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५ शिक्षा पायी है । 

ह आपने जीवन दिया है । और आपने जीवन निर्माण की 

भ प्रेरणा दी है ; 
श्र 

है| ह | 

श आपने जो प्रेरणा के बीज डाले थे । इसिभासियाई सूत्र उसी का विराट रूप है । ः 
प्रेरणा के मूल त्रोत युगल गुरुआताओ को यह सूत्र समर्पित है । ; 
री 

; 

ह | 

५ बिनयावनत .+-- ४ 
भर 

फेर] मुनि मरे 


रु छवि 
)3 ५७ ०४ १७ 4६ ५६ ५६ ५३ ७ ४ ४ ५४ ९६ ५४ ४ १४ ४ ४ ४ ४ २४६ २६ ४६ ६ ५६ ४ ४ ४ ४ ४ ४ ६४% ४ ४ ४ ४ ४ ४६ ४ ६2. 


जैक, 


श्री 0सिभाशियाध सूतता पुस्‍्तश्ना व्यणाउथी थे 
आछेना नाभोनी यारी 


३ १००१] ३णी भीदस की, छा. श्री सुनीक्षाक्ष नरतेराभ पड़ेरीवा 
१०१] श्री बटभनाधस अलाशउर शेह 
५००] गे सहअेस्थ न 
3०) श्री इभेरधस पानाय६ तेब्नशी 
२०] » शातीक्षाल्ष अरमउंलाल 
२०] श्रीमती २णणिात घेन 
१०] श्री वत्षन९ नरभेशभ घेलाशी 
१०] » डिनीक्षाक्ष नेभय६ 
१०) » गेनसुणला। पीधमभशी 
१०) » >भीक्षा4 ३६२९० 
१०] » भाणु० पद्नसी 
१०] » धवीय६ भहुंडेय६ २४७ 
१०] » खेत्ेय६ गवाध्षय६ 
१०) » छिनतक्षात्र व्ञभुतक्षाक्ष 
१०) » ैसन० भाणुश्यद गहाणु 
१०) » ३९८ जासभाएं 
१०] » डैरेसनधास गणाध्क् । 
१०] » आपशी सुणक्षात्ष शाड 
१०] » खिपतक्षा। भीडनक्षाकष 
१०] » *भरहास नान०४ 
१०) » +०/वाक्ष पाडीक्षाी 
१०] श्रीमती समकुणिव नाभरधास 
१०] श्री रमशीडक्षाल भणनक्षाल 
१०) » अरेसनधास डीराय६ 
१०] » सेरेन्द्र ७ के अरीणिन 
१०] श्रीमती प्रवीशुणित नथीनध्षक 
१०] श्री भनसुणवाव शीपक्षात 
१०] श्रीमती शीक्षाववीमिन शुल्लाजयह 





न २८३ ) 





, भरा बदन, उन्नत लछाट और चेहरे पर संदा खिलती रहनेवार्ल 

गण किया था कि जो आगंतुक को नी ओर खींच 
त्री श्री किशनछालजी म० के नाम से पहचानते हैं । व्यक्तित्व में आकर्षण था तो 
जो जीवन घड़ा था, उसमें कोमलता थी जीवन के सहज भोलापन 
तरक बना दिया था। उस मिट्टी की आद्वता ने जीवन को ऐसा ख़तिग्ध बना दिया 
|हस नहीं कर पाई । आर 


मध्यम वर्ग हमेशा ही आर्थिक चक्की में पिसता आया है। दो हाथ कमाने बा 
से बड़ी समस्या है | मध्यम वर्ग की उसी समस्या से संघ करते श्री किशनलालजी 
द उठ गया था। हां, माता की ममतामयी गोद ने पिता 


भाया तो माता मी छोड़कर चल बसी |] इधर आर्थिक 


वश कर दिया। खाचरोद्‌ में सेठ के घर रहे | वहाँ हु 
| घर के हो गये 


७७८ 











जि 


पिता का प्रेम ओर मां की समता उन्हें संसार के बंधनों ते मे 
उमड़ी तो वह कब बंधन मानकर चलनेवाली 

विता बोल पंड़े-'बेटा, यहां कौनसी कमी 

के स्वप्न देख रहे हैं । 


हुए तो पिता ने अपने परिचित थानेदार के सामने अपनी समस्या रखी। उसनें नन्द्राल 
मकाया; जब भी वे न माने तो उसेने उन्हें जेठ की दोपहरी में नंगे पांव और नंगे सिर खड़ा 'किया। 
; है !।' बोले “जो इच्छा है में पहले ही बता चुका हूं ।” थानेदार ने एक बड़ा सा पत्थर 

दिया । ग्राणों को सेक देनेवाली उस धूप में पत्थर उठाकर आधे घेटे 





किसान का घर है बह बाहर गया है। आप इसके बरामदे 


आफत आई । बोले-'भाई, भूख तो कड़ाके 
तो हर्गिज नहीं खायेंगे, भले कुछ अभी हो जाय । 


...: 





४ इसि-भासियाईं 


छोटा सा गाव था। खेड़तों के सो घर होंगे | घूमते हुए महाराज भी उस गाव में पहुचे | सभी साधुओं को 
भूख तो छग रही थी, किन्तु अजेनों के यहा गोचरी करने मे जरा साहस चाहिये। वहा जेन घर तो था नहीं कि 
श्रद्धा और भक्ति के साथ आहार मिल सके | प० श्री किशनछालजी म० बोले- में जाता हू, देखूंगा जहा ग्रासुक 
मिलेगा ओर उसकी भावना होगी तो के आऊगा।' 

पात्र लेकर चल पड़े | पूरे गाव में घूम लिये, पर किसी ने आधा रोदा मी नही दिया। वापिस छोट रहे थे 
बीच में देखा पति पढी बुरी तरह लड़ रहे हैं। महाराज ने कहा-भाई, रोटी वोटी है ? पर उस लड़ाई में महाराज 
की बात कौन सुनता || उधर लडाई पूरे जोश में थी, दोनो ओर से गालिया की बोछार हो रही थी । पति का दिमाग 
जरा ठंडा हो रहा था कि पत्नी की लम्बी जीम ने एक ही शब्द ऐसा बोल दिया कि बुझती आग में घी पड़ गया !|। 
अब तो पति के हाथ उठे कि तसी महाराज बीच मे खड़े हो गये | आदमी चोक गया । महाराज बोले “मदद होकर 
ओरत पर हाथ उठाते हो! वह बोला 'महाराज, यह ऐसी है इससे में परेशान हो गया। इसकी जीभ केची 
सी चला करती हे ।' 

उस समय उस व्यक्ति की बगल में सुन्दर सोना बालक था, महाराज ने उसके ओर इशारा करते कहा “यह 
देवी न होती तो यह हीरा जैसा बच्चा कहा से आता ? यह इस देवी का ही प्रताप है ।' 

“(हा महाराज, बात तो तुम्हारी सच्ची है । ओर बाढक के हसते चेहरे को देखकर पति-पत्नी दोनों 
खिलखिला पढ़े । 

क्रोध को हंसी मे बदल देने की भी एक कला होती है। दो लड़ते हुओं को आप एकदम रोक नहीं सकते । 
ऐसा करना चाहिए कि दोनों की लड़ाई कुश्ती भें बदछ जाए ओर कुश्ती खेल मे, फिर आप हल्के हाथों उन्हें हास्य 
नदी के किनारे ले आबे, फिर देखेंगे क्रोध कहीं गायब हो गया है ओर दोनों खिलखिला रहे हैं । 

गुरुदेव इस कछा के सन्चे कलाकार थे। दोनों किसान दंपति जो दो क्षण पहले क्रोध में भूत बन रहे थे दोनों 
खिल उठे। क्रोध का शेतान कभी का विदा ले चुका था| महाराज जाने लगे तो उसने पूछा-/कुछ चाहिये ? |” 
महाराज बोले 'इसीलिये तो आया हूं।' किसान ने पत्नी से कहा 'जा जा महाराज को दो रोटे दे।' ओर महाराज दो 
रोठे लेकर लोट आये। 

सोना आग में चमकता है। ज्वाला में उसके तेज मे निखार आता हे जबकि घास आग से डरती है, क्योंकि 
आग में पडकर वह राख होती है। मानव जहा कष्ठों की आग से डरता है, भागने की कोशिश करता है, वहा महा 
मानव उससे खेलता है। कष्टों की ज्वाला में उसके व्यक्तित्व को निखार मिलता है | एक शायर बोलता हेः- 

रग छाती हैं हिना पत्थर पे घिस जाने के बाद, 
सु्खेरू होता है इन्सा आफते भाने के बाद 

आपत्ति आई है। उससे डरेंगे तो वह आपके सिर पर सवार हों जाएगी। डरिये नहीं, डटके मुकाबला कीजिये। उससे 
आखों से आर मिलाइये | उससे हाथ मिलाइये, अब वह आपके आपका परिचित मित्र बन जाएगा और आसानी 
से आप उस पर विजय पा सकेंगे। एक इग्लिश विचारक ने कहा हेः- 

(भरि०्प्रापर8७ 76 76 एए88, ।6ए 0७87 #प्रक एप ए ए0प 4808 ४0७7 

8700. 88 #06ए 0०7७ 7678९ ए0प ज्ञा शिव ए0प्र8४थॉ [76वें प०00 77घ800 ४6॥ा 
कठिनाईया लहरें हैं, यदि तुम उनके सामने हो गये तो वे तुम्हें कोई दवानि नहीं पहुंचा सकती । जैंसे ही वे निकट 
आंबे तुम ऊपर उठकर उनसे मिलो । ्प 

विपत्तियों से मुकाबला करने मे गुरुदेव दक्ष थे। वास्तव में वे उनेस सुकाबला नहीं करते वरन्‌ खेलते थे । 


हक] 


एक बार बिचरण करते हुए वे गिरिराज आबू जा रहे थे | तलछहटी में छोटेगाव में रुत को विश्राम किया । सूये की 


श्री किसनलालजी महाराजकी जीवनी 8" 


प्रथम किरण के साथ विहार यात्रा शुरू हो गई । किसी से पूछ लिया “कितना दूर होगा यहा से ” उसने कह दिया 
'यही छः मील के करीब है।' सभी चल पडे | सोचा अभी दो घटे मे पहुंच जाते हैं। साथ मे प्रवतक श्री ताराचन्दजी 
म० भी थे जोकि वयोवृद्ध थे। इधर कुछ देर हो गई फिर चढाई थी | छः मील पहुचते ग्यारह बज गये | घूप चढ़ 
आई। सूय सिर पर था, प्यास के मारे कंठ सूखने छगे। पहाडी रास्ता सिर ढकने को एक वृक्ष भी नही। सभी 
पसीने में नहा रहे थे। फिर भी हिम्मत थी अमी पहुच॑ते हैं। जब छः मील पार हो चुके तब तो आकुलता बढ़ने 
लगी । उस ओर एक भील आ रहा था उससे पूछा-भाई, मदिर कहा हे? चढाई कितनी बाकी है ” उसने कहा 
भहाराज, अभी तो छः मील बाकी है ।” “छः मीक ओर ? ऐसी आग बरस रही है, पास मे पानी का एक बून्द 
नहीं, कठ सूख रहे हैं, मंजिल केसे तय होगी ? |! 

बडे महाराज बोक़ उठे-“अब तो मेरी हिम्मत काम नहीं देती ।' छोटे वृक्ष के नीचे वे बेठ गये। बोले 'मं तो 
सथारा करता ह। जिससे चछा जाय वह आंगे जाय ओर प्राण बचाए।' गर्मी के मारे उनकी आवाज नही निकल 
रही थी । गुरुदेव श्री किशनलालजी म. बोले “इतने घबराइये नही, जरा हिम्मत से काम लें तो ये छः मील अभी पूरे 
हो सकते हैं।' 'पर भरे से तो एक कदम नहीं चला जाता !' यह कहकर वयोवृद्ध ताराचन्द्रजी म॒ वृक्ष की छाया में 
बेठ गये | सभी के सुख पर चिन्ता की रेखाएं दोडने लगीं | किन्तु प॑ श्री किसनलालजी म. के मन में उत्साह का 
प्रवाह था। वे बोले “घबराहट मंजिक को दूनी बना देती है। थोड़ी विश्रान्ति ले लें फिर आंगे बढेते हैं । मन मे 
उत्साह है तो मजिल हमारे कदमों में हे !।' 

जरा आंगे बढ़े तो वृक्ष के नीचे कुछ बहिने बेठी हुई दिखाई दीं । गुरुदेव को आते देखा तो वे सभी खड़ी हो 
गई ओर बन्दन करती हुई बोलीं-/महाराज, आप अभी यहा कहा? ऐसी धूप मे केसे पहुंचेंगे ?।' महाराज श्री ने कहा 
'यही समसख्या तो हमार सामने है। प्यास के मोरे ग्राण कठों मे आ बसे हैं, बडे महाराज श्री से तो चला भी नही जाता ।' 

“हमारे पास पानी हे आप चिन्ता न करे ” बहिने बोलीं । 

धवह कच्चा पानी हमारे उपयोग में केसे आ सकता है ?।' महाराज ने कहा ।' 

“नहीं महाराज, हमारे पास गरम पानी है । ओली चल रही है हम सबको आयंबिल व्रत है, इसी लिये गरम 
पानी की गगरिया भरकर हम चली हैं।' 

फिर महाराज ने पानी लिया, प्यासे कंठ में पानी पहुंचा तो उसने नह ताजगी छा दी !। बहिनें फिर बोलीं 
'भहाराज, आप भूखे भी तो होंगे । हमारे पास कुछ खाद्य पदार्थ भी हैं। नन्हे मुन्नों के लिये छाये हैं ओर काफी 
ज्यादा हैं, थोड़ा उसमें से भी लेना होगा ।” महाराज श्री उनके आग्रह को शक न सके और थोडा आहार भी लिया | 

जिन सूनी पहाड़ियों में जरू की एक बून्द का पाना कठिन हो वहा प्रासुक आहार ओर पानी का मिल जाना 
चमत्कार नहीं तो क्‍या था * 

ऐसी ही एक घटना निमाड़ में घटी थी। ग्रवतणी श्री ग्रुलाबकुंवरजी म के पास करीकसबा में एक बहिन 
सोहनबाई ने दीक्षा की भावना व्यक्त की। सतीजी की इच्छा थी दीक्षाविधि गुरुदेव के हाथो से सम्पन्न हो। 
महाराज श्री उस समय इन्दोर थे | सतीजी का आग्रह विशेष था ओर महाराज श्री चल पड़े | भाव से निमाड़ 
पहुँचने के लिये विध्याचलक पार करना द्वोता है। उस पार करती हुई सड़क भी जा रही थी, पर भावुक भक्तों की 
सलाह थी सड़कर चक्कर बहुत काठती है। कच्ा रास्ता लेलें तो दूस मील का रासा छ मील मे कठ जाएगा। 
आनव का मन भी कुछरसा होता हे, कि जल्दी पहुंचने के लोभ में आराम ग्रद मागे छोड़ नन्‍ही पगडंडी अपना लेता है। 
गुश्देव ने खीकार कर लिया। साथ में एक मार्गेद्शक भी था; अतः सभी निश्चिन्त होकर चल रहे थे। चलाचली में 
स्यारह बज गये | सूये सिर पर चढ आया | महाराज ने मागेदशक से कहा कितने लम्बे हैं तेरे छ मील ! छ। बजे 
से चले हैं ओर अब सूर्य सिर पर चढ़ आया'क्या अभी तक छः मील पूरे नहीं हुए १।' 


.चं 
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'मैं तो रास्ता भूल गया महाराज । मागंद्शक ने कहा। मागेद्शक ही मागे भूछ जाए तब केसी विडम्बना 
होती है यह उस दिन पता चला । गलत मार्गद्शक रास्ते को दूना कर देता है । क्योंकि चलनेवाला तो उसी पर 
विश्वास रखकर चल पडता है।!। 

सभी के पेरों ने जवाब दे दिया। उधर सूर्य की तीखी किरण गले को सूखा रही थी। वयोदुद्ध प्रवतेक 
श्री ताराचन्द्र जी म० की प्राणशक्ति सीमा को छू रही थी। वही आबू का दृश्य सामने आ गया। वे ही पहाड़ियाँ 
ओर वही भीषण ग्रीष्म । वे वृक्ष के नीचे बेठ गये | बोले “जिसको रास्ता मिले चल पड़ो, मेरी आशा न रखना ।! 
अब किसके पेर उठते। फिर गुरुदेव बोले “आपके इन शब्दों से तो सबका घेये समाप्त होता है!। जरा साहस रखकर 
इस घाटी को पार करे । घाटी के नीचे ही एक झोंपड़ा दिखाई दे रहा है ।' 

साहस भेरे शब्दों ने सब मुनियों के दिल मे नई चेतना का सचार कर दिया। आधे घटे में घाटी पार हो 
गयी, तभी पीछे से आवाज आयी 'ठहरिये | ठहरियि !' महाराज ने सुड़कर देखा, कुछ श्रावक दोडे आरहे थ। महाराज 
रुक गये | श्रावक निकट आई तो बोले 'महारांज, उधर किघर जा रहे हैं? | हम प्रातः सात बज से निकले हैं, अब 
तक आपका पता नहीं। मालूम होता है आप रास्ता भूल गये !।' गुरुदेव ने कहा बात सही है, हमारा माग्गेद्शेक ही 
मार्ग भूल गया है। इस कठिनाई से हम पार हो रहे हैं कि एक कदम आगे रखना दूभर हो गया है।' आ्रावक 
बोले यहा से एक फरल्ांग पर छोठ सा गाव है, वहा पधारिये | समव है वहा ग्रासुक पानी का भी जोग लूग 
जाएगा ।' महाराज उधर सुड़ गये। गाव में पहुचे | एक घर से पानी का जोग लगा | उस दिन अनुभव हुआ 
पानी को जीवन क्‍यों कहा गया है !। श्रावक लोगों ने कहा महाराज, थोड़ा आहार भी मिल जाएगा ।' महाराज ने 
कहा “नहीं भाई, अभी तो पानी ही अमृत है।' 

बहती जीवन की चद्रिया उजले और काले धागों से बुनी हुई है। कभी उजले धागों की चमक है, तो दूसरे 
क्षण काला धागा आकर उसकी सफेदी को ढक देता है | जीवन बंधी बंधाई छीक पर कभी नहीं चला है। वह 
सदा समरूप में बहने वाली नदी नहीं है, वह तो पहाडी नदी हे | पत्थर ओर गड्ढे उसके मार्ग में हैं। उन सबको 
पार करना है ओर आगे बढ़ना है। हर मनुष्य के जीवन मे जीवनघारा के पत्थर आते हैं, पर वे कहकर तो नहीं 
आते । यह क्षण मधुर है, आनंद की मधुर लहरियो में हम उसके दूसेरे पक्ष को भूल जाते हैं, किन्तु वह दूसरा क्षण 
कितना भयानक भी हो सकता है यह हमारी कल्पना के बाहर होता है। 

एक बार गुरुदेव ओर उनेके विद्वान्‌ शिष्यरत्न असिद्ध वक्ता श्री सोमाग्यमछजी म० आदि मुनिवर रतलाम 
से विहार कर छूंगर प्रान्त की ओर पधार रहे थे। साथ में एक भाई मोतीछालजी भी थे। पहाड़ी रास्ता था, चलते 
चलते सध्या होने आई । महाराज ने भाई से कहा “अब तो ठहर जाना चाहिये ।' मोतीछालजी बोले “थोड़ी सी दूर 
एक गाव हे, वहा भील मेरे आसामी हैं| वहा स्थान सी अच्छा मिल जाएगा। पर भीछों के गाव ऐसे कि सोरे गाव 
में घूम जाए तब भी पता नहीं लगेगा कि गाव कहा है !। दो चार झोंपड़े इस ओर तो दो उस ओर | दो मील तक 
झोंपंड बिखेरे रहते हैं वह दो मील का एरिया गाव कहलाता है। गाव मे चलते चलते पेर भी थक गंये। व्योभ 
मडल की यात्रा पर थके हारे भगवान भास्कर भी अस्ताचक पर विश्राम के लिये आ गये थे। महाराज बोले “अब तो 
बताओ मुकाम कहा करना है ।' 

भाई ने कहा यह टेकरी है उसी पर जो झोंपंडे हैं उसमे मेरे आसामी हैं, वहीं चलना है। वहा पहुचे, किन्तु 
झोंपडे में एक चिड़िया भी नहीं थी। भीतर चूल्हा जल रहा था। एक रोटी चूल्हे पर थी । दूकरी नीचे थोड़ा आय 
भी था, किन्तु न रोटी बनाने वाले का पता था, न खाने वाले का। साथ के भाई ने आवाज भी लगाई, पर पहाड्ििबों 
से टकराकर आवाज खाली छोट आईं, किन्तु कोई आया नही । थोड़ी प्रतीक्षा के बाद वह भाई बोला महाराज, 
आप चिन्ता न करें | मेरे आहक हैं हमेश आते हैं, माल हे जाते हैं; भतः मेरी आज्ञा है आप विश्राम करे | 


श्री किसनलालजी महाराजकी जीवनी ७ 


,. भहाराज ने सामान रखा । एक वृक्ष के नीचे आसन जमाया । प्रतिक्रमण का टाइम था। प्रतिक्रमण किया 
ओर थकी आखें झपकिया लेने लगी, सभी सो गये | भाई मोतीलालजी को नींद नही आ रही थी। अभी एक घेटा 
भी न बीता होगा कि पत्तों की खड़खडाहट हुई । मोतीछालजी ने चॉककर पूछा 'कोन हू” अधेरे में एक छाया सी 
हिलती हुई प्रतीत हुई । उन्होंने फिर पूछा 'कोन हैं ” अबकी बार उधर से आवाज आइई 'तू कान है ” वह बोला 
४ मुझे नहीं पहचाना ? में हू मोतीलाल ” 

“कोन मोतीलछाल बाण्यो? यहा क्यो आया ?।” “हा हा में हूं, मेरे गुरु आये हैं, उनके साथ आया हूं।” 
“ये तेरे गुरु हैं ।” “फिर ये वे नहीं हैं । हा हा, सुझे भी शका हो रही हे | जरा जाकर देखो पहले एक व्यक्ति 
जाओ । यदि कुछ गड़बड़ी हो तो वहा से आवाज छगाना । फिर हम एक साथ धावा बोल देंगे।! आपस मे 
ब्रे छोग सलाह कर रहे थे | फिर उनमे से एक धीरे धीरे निकट आया। 
इस गडबड़ मे महाराज की आखें खुल चुकी थीं। उन्होंने पूछा 'क्या बात है ”। मोतीछाल जी बोले 'तडबी 
( भील ) आया है ।” इतने मे वह भी निकट आगया था। उसने पूछा "मोती वाण्या, ये कोन हैं ” उसने कहा 
थ मरे गुरुमहाराज हैं, जेन साधु है, ये किसी को सताते नही ।' “अच्छा, तो इनके पास यह लम्बी रम्बी क्या चीज 
१ ( ओघे की ओर इशारा करते हुए भील ने पूछा | ) यह ओघा है | छोटी चींटी भी मर न जाए इसलिये रखा 
हं। रास्त मे चीटी चल रही है तो इससे अलग हटाकर फिर चलते हैं। 
“ओर ये गोल गोल क्या हे?” पात्रे की ओर इशारा करते हुए भील ने पूछा। महाराज ने बताया “ये 
लक्कड़ के पात्र हैं । हम धातु की कोई चीज पास में नही रखते । हमारा खाना पीना इसी में होता है । 
“अच्छा, खोल कर बताओ |” अब भी उसे पूरा विश्वास नहीं आया था। महाराज ने पत्रि खोले । सब देखे, 
कुछ संतोष हुआ । ओर ये क्या है ?” डब्बे की ओर इशारा करते हुए भील ने पूछा । 


महाराज बोले “ये डब्बे हैं, इनमें धर्मशासतत्र रहते हैं। “अच्छा खोलो तो।” महाराज श्री ने वे भी खोलकर बता 
दिये। अब उसे पूरा संतोष था। उसने अपने साथियों को आवाज छगाई-/“आजाओ, कोई डर नहीं ह।” सब आ गये। 

महाराज ने पूछा 'भाई, बात क्या है ? रात को हमको पेरेशान क्यो किया ?' 

भील बोला “महाराज, आज तो तुम भी मरत और हम भी मरते । गजब हो जाता!। यह देखो य तीर 
कामठी ( घनुष्य बाण ) लेकर ही दम आये थे | हम तीर छोड़नेवाले ही थे कि वह मोती बाण्या बोछ दिया ।” 

गुरुदेव ने पूछा “भाई, बात कया हुई ? । हमने ऐसा क्‍या बिगाड़ा कि तुम हमे मारने आगये १” 

वह बोला 'बात ऐसी हुई, जब तुम घाटी चढ रहे थे दूर से हमने तुम्हे देखा, जिन्दगी मे पहलीबार तुम लोगों 
को देखा था #हंमे तो श्रम हो गया यह खुफिया पुलिस आई है ओर हमें पकड़ेगी | । इसीलिये हम तो प्राण केकर 
दोड़े | आदमी ओरते बाल बच्चे सभी भागे। रोटी घूल्हेपर जलती छोड़ दी, क्योंकि प्राण बचाना था || फिर हम इधर 
उधर छुक छिपकर देखते रहे, कब जाबे किन्तु तुमने तो डेरा छगा दिया । फिर हमने सोचा ये छोड़नेवाले नहीं हैं, 
अभी नहीं तो सुबह पकड़ेंग। इसलिसि हमने सोचा ये हमको पकर्डे इसके पहले हमीं इनको साफ न करे ? ओर 
इसीलिय हम सबू,बमिककर आंय । यह तो पत्ते बज ओर मोतीलालजी की नींद खुली । इन्होंने आवाज दी, तब हमने 
सोचा आवाज तो मोती बाण्या की है आर वह तो हमारा सेठ है। वह हमें पकड़ाने के लिये खुपिया पुलिस लाये 
ऐसा लगता नही है | इसलिये हमने छानबीन की, पर महाराज तुम किह्मत वाले थे | | यदि यह नही बोलता तो एक 
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फिर वे भील बोले महाराज ! अब आप तो सो जाइये। हम रात भर पहरा देगे, क्योंकि खुपिया पुलिस की बात 
दूर दूर तक फेल गई है जैसे हम गिरोह बनाकर आये ऐसे दूसरा गिरोह आगया तब भी कठिनाई हे !।” उन्होंने सारी 
रात पहरा दिया। फिर दूसरा गिरोह आया या नहीं कह नहीं सकते । क्योकि सभी महाराज भीढों के विश्वास में 
गहरी नींद ले रहे थे । 

भील जाति कितनी ही शकाशील हो पर एक बार विश्वास जम जाने के बाद वह अपना प्राण भी आपके 
लिये दे देगी | प्रस्तुत घटना सुनि विहार पथ की लछोमहर्षक घटना है। जबकि विहार पथ मे मरणान्तिक परिषद्‌ 
( कष्ट ) उपस्थित हो जांते हैं, किन्तु मृत्युजयी सुनि उन सबका खागत करता है । 

गुरुदेव ने हजारों मीछ विहार किया। मद्रास में स्व प्रथम चातुर्मास आपका ही हुआ | मद्रास सघ विनती 
के लिये आया। मद्रास प्रान्त का भयकर ताप, आहार विहार की प्रतिकूछताए सभी सामने थी, किन्तु फिर भी महाराज 
ने उसे ओर आने की स्त्रीकृति दे दी। उस समय प्रवतक श्री ताराचन्द्रजी म पूज्य गुरुदेव प॑ किशनछालजी म. 
प्रसिद्ध वक्ता श्री सोमाग्यमछूजी महाराज वयोदद्ध वच्छराजजी म॒ कवि श्री सूयेमछजी म आदि १४ सुनिवर साथ थे। 
अपरिचित प्रदेश, आहार पानी की प्रतिकूलता ओर दुलंभता सभी कठिनाइया सामने थी। फिर भी महाराज श्री मुनिवृन्द्‌ 
के साथ चल पडे। मद्रास की दो मोटर साथ रहतीं, करीब दो मास तक ये क्रम चलता रहा | सेठ मोहनमलजी 
चोरड़िया आदि साथ मे थे। आहार पानी के लिये उनका काफी आग्रह था फिर भी महाराज श्री ने कहा “साथ रहे 
व्यक्तियों से हम आहार नहीं छे सकते।” पश्चात्‌ मोटरों द्वारा वे आंगे पहुँच जाते ओर वखाल जाति जोकि उधर की 
एक मात्र निरामिष जाति है उन्ही छोगों को झुनि मर्यादा के नियम समझाकर आहार पानी की योगवाई लगवांते थे । 

इधर उन्होंने तेलगू भाषा में सुनि जीवन के नियमोपनियम छपवा लिये थे ओर गाबों ओर शहरों में पंच 
बाटे जाते थे। उन्हे पढ़कर वहा के निवासियों को इतना आश्रय होता था कि वे समझते थे कि ऐसे नियम पालने 
वाले मानव नहीं, भगवान ही हैं! ओर जिस माग से महाराज गुजरते उधर सेकड़ों की तादाद में वे लोग कतारबद्ध खड़े 
हो जाते थे। मुनि समुदाय को देख कर वे हर्षित हो नमस्कार करते। कोई बहिन भी चरण छूने आती तो उसे समझा 
दिया जाता कि जैन मुनि स्त्री को नहीं छृते । उधर के निवासियों मे बहुत भावुकता है, इसी लिये कोई खरबूजा 
तरबूजा लिये इसलिये चले आते कि गुरुजी को भेट करेंगे, तो कोई आम छेकर आंते । जब वे भेट करने रुगते तो 
महाराज श्री बोलते 'यह हमारा नियम नहीं है ।' साथ रहे गृहस्थ उन्हे तेलगू में समझाते तो वे बोलते “गुरुजी को 
नहीं चलता तुम्हे तो चलता है ? तुम ले छो ।' छाख इन्कार करने पर भी वे देकर ही जाति। 

महाराज श्री के सबेग्रथम पदार्पण से मद्रास्त प्रान्त में जेनधर्म का प्रचार कार्य काफी सुन्दर ढंग से हुआ । 
साथ में मद्रासी भाषा का विंद्वान्‌ भी रखा गया था। महाराज श्री प्रवचन देते विद्वान उनका मद्रासी भाषा में अनुवाद 
करता था, इसलिए बहा की जनता भी जेनधम ओर जेन साधु के सम्बन्ध मे कुछ जानने लगी थी । * . - 

जिस दिन महाराज श्री ने मद्रास शहर में प्रवेश किया। सोरे शहर में एक तहलका मच गया था | मद्रासवासी 
भारवाड़ी भाइयों के हृदय में हुए समा नहीं रहा था; क्योंकि मद्रास के इतिहास में पहली बार उन्होंने अपने गुरुदव को 
मद्रास शहर मे देखे थे। इतनी कष्ट साघना की सफलता का वह दिन था | हैजारों की संख्या में नर नारी उपस्थित 
थे। जिस ओर जुलूस जाता उधर की ट्राम, मोटरें, गाड़िया बन्द हो जातीं। बाजार के दोनें* ओर मद्गरासवासी 
हजारों की संख्या मे कतारबद्ध खंडे थे | भवनों की खिड़कियाँ ओर छते भी लद रही श्रीं । प्रेस प्रतिनिधि भी फोयो 
 हेने लिये खड़े थे । मारवाड़ी बहिनों खागत गीतों की झकार से बाजार रुंच्७ रहे थे। उनके आभूषणों की प्रदशनी 
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आये थे। गुहदेव के प्रमुख शिष्य प्रसिद्ध वक्ता श्री सोभाग्यमलजी म. के समन्वयात्मक प्रवचनों से काफी प्रभावित 
हुए । प्रवचन समाप्ति के पश्चात्‌ महाराज श्री की प्रशसा करते हुए आपने कहा “ये ग्रवचन जीवन में उतरें तब 
आत्म-कल्याण हो सकता है ।” आपने आगे बोलते हुए कहा “अहिसा का सिद्धान्त स्वश्रेष्ठ सिद्धान्त है । उसी का 
यह प्रभाव हूं कि आजतक जन और मुमलमान भाई भाई की तरह रहते है; आज तक मेने नहीं सुना कि जनों 
ओर मुसलमानो मे कभी झ्षगडा हुआ हो ! ।” 


अन्त में उन्होंने कहा कि “आप सुनिगण हजारों मील पेदुल चलकर आये हैं ओर अहिसा का इतना 
विचार रखते हैं कि उसके लिये (रजोहरण की ओर इशारा करते हुए ) यह संदेव साथ रखते हैं, में मद्रास शहर 
की जनता की ओर से आपका अभिनदन करता हू ।” 

वयोबृद्ध प्रवतक श्री ताराचन्दजी म, प शाखस््रज्ञ श्री किशनछालजी म प्रसिद्ध वक्ता श्री सौभाग्यमछूजी 
म, कवि सू्यमलजी म आदि चोदह सुनिवरों की उपस्थिति मे ता १०-६-३७ को आहलन्दूर (मद्गास) मे 
सेठ विजयराजजी मेहता के सज्जन विलास उद्यान में विराट सभा का आयोजन किया गया, जिसमें तत्कालीन 
मद्रास काग्रेत के सर्वोच्च नेता श्री चक्रवर्ती राजगोपालाचारी तथा अन्य ग्रसिद्ध कांग्रेस वर्कर (कार्यकर्ता) भी उपस्थित 
थे। उस समय प्रसिद्ध वक्ता श्री सोभाग्यमछजी म ने ओजखी शैली में राष्ट्रथम पर प्रवचन दिया। अहिंसा 
प्रधान जनधम की मौलिक व्याख्या प्रस्तुत करते हुए एकता, राष्ट्रभाषा के प्रतिप्रेम, नशेढ्ली बस्तुओ का परित्याग, 
अछूतोद्धार आदि विषयों को स्पश करते हुए राष्ट्रधम की सुन्द्र व्याख्या प्रस्तुत की | पश्चात्‌ जनता के आग्रह 
से महान्‌ तार्किक चक्रवर्ती राजगोपालाचारी ने तामिल भाषा में प्रवचन देंते हुए जेनधर्म की अहिसा ओर जैन 
सुनियों की कठिन साधना की ओर जनता का ध्यान आकर्षित किया। इसके साथ शतावधानी केवलमुनिजी म 
के मनोनिग्नह के प्रतीक अवधान प्रयोगों ने जनता के मानस को हिला दिया | उस पर जैन सस्क्ृति ओर जैन सुनियों 
की गहरी छाया अकित कर दी | इस प्रकार महाराज का प्रथम चातुर्मास मद्रास के इतिहास मे नया पृष्ठ 
जोड़नेवाला सिद्ध हुआ । दक्षिण भारत जो कि जेनधम और भगवान महावीर के संदेशों को भूल चुका था झुनिवरों 
के आगमन ने उसमे नव जागृति प्रदान की । 

इसी प्रकार हंद्राबाद (दक्षिण ) मे भी महाराज श्री के यशखी चातुर्मोस हुए। वहा भी महाराज श्री ने 
अपने ओजसखी प्रवचनों के द्वारा हजारों अजेन बेष्णबव भाइयों को जनधमे के प्रेमी बनाया। आज भी वे लोग 
महाराज श्री को याद करते हैँ । 

बंगछोर का चातुमोस भी शानदार रहा। सेठ छगनमलजी मूथा ने अति आशग्रहपूषक चातुमोस करवाया 
ओर आगतुकों के खागत मे हजारों का ख्च किया। 

दक्षिण में विचरते हुए महाराज श्री चोदृह मुनिरयों के साथ मेसूर पधोरे। वहा भी प्रबचनो ओर अवधान प्रयोगों 
के द्वारा बंड बड़े अजेन विद्वान जेनघम की ओर आकर्षित हुए । जो विद्वान बोलते थे आज के युग में एकपाठी 
विद्वान हो नही सकता। राजा भोज के युग मे एकपाठी व द्विपाठी विद्वान थे जो कि एक बार या दो बार सुनकर याद 
रख लेते थे, किन्तु जब शतावधानी केवलसुनिजी म० ने उनके कठिनतम छोक को एक बार व्युत्क्रम से सुनकर याद 
रख लिया ओर पुनः सुना दिया तो बिद्व॒त्समाज चकित रह गया। जब महाराज ने कहा उल्टा सुनादू, या आप कहे 
तो वेसा का वेसा सुना सकता ह्‌” ओर जब महाराज ने व्युत्कम से सुना दिया तो वह आश्रय चकित होकर गुरुदेव 
के, चरणों मे झुक गया५ 

” एक बार राजप्रासाद में व्याख्यान रखा गया। विशाछ सभाभवन पूणे भरा हुआ था। मेसूर नरेश भी 

एकाग्र होकर प्रवचन सुन रहे थे। प्रवचन समाप्ति के पश्चात्‌ गुरुदेव ने कहा महाराज, पूव सचित पुण्यों का यह 


मधुर प्रतिफल आपको प्राप्त हुआ है । मुस्कुराते हुए महाराजा बोले सच्चा पुण्य तो आपका है कि आप >खतंत्रता 
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से प्रभु के पथ मे घूम रहे है। में तो बधनों म जकछय हुआ हूं | चाहता तो में भी हू, कि आपकी तरह बंधनसुक्त 
बनू , पर अभी इतनी तेयारी नही है।' महाराज श्री ने गृहस्थ रूप में- रहकर भी बघन-मुक्ति का खरूप समझाया। 
परिग्रह के बीच भे रहकर भी जलकमलवत्‌ रहने की प्रेरणा दी। गुरुदेव के प्रेरणा संदेश से महाराजा अति प्रसन्न 
हुए ओर बोले “आपके बताये मार्गपर चलने की कोशिश करूगा ।' 

इस तरह दक्षिण भारत में जन घर का प्रचारकाय सुन्द्ररूप से सपन्न हुआ | ऐसे ही बम्बई क्षेत्र भी 
आपके उपकारों का ऋणी है । बम्बई ओर उसके उपनगरो मे आपके नव चातुमोस हुए । जब कभी बम्बई संघ को 
चातुर्मांस के लिये दूसरे मुनि निकट में दिखाई नहीं देंते तब बह आशा छिए गुरुदेव की सेवा में पहुंच 
जाता । उसकी आग्रहमरी ग्राथना को गुरुद्व टाल नही सकते थे ओर पाच सो, सात सो माईल दूर से भी वहा 
पह/ुँचते | एक बार तो आप नागपुर से बम्बई पधारे थे। एक बार सन सेताठीस मे बम्बई संघ चातुमांस की विनति 
के लिये आया । चातुर्मास के लिये केवल ढाई महिना शेष था | भयकर गर्मी, दु्भक्ष का वातावरण ओर हिन्दु 
मुस्लिम दंगो की आशका, इन सबके बावजूद आप ६५ वे की अवस्था में लघुशिष्यो के साथ चल पंडे । उस 
समय इन पत्तियां का छेखक भी तरह वर्षीय लघुशिष्य के रूप में गुरुदेव के साथ था। 


इस कष्ट साधना का यह प्रभाव था कि बम्बई की चालीस हजार जैन जनता के दिल में आप बस चुके थे। 
बहुत से भावुक गृहस्थ तो आज भी आपके नाम की माला रट्ते है । वे बोलते & जब कभी कोई उलझन भरी 
समस्या हमारे सामने आ जाती है तो गुरुदंव का स्मरण करते ही विकटतम समखा एक मिनिट में हल हो जाती है। 
जब कभी उन्हें सफलता मिलती है तो वे बोल पडते हैं “यह अपने गुरुदव का प्रभाव है ।” कोट सघ के उपप्रमुख 
सेठ मगनभाई दोशी, सेठ वीरचन्द माई, उनके सुपुत्र मणीलाल भाई, कान्दावाड़ी सघ के प्रमुख श्री गिरघरलाल भाई, 
'सठ रविचन्द्‌ भाई, प्रमुख दादर सघ, सेठ गभीर भाई, प्रमुख माठुगा सघ, सेठ हुक्मीचन्द्‌ भाई, सेठ नाथाछालर भाई 
पारख आदि आपके कार्यकर्ताओं की आप पर अनन्य श्रद्धा है। माठुगा सघ के भूतपू्े प्रमुख सेठ रामजी भाई 
जब मृत्यु शय्या पर थे तब माठुगा संघ के सदर उनके पास पहुंचे ओर बोले “कोई आज्ञा या इच्छा हो तो कहिये ।' 
थे बोले 'एक ही इच्छा है कि गुरुदेव मत्री श्री किशनलालजी म. का एक चातुर्मास मारुंगा मे अवश्य करावे।' ये 
उनके अन्तिम शब्द थे पर कितनी श्रद्धा भरी थी इन शब्दों में ! 


बम्बई ही नही, गुजरात सोराष्ट्र मे भी आपका ग्रभावपूर्ण बिचरण रहा । सोनगढी सिद्धान्त को ग्रतिरोध क 
लिये राजकोट संघ आप को इन्दोर से ले गया था। वही भीष्म श्रीष्म और तीन महीनों में पाच सो मील काटे थे। 
वह चातुमीस मी यशस्बी रहा | उसके बाद बढबाण सघ का अति आग्रह हुआ तो वहा भी आपको चातुर्मास 
करना पडा | यहा भी जनता मे अति उत्साह था। मालव ओर सोराष्ट्रवासी भावुक भक्तों का यहा भी काफी 
प्रवाह उमड़ा | राजकोट की भाति बढवाण वासियों ने भी आगतुकों का सुक्त हृदय से खागत किया। 


एक बार प्रवचन के दोरान में गुरुदेंब ने दशम पोषधत्रत ( दया ) का निरूपण करते हुए फरमाया यह 
एक दिन की मानों मुनि दीक्षा है। सोराष्ट्र मे दया की परंपरा नहीं है । अतः वढवाण के भाइयों में दया के प्रति 
काफी उत्सुकता दिखाई दी। पर दया का तरीका उन्हे ज्ञात नहीं था, अतः जब गुरुदेव ने उन्हे बताया कि दया 
में चोबीस घंटे संवर में बिताने चाहिये, उपाश्रय में रहना चाहिये। पन्द्रह या ग्यारह सामायिक करना चाहिये। 
एक भाई ने पूछा फिर उसमें भोजन करना या नही? गुरुदेव ने फरमाया हा हा; उसमे उपवास नहीं करना 
पड़ेगा, यह तो माल खोत हुए मुक्ति में जाने का तरीका है।' यह सुनते ही सब खिलखिल? पंडे | फिर गुरुदेव ने 
बताया दया में भोजन के तीन प्रकार हैं। पहला तरीका है बाजार से पुरी मिठाई आदि लेकर खा सकते है । 
दूसरा तरीका है अपने अपने घरों से टिफिन छाकर खा सकते है ओर तीसरा तरीका है मुनि की भाति गोचरी 
छाकर खाना । 


श्री किसनलालजी महाराज की जीवनी ११ 


एक भाई ने फिर पूछा (इनमे सबसे अच्छा तरीका कोनसा है” | गुरुदेव ने फरमाया 'सबसे अच्छा तो है घर 
घर से गांचरी लाना | पर यह आपसे शायद बनेगा नहीं।' सभी बोल पड़े “बनेगा क्यो नहीं? हमे तो सबसे अच्छी 
दया करना है।' ओर दो सो भाई तेयार हो गये | नियत दिन समी भाई उपाश्रय मे आ गये | सबने दशमत्रत लिया 
ओर प्रवचन सुना । प्रवचन समाप्ति के पश्चात्‌ गुरुदेव के नेतृत्व में दो सो भाई हाथ में झोली लिये हुए गोचरी के 
लिये निकल पंड़े | जिधर भी ये दयात्रती निकल पड़ते जनसमूह देखने के लिय उमड़ पडता | सभी कहते महाराज 
ने जादू कर दिया | दो सो भाइयों को साधु बना लिया। दयात्रतियों मे डाक्टर, वकील, ग्रेज्युएट, लक्षाधिपति 
आदि भी श्रावक थे। इन पंक्तियों का लेखक भी दीक्षार्थी के रूप भे वहा उपस्थित था। वह दृश्य सचमुच देखते 
ही बनता था | जब एक लक्षाधिपति के घर पहुचे ओर भिक्षा के लिये सेठ के पुत्र ने पीतल का पात्र आगे बढाया 
ओर उसझ्गी माता मिक्षा-देने रगी तो उसके नेत्रों मे आसू उमड पंडे | बड़े उछास के साथ भिक्षाचरी का काम 
पूरा हुआ। उस दृश्य को देखकर उस युग की याद आ जाती थी, जबकि पाच सो सुनिवरों के साथ आचाये विचरते 
थे | उसी का छोटासा दृश्य यहा बन गया था। बड़े आनद के साथ दशमत्रत सपन्न हुआ | 


दूसरे दिन माताए बोलीं 'हमने क्या पाप फ़िया है ? हम दयात्रत क्‍यों नहीं कर सकतीं ” गुरुदेव ने कहा 
<दयात्रत मे किसी के लिये इन्कार नही है ।' बस फिर क्‍या था। चार सो बहिने तेयार होगई । उन्होंने भी उस ढग 
से गोचरी लाकर दशमत्रत किया | वह दृश्य आज भी बढवाणवासियों के स्मृति पट पर सजीव है। 


बढवाण चातुमोस की परिसमाप्ति के पश्चात्‌ दीक्षा प्रसग को लेकर गुरुदेव मालव में पधोरे। उस समय 
प्रसिद्ध वक्ता श्री सोमाग्यमछजी म कुछ अखस्थ थे ओर चिकित्सा के लिये देवास रुकना पड़ा । चातुमीस भी 
वहीं करना पड़ा । प्रारम में कुछ सुस्ती भरा वातावरण रहा | फिर तो ग्रवचनों की धारा ने अजेनजनता को आकर्षित 
कर लिया | प्रवचनों में मुसलमान बोहरे माली तक आते थे । उन्होंने प्रभावना तक बाटी । वहा भी गुरुदेव ने जब 
दया का प्रवचन दिया तो लोग तेयार हो गये | एक मुमलमान भाई जो प्रतिदिन तीन मील से प्रवचन में आता 
था उसने कहा 'मरे से कुछ लिया जाय तभी में कुछ खा सकता हूं ।' उसकी बात मान ली गई ओर अजेन 
लोगों ने भी दया की । 

श्रद्धेय गुरुदेव पं. श्री किशनलाछजी म ने सवेन्न आध्यात्मिक ओर धार्मिक जाग्रृति का: शख फूक दिया। 
जहा गये वहा भोतिकता के स्थान पर आध्यात्मिकता की प्रतिष्ठा की | आपके दो शिष्य रत्न हैं। प्रसिद्ध वक्ता 
श्री सोभाग्यमलजी म आपके प्रतिम[सपन्न शिष्य हैं ओर लघु शिष्य प्रिय वक्ता श्री विनयचन्द्रजी म सा हैं। जिन्हें 
आपकी ग्रतिभा ओर मधुर प्रवचन शेली का वरदान प्राप्त हे । आपकी दीक्षा भी बंड़े मनोरजक ढंग से हुई । गुरुदेव 
जब लीमड़ी (पंचमहाल ) मे थे तब उन्होंने एकबार स्वप्न में नवपललवित ओर पुष्पित हराभरा आम्रवृक्ष देखा ओर 
अगले ही दिन समाचार मिले कि बा|बूलाढूजी मुनिवेश पहनकर आ रहे है। पर्युषण के दिनों मे हजारों की उमड़ती 
भीड़ में जब नये मुनि के रूप मे बाबूलालगी उपस्थित हुए तो जनता चकित रह गई | । यद्यपि दीक्षा में पारिवारिक 
मोह काफी बाधक बना पर उस संघर्ष में आप डे रहे । अन्त भे विजय आपके पक्ष में रही ओर बाबूछाक ( विनय 
मुनिजी म. ) गुरुदेव के शिष्य बने | गुरुदेव के दोनों शिष्य उनके नाम को नक्षत्र की भाति चमका रहे हैं। 


समाज के विकास मे ओर सघ ऐक्य के काये मे गुरुदेव का महत्त्वपूण योग रहा। आज से सत्ताईस बे 
पूथं सघ-ऐक्य के लिये उग्र विहार कर बम्बई से अजमेर पधारे। उस सम्मेलन की सफलता में आपका काफ़ी 
योगदान रहा | उसकेब्बाद्‌ २००४ में जब कान्फ्रेस ने पुन संघ ऐक्य की योजना हाथ में ली ओर समाज में एक- 
सूत्रता लाने के लिये एक प्रतिक्रमण और बीस लोगरस योजना रखी। तब भी आपने संघ संगठन के लिये 
अपनी परम्परागत दो ग्रतिक्रमण ओर चालीस लोगस्स की परम्परा त्याग कर आपने कान्फ्रेस की योजना 
खीकार करली | उसके बाद भी आपके संघ निमीण के प्रयत्न चलते रहे । 


१२ इसि-भासियाईं 


वीर व्धमान श्रमण सध के निमोण की बात चली तो आपने अपने प्रमुख शिष्य प्रसिद्ध वक्ता श्री 
सौभाग्यमलजी म को ब्यावर भेजा। सप्रदाय ओर पद के विलीनकरण का ग्रश्न आया तो आपने सर्वप्रथम 
अपना प्रवर्तक पद्‌ त्याग दिया। ओर शेष चार संग्रदायो के विलीनक्रण ऊे सुफल रूप में वीर वर््धमान श्रमण 
सघ मूतरूप ले सका। 

जब सादड़ी सम्मेलन का आयोजन हुआ तब आप शिष्य समुदाय के साथ बम्बई थे । उस समय भी 
आपका सास्थ्य ठीक नहीं था, फिर भी आपने सघ हित के लिये अपने प्रमुख शिष्य प्रसिद्ध वक्ता श्री सोभाग्यमजी 
म को बम्बई से सादड़ी भेजे | वहा वद्धमान श्रमण सघ की योजना को मूतरूप देने मे उनका भी प्रमुख हाथ रहा। 
श्रमण सघ ने गुरुदव को सेवा मन्नी का पद्‌ दिया। इधर सोजत सम्मेलन ने आपको महाराष्ट्र मन्नी का पद 
दिया । वयोबुद्ध होते हुए भी आपने कुशलता के साथ उस पद को निभाया और सघ बी सेवा कर समाज के 
सामने एक आदरश उपस्थित किया । 


आपमे श|ख्त्रीयज्ञान की जितनी गहराई थी खमाव में उतना ही माधघुय था। आपके वार्ताछाप में हा 
का हल्का पुट रहता था आगतुक खिल उठता था। आगमिक शैली के प्रवचनो मे भी श्रोता रस मे डुबकी लगाता 
था तो कभी चुटिलि व्यग भरे उदाहरणो से खिलछखिला उठता था। बातचीत मे भी कमी कमी ऐसा व्यग छोड़ 
देते थे कि वह खिल उठता था। इन्दोर की घटना है। एक बार एक सजन आये जो थे तो जैनेतर, किन्तु जरा 
पड़ोसी सम्रदाय के चक्कर में थे। एक दिन मराये हुए थे। बातचीत मे जरा उनका पारा चढ गया ओर वे बोल पढ़े 
“देखिये महाराज ! मे सो गुण्ड़े का एक गुण्डा ह । इन्दोर का में पहले नम्बर का मब्वाली हू ।' 

गुरुदेव जरा व्यग कसते हुए बोले-'सेठ ! में तो समझता था आप बडे सज्जन हैं। इन्दोर मे ग्रतिष्ठा प्राप्त 
व्यक्ति हैं, किन्तु आज पता लगा कि आप शुण्डे हैं! ।' यह सुनते ही सेठ सकपका गये ओर पैरो मे गिर गये । 
गुरुदेव, मुझे माफ करो | में गलती पर था।' 


गुरुदेव की वाणी में जादू बरसता था। पुण्यवान ओर गुणवान शब्द तो उनकी जीभ पर थे। कोई भी 
बन्दना करने आता उसे पुण्यवान के मधुर सबोधन से बुलाते थे । आगन्तुक के मन मे ग्रसन्नता के फोव्वारें छुट 
पड़ते थे । आगन्तुक ही नहीं लघुमुनियों के साथ भी उनका उतना ही माधुयपूर्ण बताव था। कोई भी काम होता 
बड़े प्रेम से कहते 'तूं बड़ा पुण्यवान है, बड़ा कुलीन है ।' पानी भी पीना होता तो बंडे प्रेम से कहते 'छा एक पात्री 
पानी छा दे तुझे धमें होगा |! हम बोल पड़ते 'गुरुदेब, आप यह न भी कहे तब भी पानी ले आंबिंगे ।' वे फरमांति 
हो, ले तो आओगे किन्तु ऐसा कहने से काम करनेवाले के दिल मे उत्साह रहता है ।' 


सन्त जीवन की सबसे बड़ी विशेषता है अन्तर ओर बाह्य की एकता | जिसके मन में कुछ ओर है, वाणी 
में कुछ और है और आचरण में तीसरी ही बात है वह सन्त नहीं हो सकता । जीभ और जीवन के बीच की खाई 
जितनी चोडी होती जाएगी सन्तबृत्ति उतनी ही दूर होती जाएगी। जीम ओर जीवन की समता में संतवूत्ति 
जीती है । गुरुदृव एक महान सन्त थे और उनमें सत जीवन की सरलता साकार हो रही थी | छऊ छलद्मय को तो वे 
जानते ही नहीं थे। कभी उन्होंने अन्तर ओर बाद्य में ढ्वेत नही रखा । “कभी किसी को कुछ कहा तो दूसरे को 
कुछ ओर कहा ” पूरे जीवन में कभी एक भी घटना ऐसी न हुईं। ज्यों ज्यों अवस्था ढलती गई सरलता लो लो 
बढती ही गई । नहीं तो ऐसा होता हे-बुढापा आता है। तो जीवन रस समाप्त हो जाता है और जीवन रस के 
अभाव में मनुष्य चिडचिडा हो जाता हैं। पर गुरुदेव उसके अपवाद थे। पहुची हुईं अवस्था, रोग की पीड़ा, सब 
कुछ होते हुए भी खभाव की सरलता ओर माधुर्य में जरा भी कमी नहीं आई । 





॑ााणाणाणणाआभंधााओ अशजमापमनकमवए ताक ररमम<कनन, 


१ मनस्येक वचस्येक कायेचेक महात्मनाम्‌ | मनस्थन्यद्‌ वचस्यन्यद्‌ कीये चान्यदुदुरात्मनाम्‌ । 


हि 
आफ 


श्री किसनलारलूजी महाराज की जीवनी श्र 


वह अनोखा दृश्य 


ऐसे तो आप दस वर्षों से मधुमेह की व्याधि से पीडित थे, किन्तु अन्तिम दस माह मे तो व्याधि ने जो उम्र 
रूप लिया कि शरीर के बल को धो डाला, फिर भी चेहरे पर अलोकिक शान्ति विराज रही थी। दिव्य तेज चेहरे पर 
खेल रहा था । पेर मे गहरा घाव था | डाक्टर इजेक्शन लगाते, चीरा देते तव भी ऊफ्‌ तक नहीं करते थे ! | जब 
भी आपसे पूछत “तबियत केमी है? आप उसी शान्ति के साथ उत्तर देते अच्छी है । कोई तकलीफ नहीं है ।' तब 
मेँ विनोद मे कह बेठता 'फिर हम विहार करें ।' मुस्कृगते हुए बोलेत “विहार तो नही हो सकता ।' 


तन घुल रहा था, पर मन तो समता ओर सयम के रस मे ड्रब रहा था। पीडा कहा हो रही है। क्‍यों हो 
रही है उसकी ओर लक्ष्य ही नही था । चातुर्मास में जब्र पीडा न उम्र रूप लिया तब उनेके प्रिय शिष्य प्रसिद्ध 
वक्ता श्री सोभाग्यमछजी म. ने कहा चतुर्विध सघ के साथ क्षमायाचना करलें ओर उनके समक्ष आलोचना करले । 
गुरुदेव ने सहष स्वीकृति दे दी। खबर मिलते ही अगंले दिन साधु साध्वी श्रावक ओर श्राविकाओं का समूह 
उमड आया । रतलाम, उज्जन, खाचगेद आदि शहरों के प्रतिष्ठित व्यक्ति भी उपस्थित थे | इन्दोर के सघ के 
प्रमुख सेठ सुगनचन्द्जी भडारी, मत्री राजमलजी माणकलाढजी, सेठ भवरलाऊूजी घाकड़ आदि भी उपस्ित थे। 
गुरुदेव की ओर से प्रसिद्ध वक्ता श्री सोमाग्यमलजी म ने फरमाया कि 'मेंने श्रद्धेय गुरुदव आचाये श्री नन्द्लालजी म 
के पास चारित्र अहण किया और यथाशक्य निरतिचार पालने का प्रयत्न किया, जहा तक मुझे स्मरण होता है मुझे 
एक भी बड़े दोष को सेबन करने का प्रसग उपस्थित नहीं हुआ । फिर भी मानव भूल का पात्र है। अत, चारित्रपथ में 
रखलना हुई हो ओर मधुमह की बीमारी से विगत दूस वर्षों से में पीडित हू, अत, उसके उपचार मे साधारण 
दोषादि लगे हों उन सबक प्रायश्रित्त स्वरूप चतुर्विंध सघ के समक्ष छह मास का दीक्षाछेद खीकार करता हू ।' प श्री 
सोमभाग्यमलजी म. ने पूछा “आपको दीक्षा छेद खीकार है ” गुरुदेव ने खीकृति सुचक मुद्रा मे कहा हा, खुशी से 
स्वीकार है ।' फिर उन्होंने कहा “चतुर्विंध सघ आपसे क्षमा याचना के छिये एकत्रित हुआ है। ये आपके शिष्य 
ओर प्‌. कवि श्री सूयेमुनिजी प श्रवर्तणी श्री राजकुऋरजी म आदि साध्यियाजी म विराजे है ओर सेंकडों श्रावक 
ओर श्राविकाई आपसे क्षमा मागेत हैं ।' अत्यन्त अशक्त अवस्था मे भी हाथ जोडकर गुहदेव ने अत्यन्त धीमे खर 
मे कहा 'सबको खमता हू ।' प्रत्युत्तर मे सबने घर झूऊाते हुए कहा 'हम आपसे क्षमा मागते हैं। आप संघ के 
नायक है, आपने हमको अध्यात्म का पथ दिखाया है।' ओर यह कहते हुए सबकी आखे मर आईं। वह दृश्य 
सचमुच कोमल करुण दृश्य था !। 


तब भी आपका खास्थ्य इतना बिगड चुका था कि विश्वास नहीं होता था कि आज की रात्रि भी निकल 
सकेगी, किन्तु हम सबके सद्भाग्य से तबियत कुछ सभछी ओर चातुर्मास समाप्त हो गया । 


वह चातुर्मास हमारा बम्बई में था। गुरुदेव के बिगडते खास्थ्य के समाचार जब मिलते तो मन अज्ञात शंका 
से काप उठता । विहार के लिये मन तड़प उठता, पर चातुमोसिक बन्वन दीवार की भाति सामने आजाता था। 
सद्भाग्य से चातुमास समाप्त हुआ ओर अ्रद्धेय प श्री नगीनचन्द्रजी म प्रिय वक्ता श्री विनयचन्द्रजी म ओर इन 
पंक्तियों का लेखक इन्दोर आने के लिये चल पंडे | प श्री नगीनचन्द्रजी म॒ का खार्थ्य कमजोर था । हाट की 
बीमारी थी | फिर भी ग्रतिदिन दस और पद्रह मील का विहार कर डेढ़ मास मे इन्दोर पहुचे । गुरुदेव के दशन 
पुकर श्रम सफल हो ग्रूया ! | सफल क्या हो गया श्रम दूर हो गया। रास्ते मे भी जब कभी लोग बोउत “आप चार 
दिन ठहरकर श्रम दूर कर छीजिय।' तब हमारा एक ही उत्तर होता 'श्रम तो ग़ुरुद्व चरणों मे ही दूर होगा।' ओर हुआ 
वही । इधर रत्नश्री सूर्यमलजी म. गुरुदेव की आज्ञा से चातुर्मास में ही पधार चुके थे। श्री सद्नीतप्रिय श्री सुरेन्द्रमुनिजी 
म. सेवामावी श्री हुक्‍्ममुनिजी म उदारचेता श्री रूपेन्द्रमुनिजी, तरुण तपस्ी श्री उमेशमुनिजी म॑ व्याख्यात सेवाशील 


१्छ इसि-भासियाई 


श्री जीवनमुनिजी आदि सभी मुनिवर सेवा मे जुटे हुए थे । राजि के जागरण की भी डब्ुटिया बंधीं हुईं थीं। सेवा 
का दृश्य भी अनोखा था। मुनियों की सेवा चरम सीमा पर थी तो गुरुद्व की समता भी चरम सीमा को छू रही थी ! 


इधर डा भुखर्जी, डा केलकर, डा सिपेया, डा कोठारी, डा पोरवाल आदि इन्दोर के प्रमुख डाक्टर ओर 
बेच हस्श्रिन्द्रजी निःखार्थ सेवा दे रहे थे। इदोर सघ ओर उसके प्रमुख कार्यकर्ता सेठ मंवरलालजी धाकड़, सेठ माणक- 
रालजी, सराफ श्री चॉद्मलजी भंटेबरा एवं श्री केशरीमलजी मल्हारंगज आदि की सेवा बराबर बनी हुई थी । 


आखिर वह दिन भी आ पहुँचा। ता ३।१।६१ जबकि शीत के ग्रबल दारे ने प्रातः गुरुदेव को बेचेन कर 
दिया। तत्काल डाक्टर आये, बोले “केस गभीर है' तभी गुरुदेव को सागारी सथारा करा दिया । दोपहर को थोड़ी 
राहत मिली कि सध्या के ५-४५ पर सूर्यास्त के साथ जन जगत का प्रभावपूण सूर्य भी अस्त हो गया। 

तार और फोन से समाचार मिलते ही दूर दूर के लोग गुरुदेव के अन्तिम दशेन पाने के लिये उमड़ पड़े । 
रात से ही छोगों का आवागमन शुरू हो गया । प्रातः ग्यारह बजने के साथ साथ बाहर के आगंतुकों की सख्या 
दो हजार तक पहुच गई ओर साढ़े ग्यारह बजे गुरुदेव के मोतिक देह को जरी निर्मित पालखी मे बैठाया गया। 

तीन तीन बेंडों के साथ झुकी गन से अश्वचल रहे थे ओर गजराज पर आधा झुका केशरिया ओर भजन 
मडली के साथ १५ हजार नरनारी भारी मन ओर भीनी आखे लिये चले जा रहे थे | सड़क के दोनों ओर कतार- 
बद्ध जनता गुरुदेव के भोतिक देह के दशनों के लिये खड़ी थी। हजारों की सख्या में जेन, अजेन, वेष्णब, मुसलमान, 
बोहरे आदि अपने भवनों की खिड़कियों से दशन कर रहे थे। देखनेवाले बड़े बूढों के सुह से निकर पड़ा 'ऐसी 
शवयात्रा इन बूढ़ी आखों ने आजतक नहीं देखी ! ।' 

चन्दन चिता ने गुरुदेव के मोतिक देंह को समाप्त कर दिया किन्तु उनका यशःशरीर मानव के स्मृतिपट 
पर अजर अमर है। उनका जीवन इतना पवित्र ओर सरल था कि शत्रु भी उनेक चरित्र पर अग्रुढी उठाने का 
साहस नही कर सकते थे !। वास्तव मे उनका शत्र कोई था ही नहीं। उन्होंने सत्र मित्र बनाए । मित्र बनाने की कला 
कोई उनसे सीख सकता था | शुहदेव के मधुर सयमी जीवन ने श्रमण सस्कृति को दीप शिखा की प्रज्वलित किया हे 
ओर इसीलिये श्रमण सस्कृति के इतिहास मे उन्होंने उज्बल पृष्ठ जोडा हे । 


जिन्दगी ऐसी बना जिन्दा रहे दिलशाद तू , 
जब न हे दुनियां में तो हुनिया को आय याद तू 


“इसिभासियाई” सूतच्परिचय 


श्रमणसंस्कृति की आध्यात्मिक पृष्ठभूमि 

भारतीय संस्कृति अपने-आपमे एक विराद समन्वय है । भारत जैस बिराद देश मे जहा कि करोड़ों 
मानव बसते हैं, सभी का एक विचार, एक आचार असंभव नही तो कठिन अवश्य है, किन्तु जहा आचार और 
विचार की रेखाओं मे विविधता लक्षित होती हे, वहा विविधता मे भी एकरूपता है। वह विविधता एक फुलवारी 
की विविधता है, जहा नानाबिध पेड पोधे अपनी सोन्दय-सुषमा से निबाध अभिव्ृद्धि कर रहे हैं। यदि एक ही 
किस्म के पेड पोधे होंगे तो विपिन की वह मनोहरता लक्षित न होगी जो विविधता में होती हे। इसी अथ मे 
हम भारतीय दर्शनों को एक सजा हुआ गुलदस्ता कहेंगे, जहा हर एक दर्शन-पुष्प अपनी विचार-परम्परा का 
प्रतीक है । विविधता बुरीं नही, बुरी चीज तो विविधता के आग्रह को लेकर एक-दूसरे के स्थान को हथियाने की 
चेष्टा करना, एक दूसरे को झठलाना | अपने विचारों को ही सच्चा समझने के आग्रह के कारण, जब व्यक्ति दूसरे के 
विचार-वैमव को सह नहीं सकता और उसकी वैचारिक खतंत्रता का गला घोंटना चाहता है, तब उसमें जहरीली गेस 
घूस आती है, जो अपने व पराये सबको नष्ट कर डालती है ! । 

साम्प्रदायिकता की ग्राचीर मे जिनके मानस केद रहते हैं, ओर बाहर की हवा लगते ही जिन की श्रद्धा 
लजावन्ती बन जाती है, उनके लिये वह विविध पुष्पो से सना हुआ गुलदस्ता महज एक जलते हुए अगारे 
जैसा है। जिनकी विचारधारा ने सम्प्रदाय मोह के कागगृह से छुट्टी पा ठी है सोचने ओर समझने के लिये 
दिमाग की खिड़किया बद नही है । वे जहा भी पहुचते है जीव्नमधु पा ही छेते है | विचार मधुमक्षिका जहा भी 
पहुंचती है शहद की बूंदें अहण करती है । इसीलिये अमृत के आगार करुणा के स्रोत म महावीर कहते हैं- 
“जो मेधावी विचारशील ज्ञान की रोशनी लिये आंगे बढता है, उसके लिए विश्व का अणु-अणु श्रय की ओर बढने की 
प्रेरणा देने वाला हे, उसके लिये मिथ्याशार्र भी सम्यकू शाख्र है । वह जहा भी जाएगा अमृत की दृष्टि लेकर 
जाएगा और अमृत ही छेकर आएगा। और जो जहर की शोध करने चला उसे अमृत मे भी हाछाहल की बूंद 
दिखलाई देँगीं। इतना ही नहीं, जीवनदायी अमृत भी जहर की लहर देने लगेगा। हमें अमृत का शोधक बनना 
है, उसी अमृत की खोज भारतीय सन्तों ने की है । 

भारत को ऋषियों की भूमि होने का गोरव प्राप्त है। जीवन और जगत्‌ के विषय में जिसने जो भी खोज 
की है दशन के क्षेत्र में उसका अपना नया स्थान बन गया हैँ । विभिन्न दशनकारों ने जीवन ओर जगत्‌ के विषय 
में पृथकु-प्थक्‌ विचार व्यक्त किये हैं। उन्होंने कहा गति ओर प्रगति का नाम जीवन है पर अनन्त-अनन्त 
विविधताओं-बिचित्रताओं से भरा यह विश्व क्या है * 

में कोन हू, इस विराट त्रह्माड में मेरा स्थान क्या है ? इस गति ओर ग्रगति का छक्ष्य क्या है ? ये छोटी 
अंखें जो कुछ देख रही हैं वही सब कुछ हे ! या इससे भी परे कोई तत्त्व है ? इस विराट विश्व का नियंत्रण सूत्र 
किन सशक्त हाथों में हूँ 

मानव-मानस में घूमड़ते इन प्रश्नों का एक ने उत्तर दिया तू ओर कोई नहीं, इस विराट विश्व का एक झिल- 
मिलाता सुन्दर बुलबुला है । तेरी यह मोहकता, तेरी यह कमनीयता इस महान प्रकृति की देन हैं। उसी के हाथों से 
तेरा निमाण हुआ है । इसी असीम जलघि ने दो बूद जल दें दिया ओर विशाल भूषिड ने तेरा पुतला खडा कर 
दिया। वायु तुझे अहछ्विश जीवन दे रही है, वनस्पति तेरा भोजन है, अनन्त आकाश तेरा आवास है, यही तेरे इस 
मिल्ली के जीवन कौ नपी-तुली परिभाषा है | कुछ क्षण तक हस ढें, खेल के, तमाम भोग्यपदार्थों का निमांण तेरे लिये 
हुआ है, भोग, केवल भोग तेरे जीवन का साध्य है, अर्थ तो साधन है आर आखिर मे तुझे इसी मिट्टी में समा 
जाना है, इससे परे तेरा कोई अस्तित्व नही है । 


श्द इंसि-भासियाई 


इस दर्शनकार को हम चार्वाक के नाम से पहचानत आये हैं| दृष्टिगत, दृश्य ससार ही इन्हे मान्य था, इसी 
को सजाना-सवारना उनका लक्ष्य है। इनके विचार से मानव वित्तेषणा और लोकेषणा का जीवित प्रतीक मत्र था। 
दूसरे शब्दों में आदमी रोटी दाल का केवल यत्र मात्र है, कामना ओर उसकी पूर्ति जीवन लक्ष्य है । 

दूसरे दर्शीनकार सामने आये। उन्होने बतलाया जीवन एक शाश्रत तत्व है, मानव न केवल क्षणस्थायी पानी 
का बुदबुदा ही है, किन्तु उसमें ही अमरत्व के तार झक्कत हैं | साथ ही उन्होंने यह भी बतलाया कि जन्म के बाद 
जन्मान्तर और मृत्यु के बाद नया जन्म भी है ओर इस विश्य की व्यवस्था करने वाला कोई महान्‌ व्यवस्थापक है 
जिसके सुदृढ़ हाथ में त्िराट विश्व का नेतृत्व है। जीव तो उमका एक अणु है। उसी के इच्छाधीन होकर कार्य करता 
है, उसी के सकेतों पर कुछ समय के छिये भूतल पर आया है। वह सबशक्तिमान उप्ती की पूजा और अचना का 
प्यासा है । अपने जीवाणु के द्वारा की गई सेवा से वह प्रसन्न भी होता हे । इसके अच्छे "ओर बुरे कर्मों के आधार 
पर असुन्द्र या वह सुन्दर छोक ग्रदान करता है। उसकी प्रभुसत्ता सभी जीवो को खीकार करनी होगी। उसकी सत्ता 
के सामने जीव की सत्ता नगण्य है । जीव अपने नये स्थानचय के लिए खतत्र नहीं है । इस प्रकार उसने जीवन 
की अश्डता खीकार की | | 

परन्तु जीवन के शाश्वत तत्व को खीकार करने के दूसरे ही क्षण उसे परछोक भी खीकार करना पड़ा । उसने 
कहा हा, इस चक्षु की सीमा से परे भी कोई छोक अवश्य है, वह दो भागों में विभक्त हे - एक इष्ट, दूसरा 
अनिष्ट । उसका कारण है जीवन की शुभाशुभ काय-परिणति। दूसरे शब्दों में शुभाशुभ काय-प्रणालि ही कम है । 


पुनजेन्म के लिये उसके कारणभूत कर्म का खीकार करना भी अपरिहाये था| बिना इसके परछोक की 
कल्पना केसे हो सकती थी! इसलिये इस लोक से परछोक तक पहुचने के लिये कम का पुल बनाना ही पड़ा । 
इनका विधान रहा है कि श्रेष्ठ कमकर्ता को श्रेष्ठ लोक मिलेगा | उसी श्रेष्ठ छोक को खगे कहते ६ । उसकी प्र।स्ति 
के लिए धम भी आवश्यक है। इसका घर्म शुभकर्म का अपर पर्याय ही है । अत, इस रूप में पुरुषार्थ की भी प्रगति 
होती है | पहले दृशनकार ने केवल दो ही पुरुषाथ खीकार किये थे, किन्तु यह काम और अथ के साथ धर्म-पुरुषाथ 
भी खीकार करता हे। प्रथम दो ऐहिक सुख के लिये, धर्म आगे आंने वाले छोक के लिय | यह तिपुरुष/थंवादी दल 
मोक्ष को खतन्त्र पुरुषाथ नहीं मानता था। उनकी विचारधारा यह रही है कि खगे शुभ कम का फल खर्ग है। 
और नरक अशुभ कम का ग्रतिफल है। खगे ओर नरक से उसकी दृष्टि कमी आंगे-बढना ही नही जानती थी । 
जन्म ओर म॒त्यु के चक्र का सर्वथा उच्छेद इनके विचार से असम्भव है। इनकी धर्म-अधर्म की परिभाषाएं भी 
समाजखीकृत मयादाओं तक सीमित थीं | अतः समाजमान्य प्रत्येक कार्य धर्म की कोटि में हे । सभ्यता व समाज की 
रक्षा तमाम धामक आचरणों मे स्वेश्रेष्ठ हे। समाज की रक्षा के लिए की गई हिसाएँ भी धर्म की सीमारेखा की 
उल्लघन नहीं करतीं । ईश्वर का ईंइरत्व भी सामाजिक सुव्यवस्था में ही सुरक्षित रहता था। उसे भी समाज का 
शान्ति के लिये निज धाम छोडकर नीचे आना पडता था। दुष्टों का दकन, भक्तों का परितन्राण उनकी यात्रा का 
लक्ष्य था | 

इसे हम याज्ञिक या बेदिक मागे के नाम से पहचानंते आये हैं। प्रवृत्ति उनका जीवनसाध्य रहा है । 

मनीषी विचारकी की चिन्तन-घारा जब आगे बढ़ती है । मनन के मन्थन से प्राप्त आत्मानुभूति के बल से 
उन्होंने बताया-माना कि पुनजन्म का कारण कमे अवश्य है। शुभ कम के द्वारा आत्मा खगे भी पा सकता है ओर 
अशुभ के द्वारा नरक भी | किन्तु हमे शुभ ओर अशुभ से ऊपर उठना होगा। शुभ के द्वारा आत्मा क्षणिक शान्ति प्ञा 
छेता है किन्तु यह चक्र तो समाप्त तो नहीं हो गया | उस चक्र की समाप्ति के लिये जैसे अशुभ कार्य त्याज्य हे'बैसे 
शुभ को सी छोडना होगा और इसके लिये चोथा पुरुषाथ सामने रखा गया, वह था मोक्ष । जिसके द्वारा तमाम कर्मों 
का उच्छेद कर आत्मा का शान्‍्त सहज रूप पाना हैं ओर वही हमारे जीवन का एकमात्र साध्य सम्भव है ओर 


“इसिभासियाई ” खूत्रपरिचय' १७ 


उस के लिये तमाम कर्मों का त्याग करना होगा, चांहि वे पुण्य रूप हों या पाप रूप। धम की सुहावनी मोहक छाया से 
आये हों या अधम की काली छाया से | पथिक का आदर लक्ष्य पर पहुंचना है। राह में विगम कहा ! मार्ग फूलों का 
का हो तो भी चलना है, काठो का हे तब भी चलना है, पर हा, फूलों पर फिसलन है ओर काो में चुभन। विश्रान्ति 
के लिये लक्ष्य पर पहुचना होगा । अनन्त युगों के यात्री-आत्मा का शान्तिभवन मोक्ष है, इसीलिए मोक्ष पुरुषाथ 
हमारा साध्य है ओर घम उसका साधन । यह निवाणवादी दशन की भूमिका है, जोकि मानव-मन को खगे ओर नरक 
के फूलो ओर शूलों से बचाकर पविन्नता के पथ पर अग्नसर करती है । 


निवृत्तिवादी दर्शनकार ने साधक को प्रेरित किया हे तू अपने लक्ष्य की सही दिशा में ढढ़ता से पग घरत जा 
मांगे के फूलों ओर कारों मे तुझे उलझना नही है। काटो मे उलझनेबाला यदि राह भूला रही है तो फूलों की 
मुस्कान मे बिध जानेवाला भी लक्ष्य की ओर कदम बढाने वाला नही है। काटों से बिंघने वाछा कम से कम 
राह को समझता है पर फूलों से बिंधनेबाला राह क्या राही को भी भूल जाता है | इसीलिये कभी कभी फ़लो की 
मधुरिमा को भूछा देना का्टों पर चलने से भी कठिन हो जाता है । सूज्रकार ने राग ओर द्वेष की तुलना मे राग को 
प्रगति की सबसे बड़ी बाधऊ चद्टान बताया है। राग ओर द्वेष दोनो पर बिजय पाने बाले को इसीलिये तो 
“बीतराग ” कहा जाता है । 

किन्तु ध्येय-सिद्धि के लिये हमे फूछ ओर काटे दोनो को भूला देना होगा | बेड़ी लोहे की तब भी बन्धन हे 
और सोने की है तब भी बन्धन है, बन्धन तो कही नही गया है । पर हा, पहली हाथो को बाधती है तो दूसरी हाथो कें 
साथ हृदय को भी बाघ लेती । खतन्त्रता की हवा मे सास लेने के लिये दोनों को तोड़ फेकना होगा । किन्तु साथ 
ही यह भी समझ लेना होगा कि लोहे की बेढ़ी चोरी का दड है तो सोने की कंगन सज्जनता का उपहार है। लोहे की 
बेड़ी मे पराधीनता की कप्तक हे | किन्तु हा, कमी कमी लोहे के तारो को तोड़ फेकने वाला रेशमी तारों मे बंध 
जाता है। अनंत गगन मे खच्छन्द विचरनेवाले विहग के लिये पिंजया उसकी उड़ान मे बाघक ही हैं । आत्म 
खातंत्र्य के इच्छुक को पुण्य और पाप दोनों से बचना होगा साधक की साधना केबल आत्मशोधन के लिये ही है । 
उसके मन को न दिव्य लोक की गुलाबी प्रभा मुग्ध कर रही हो नरक से उसके प्राण काप रहें हो । इसीलिये 
2 अवतार म० महावीर साधक को मय ओर ग्रलोभन से मुक्त रहकर साधना करने की प्रेरणा देते हुए 
कहते है।-- 


४ नो इह लोगट्डयाए तब महिद्विजा, नो पर लोगद्वयाएं तवमहिद्धिजा । नो वण्ण-कित्ति सदृद-सिलोगडुयाए 
तवमहिद्विजा नन्नत्थ एगन्त निज्नरट्डयाए तवमहिद्विज्ञा । -दशवेकाडिक सूत्र अ० ९, उ० 8, तपसमाधिः । 


एक शब्द मे कह तो खग ओर नरक की भय प्रकोमन जन्य छाया से साधक का मानस मुक्त रहे। उसकी तप.साधना 
का केन्द्र न यह छोक रहे न परकोक | न यहा के मोतिक पदार्थों को पाने के लिये वह तपः/साधना करें, न अगले छोक 
मे मिलनेवाली खवग की परियो के लिये ही वह सयम साधना करे | छोक ओर परलोक की भावना से ऊपर उठकर 
लोकोत्तर-साधना मे ग्रबृत्त हो । 


निवृत्तिवादी दर्शन के पास धर्म की खतन्त्र परिभाषा है| उस पर उसका अपना निजी चिन्तन है, मनन है । 
समाज की स्वीकृति ही किसी भी काये को धमे का चोगा नहीं पहना सकती । समाज की हा और ना उसकी अपनी 
खाथिक एषणाओं की प्रतिध्वनिया हैं । उसका धर्म उसकी परंपराओं के पाश में बद्ध है। जहा तक उसकी सामाजिक 
लेह,झंखलाओं केन्बन्धन को मान्य रखकर व्यक्ति चलता है तबतक उसे वह घम की संज्ञा देता है, जहा किसी ने उसकी 
मार्मिक दुबेढताओं की ओर इगित किया, तो वह उसे शीघ्रही अधरम का करार दे देगा | जहा व्यक्तियों का दूम 
घोटनेवाली गली सड़ी रस्सियों को तोड़ने के लिये किसी ने करवट छी, समाज उसे विद्रोही कहेंगा उस पर पापी और 
अधर्मी की मुहर रुगा देगा । किसी खस्थचेता मानस द्वारा-जिसकी कि दिल दिमाग की खिड़किया खुली हैं-औओर 


१८ इसि-भासियाईं 


जिसकी आत्मा छिपे पाप के प्रति विद्रोह कर उठती है ओर उसकी वाणी या लेखनी द्वारा समाज की पाप कहानी के नमन 
चित्र उतरने लगते हँ तो समाज चीख पड़ती है- “यह गद्दार हे।” इसने समाज की सुदृढ भित्तियों पर कर प्रहार 
किये हैं। यह समाज की फुलबारी मे आग का कार्य कर रहा है ओर समाज के अधिनायक उस समाज मे से उसी 
भाति निकल फेंकते हैं, जेसे दूध मे पडी मक्खी को फेक दिया जाता है। यह पुरस्कार है उसकी विद्रोही आत्मा 
का जो समाज की पाप कहानी के ग्रति अधा, गूंगा और बहरा नहीं बन सका है। यह दंड है उस चिकित्सक का 


जिसने फोडे को नुकीली सुईं से बीध दिया ओर भीतर ही भीतर सड़ने वाला मबाद्‌ बाहर आंगया। 


सच तो यह हे अधम की जडे सामाजिक इन्कार ओर स्वीकार में नही, मिथ्याभिनिंवेश, राग ओर द्वेष मे 
है । हमारा काये कितना मी मोहक क्यो न हो, समाज खीकृति की मुहर भी क्यो न लग चुकी हो, किन्तु यदि 
उस कार्य के पीछे वेयक्तिक खा झाक रहा हो राग ओर ढ्वेष से छानकर उसकी अनुभूति आ रही हो तो वह अघमे 
ही कहा जायगा । फिर भले उस पर कितने ही शासत्र-वाक्‍्यो के पर्दू ही क्यो न पड़े हो चादी ओर सोन के आवरण 
से उस क्यों न ढक दिया गया हो । पारदर्शी की आखे उन सोने ओर सूत्रों के पर्दे को चीरकर छुप पाप को खोज 
ही लेगी ओर उसके कान पाप की कहण कसक को चादी खनखनाहट ओर शा््र रटन के महा घोष में भी सुन ही 
हैंगे। वस्तुतः पुण्य और पाप की तमाम क्रियाओ के पीछे यदि अज्ञान बोल रहा हो तो वे क्रियाए जीवन पथ 
विधायिनी नही बन सकतीं । 


ऋषिभाषित का अन्तसतल 


ऋषिभाषित दाशनिक ग्रन्थ नही एक आध्यात्मिक सूत्र है। इसमें दशन की नहीं जीवन की उलझी गुत्यियों 
को सुलझाने का ग्रयत्न किया गया है। 


प्रय्ेक धर्म मे ऐसे विचारक सन्‍्त भी आते है जिन्हें संप्रदायवाद की लोहझुखलाए बाध नही पाती हे । 
जो रहते तो संप्रदाय में ही हैं, पर उनका चिन्तन सप्रदायातीत होता है । आखे शरीर के विशेष भाग में रहकर भी 
शरीर ओर शरीर से अतिरिक्त वस्तुओं को देखती हैं | स्थूछ चक्ु के लिये यह सम4 है कि शरीर से भिन्न वस्तु 
को भी देखे । उसके लिये किसी का विरोध भी नहीं हे पर अन्तश्रक्षु की कहानी कुछ दूसरी होती है । यदि 
अन्तश्रश्लु खुले हैं तो वह दूसरे घम का भी बेसा ही सत्य निरीक्षण करेगा जेसा कि अपने धर्म का करता है। पर निरीक्षण 
की सत्यता की पहली शर्त है आखे खुली हों । जो आखे खुली रखकर चलता है वह टकराता नहीं है । माग के 
अवरोधक पदार्थों को वह देखेगा जरूर, पर उनसे लड़ने मिड़ने को तेयार न होगा, उनसे बचकर ही निकलने की 
उसकी चेष्ट रहेगी | घर्म ओर दशन के सम्बन्ध मे भी यही बात है जो आखें मूदकर चलते हैं उन्ही भे टक्कर 


ओर संघषे होते हैं | जिन संग्रदायों ओर जिन पार्टियों के बीच जितने ज्यादा सघष होंगे वह उतना आख मूंद 
कर चलनेवालों का समुदाय होगा । 


तत्त्त-चिन्तक विरोध मे अविरोध पाता है। इसी विशाल दृष्टि के द्वारा वह सतबृत्ति पाता है। हजारों वर्षो 
से साथ बहनेवाली भारत की तीन संस्कृतियों के तत्व चिन्तकों की अविरोध दृष्टि का परिचय ऋषिभाषित में मिलता 
है । प्रस्तुत सूत्र में जहा कु्मापुत्र, तेतिह॒पुत्र जेसे जेनदर्शन के तत्व चिन्तक हैं तो अगिरस और देवनारद वेदिक दर्शन 
के लब्धप्रतिष्ठ ऋषि भी आये हैं | पिंग ओर इसिगिरि जेसे ब्राह्मण परित्राजक आये है तो साति-पुत्र जेसे बोड् 
मिक्षु भी आये है । पिग ओर इसिगिरि के साथ” माहण परिव्वायेण का विशेषण है जौ उनके आह्मण वश का 
परिचायक है | सातिपुत्र के साथ बुद्धेण अरहता ब्रिशेषण उनके बुद्धानुयायित्व का संसूचक है । 


इस संकलन से यह परिलक्षित होता है कि संग्रदायवाद के संघर्ष के युग मे एक घारा वह भी आईं थी, जिसने 
संप्रदाय से ऊपर उठकर सोचा था । संप्रदाय भेद होने पर भी तत्व चिन्तन भे जहा एकुरूपता पाई गईं उन सभी 
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ऋषियों के उपदेशों को तत्‌ तत्‌विशेषणों के साथ संग्रहीत किया गया। यह साग्रदायिक उपनाम भेद दशन के लिये 
था| साथ ही यह इस बात का प्रतीक है कि सप्रदायिक भेद्‌ होने पर मी तत्वज्ञो के तत्वश्ञान मे एकरूपता केसे 
सभवित हो सकती है। विचार की नीची भूमिका तक उसमें विरोध और बिभेद्‌ पाये जाते हैं पर जब चिन्तक 
विचार की अमुक सीमा पार कर जाता है तो उसके चिन्तन मे एकरूपता सभावित हो सकती है। फिर वेश 
ओर सप्रदाय उसे अपने मे बाध कर रख नही सकते वह ज्यो ज्यों ऊपर उठता है ताों तो पथ, जाति, छिग 
ओर वेश की दीवारें एक एक करके ढहती जाती हैं ओर एक दिन वह सबका हो जाता है सब उसके हो जांति 

हैं । यही कारण है म० ऋषमभंदेव को हम प्रथम अहँत्‌ के रूप मे पूजते है तो वेद्किदशन उन्हें ऋषमावतार 
के रूप मे देखता है । 

_ जैन संस्कृति यद्यपि आज पथ ओर वेश की शुखलाओं मे जकड दी गई है फिर भी एक दिन उसका 
खर पंथ ओर वेश पूजा के बिरोध मे जाग्रत था। उसने वेश-पूजा नहीं ग्रुण-यूजा का महत्व खीकार किया था। 
इसीलिये आत्म विकास की सर्वोत्तम श्रेणी (स्टेज) पर पहुचने के लिये उसने पथ ओर जाति का कोई आग्रह 
ही न रखा। उसने यह नही कहा क्षत्रिय ही मोक्ष पा सकता है, वेश्य नही या आह्मण ही मोक्ष पा सकता है, 
शूद्व नहीं। सभी वण और सभी वग के व्यक्ति मोक्ष के अधिकारी हैं | उसने यह भी नहीं कहा कि तुम अमुक 
वेश धारण करो तभी मुक्ति पा सकोगे या अम्ुुक पथ मे दीक्षित हुए बिना या अमुक प्रकार के विशेष अर्चेन पूजन 
या क्रियाकाण्ड किये बिना तुम्हे मोक्ष नहीं मिल सकेगी। वह यह नहीं पूछता तुम किस समप्रदाय मे दीक्षित 
हुए हो या किस के शिष्य हो ? तुमने कितने बर्ष संयम पाठा है ? वह तो पूछता है अन्तःशुद्धि तुमेन कितनी 
पाई है ? यदि अन्तुद्धि आ गई है तो गृहस्थ दशा मे भी मोक्ष के अधिकारी हो और अन्तःुद्धि नही है तो सुनि 

वेश मे भी सुक्ति नहीं है । यही कारण है कि मरुदेवी-माता ग्रहस्थ रूप मे मुक्त हुई है। सम्राट भरत चक्रवर्ती के 
रूप मे ही केवल्य पागये। भगवान्‌ महावीर के शिष्यों में एक ओर गौतम जेसे श्रमण थे तो दूसरी ओर आनद 
जैसे उपासक हैं तो अबड जैसे परित्राजक, परित्राजक के रूप मे उनके शिष्य थे । तो चक्रवर्ती भरत के पुत्र मरीचि- 
कुमार ब्रिदडी के रूप मे भ० ऋषभरदेव के शिष्य थे । 

बेश और पंथ की सीमा तोड़कर आत्म-दृष्टि प्राप्त करनेवाल्लों का समन्वय हम ऋषिमाषित मे पाते हैं । 


ऋषिभाषित का परीक्षण 

ऋषिभाषित का अन्तस्तलू देखने के बाद हमे इसकी प्रामाणिकता पर विचार करना होगा। स्थानकवासी परंपरा 
केबल बत्तीस सूत्रों को लेकर ही चली है ओर बत्तीस में ऋषिमाषित का समावेश नहीं है। फिर तेतीसवा सूत्र केसे 
मान्य होगा ? अनुवाद के समय यह प्रश्न मेरे पास आया भी था। बम्बई मे एक भाई ने मुझसे प्रश्न भी किया था 
महाराज आप तेतीसंव सूत्र का अनुवाद कर रहे हैं ? मैने कहाः जी हा, हज क्या है ? । उन्हे भेरे उत्तर पर आइचय 
अवश्य छहुआ। हमे सोचना होगा हम बत्तीस ही मे क्‍यों बन्ध गये 


बत्तीस ही क्‍यों ६ 


ऐसा कहा जाता है कि स्थानकवासी परम्परा ने बत्तीस आगमों को खीकार किया है ओर शेष आगमों को 
आधारभूत प्रमाण न ऋनकर उनकी उपेक्षा करदी | अब जरा देखना होगा वह कोनसा प्रमाण हे जिसके द्वारा 
उसमे ३२ आगमोको सम्यक माना है ओर शेष को मिथ्याश्रुत॒ का करार दे दिया। कहा जाता है कि बाह्माडंबर 
ओर ग्रवृत्ति धरम के प्रति ऐकातिक विरोध रखकर चलने के कारण उसने मूर्ति-पूजा को आगम विरुद्ध घोषित किया 
है और जिन आगमों में मूर्तिपूजा का उल्लेख नहीं था केवऊ उन्ही को मान्य रखा है । जिन आगमों मे मूर्तिपूजा का 
विधान मिलता है उन्हें ठुकश दिया गया । 


२० इसि-भासियाईं 


केबल जिन-मूर्ति-पूजा या 'हरिहत चेइय' के पाठ लिये आगमो को अप्रामाणिक माना जाय तो उपाग सूत्र ही नही 
अंगसूत्र भी छोडने होगा क्योकि 'अरिहंत चेइ्याइ पाठ तो 'उपाप्तक दशाग' ओर ज्ञाताधमऊथाग सूत्र में भी मिलता 
है । उपासक आनद अन्य तीर्थोमे विहेत “अरिहतचेइय' के वन्दन पूजन का परित्याग करता है। द्रोपदी जिनमूर्ति 
का पूजन करती है'। अतः यह तो नहीं कहा जा सकता कि “अरिहतंचइय' शब्द के लिये आगमो का परित्याग किया 
गया है । 


यदि सर्वज्ञ प्रणीतत्व का आधार बनाया जाय और कहा जाय कि स्वज्ञ भ० महावीरद्वारा प्रणीत सूत्रों को ही 
प्रमाण माना जायगा | इस आधारपर आगमों की छटनी करना चाहेंगे तो इस छटनी मे बहुत कुछ खोना पंडेगा। क्योकि 
सर्वज्ञ प्रणित आगमो में केवल द्वादशागी का ही समावेश होसकता हे यदि ऐसा कहा जाए की नदीसूत्न भे जो आगमो का 
परिचय दिया गया है उस रूप में वे उपलब्ध नही हैं | पर नदी सूत्र के आगम परिचय के अनुकूछ तो आज एक भी 
आगम नहीं है। नदी सूत्र भे जहाँ द्वादशागी का परिचय मिलता है जहेँ। हर अंगसुत्र की पद्सख्या 
अपने पूर्ववर्ती से दुगुनी हे। आज न तो पद्सख्या हीं उतने रूप मे उपलब्ध है न द्विगुणित वृद्धि ही है। क्रम 
का इतना विपयीस है कि व्याख्या ग्रश्प्ति के उत्तरवर्ती सभी सूत्र उससे छोटे ही है। ज्ञाता-धर्म कथाग सून्न की उन 
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हजागे कथाओ में से केश गिनी चुकी कथाएं ही उपलब्ध हैं । 


प्रस्तुत प्रश्न का दूसरा उत्तर होगा क्‍या परिवर्धित और परिवर्तित आगम को मान्यता प्रदान नही की गई * 
आगमों का हम जरा गहराई से अध्ययन करें तो अनुभव होगा भ० महावीर के परिनिवोण के बाद आगमो 
में परिवर्तन ही नहीं परिव्धन भी हुआ है। स्थानाग सूत्र के सातवे स्थानक में सप्त निहबों के प्रकरण में गोष्ठा- 
माहिल का भी उल्लेख आता है। जबकि गोष्ठामाहिल भ० महावीर के निवोण के करीब तीन सो वर्ष बाद छुआ 
है और स्थानाग सूत्र की रचना भ० महावीर के समय मे सपन्न हो खुकी थी, क्योकि वह अगसुज्ञ है। तीन 
सो वर्ष बाद की घटना का उसमे समावेश होना यह सिद्ध करता है कि अग साहित्य की रचना के बाद भी उसमे 
परिवततेन हुआ है। उत्तरवर्ती आचार्योंने अपनी समसामयिक घटनाओं का यथास्थान उसमे ग्रक्षेप किया है । 


आगमों मे खल्प परिवर्तन ही नहीं कही पूरा आमूलचूछ परिवतेन भी हुआ है । उदाहरण के लिये 
प्रक्ष व्याकरण सूत्र को ही लें। श्री नंदी सूत्र मे उसका परिचय कुछ अन्य रूप मे मिलता है और आज वह 
बिलकुछ भिन्नरूप मे उपलब्ध है । देखिये नंदी सूत्र * मे प्रश्नव्याकरण सूत्र का परिचय इस रूप 
मे मिलता है 


से' कित पच्हवागरणाइ ? पण्हवागरणे सुय अद्ठुत्तर पसिण सय, अद्ठ॒त्तर अपसिण सर, अद्ठ॒ठुत्तर पसणा पसिणसय, 
तजहा अगुद्गठ पसिणाई, बाहु पासिणाई, अद्दाग पसिणाईं अन्ने वि विचित्ता विज्वाइसया, नागसुबन्नेहिं साँद्ध दिव्वा 
सवाया आधघवेज्न॑ति । 
-नेंदी सूत्र ५७ 
प्रश्न व्याकरण में अगुष् प्रश्ष आदि ३२४ प्रश्न, अप्रश्ष ओर सकड़ों विद्याएं हैं। पर आज अश्नव्याकरण पचाश्रव 
के कक ९ हि हित 
और पंचसंबर वर्णनात्मक है। स्थानाग सूच्र के दशम स्थानक में दस दशाओं के वर्णन मे प्रश्नव्याकरण दशा का 
ञरै किक कक 
वर्णन कुछ भिन्न रूप में ही मिलता है । वहा प्रश्न व्याकरण के उपमा सख्या इसिमासियाई आदि दुस अध्ययन 
बताये हैं । * # 
के 
अतः इस तर्क में भी कोई प्राण नहीं है कि श्री नदीसूत्र में उछिखित अन्य आगम परिवर्तित है अतः 
कह हम 
हमें मान्य नहीं है । 








१, उपासक दशा, २ ज्ञातासूत्र, 


“४ इसिभासियाई ” सूत्रपरिचय २१ 


ऋषिभाषित की प्रामाणिकता 
इतनी लम्बी चचों के बाद अब हम सोचेगे कि वतमान में मान्य आगम बत्तीसी के किन आगमों मे ऋषिभाषित 
का उछख व परिचय मिलता है। पहले नदीसून्न को लेते हैं जहा वर्तमान मे उपलब्ध और अनुपलब्ध सूत्रों की विशाल 
सख्या मिलती है। अगबाद्य सूत्रो मे कालिक सूत्रों की सूची में सातवें स्थान पर ऋषिभाषित का नाम उपलब्ध होता हे । 
से कि त कालिय ? कालिय अगणेगविद्द पण्णत्त। तंजहा'- उत्तरज्ञायण, द्साओ, कप्पो ववहारो निसीह महानिसीहँ 
इसिसासियाइ । 
स्थानाग सूत्र के दशम स्थानक में दस दशाओं का वणन है उसमे षष्ठ दशा के रूप मे प्रश्नव्याकरण दशा ,का 
उल्लेख हे । प्रश्नव्याकरण के दश अध्ययन हैं जेसे कि उपमा, सख्या ऋषिभाषित' आदि परन्तु जैसे कि पहले लिखा जा 
चुका हे कि प्रश्नव्याकरण सूत्र का वतंभानहूप स्थानाग और नदी सूत्र दोनो उछेखों से भिन्न हे। अतः वहा ऋषिमाषित 
को खोजना व्यथ होगा। 
समवायाग सूत्र में चर्वोडीस समवाय में ऋषिमाषितसूत्र का उछेख मिलता हैं। देवलोक से च्यवित चवालीस 
ऋषियों के प्रवचन' रूप यह सूत्र हे किन्तु एक प्रश्न उपस्थित होता है कि यहाँ पर वर्तमान ऋषिभाषित सूत्र के पेंतालीस 
अध्ययन हैं ओर समवायाग सूत्र मे चतरोछीस अध्ययनों का उछेख मिलता है | इस बिमेद को मिटाने के लिये टीकाकार 
लिखते है। समवायाग सूत्र मे देवलोकच्यबित ऋषियों का ही उछेख है । सभव है एक ऋषि अन्य गति से आये 
हों, अतः उनका उलछेख नहीं किया गया है । 
मूल भाष्य मे आचाये चतुर अनुयोग की व्याख्या करते हुए धर्मकथानुयोग मे इसिभासियाइ की गणना करते हैं । 
कालिक श्रुत मे चरणकरणानुयोग, ऋषिभाषित मे धमेकथा, गणितानुयोग सूरये प्रज्ञप्ति मे ओर द्वव्यानुयोग दृष्टि 
वाद मे विर्दिश् है । 
इसप्रकार स्थानाग समवयाग और नदी सूत्रमे उल्लेखित ऋषिभाषित आज उलब्ध है । इसके अतिरिक्त 
पूरे सूत्रमें एकादशाग सूत्रों की विषय परिधि से किसी भी प्रत्येक बुद्ध का प्रवचन बाहर नहीं गया है। फिर उसे 
अपनाने मे हानि क्‍या हे * 
ऋषिभाषित के रचयिता 
ऋषिभाषित के एक रचयिता का प्रइन ही नहीं उठता क्योंकि वह किसी एक व्यक्ति कृति नहीं हे | उसमे प्रथक्‌ 
पृथक वक्ताओं के विचार सूत्र सकलित हैं । ये विचारक ज्ञान की मीतरी तह तक पहुंचे हुए ऋषि हैं । आहंती 
भाषा मे इन्हे प्रत्येकबुद्ध कहा गया है। प्रसिद्धि और घटना विशेष के कारण चार ही प्रत्येकबुद्ध लोकमानस मे 
जीवित है । परन्तु इसका अथ यह नही होता कि प्रत्येक बुद्ध चार ही है । श्री नदी सूत्र मे विभिन्न तीथेकरों के 
शासन के प्रत्येक बुद्धों की संख्या दी गईं है | उसमे यह बताया गया है कि म० आदिनाथ के ८9 हजार शिष्य 
थे और म० महावीर के १४ हजार शिष्य थे | दूसरे रूप मे यह भी बताया गया है. कि जिन तीथेकरों के शासन में 








१ स्थाने;--दस दसाओ पण्णत्ताओ तजहा--१, ९, ३, ४, ७ पण्ह बागरणदसाओ, पण्हवागरणद्साण पच 
अज्ञणा पं० तजहा उवमा सखा इसिभासियाई ॥ 

२ चोग्रालीस अज्ञ्ययणा दिय लोग चुयभासिय-पण्णता । दियलोयचुयाण इसीण चोयालीस इसिभासिज्ञयणा 
पण्णत्तासमवायाग सूत्र ४४ वा समवाय 

* ३ एतदूबन्तौ चतुश्चत्वारिंशत्स्थानेषपि किचित्लिख्यते, चतुश्चत्वारिंशत्‌ इसिभासियत्ति ऋषिभाषिताध्ययनानि 
कालिकश्रुतविशेषभूतानि, दियलोयचुयभासियेत्ति-देवलोकच्युतै ऋषिभूतैर्माषितानि देवलोकच्युतभाषितावि । कस्यापि 
प्रत्येकजुद्धस्य अन्यत्या कस्यार्चिद्‌ गतेरायातत्वमपेक्ष्य पंचचत्वारिशतोड्प्यध्ययनाना विवक्षया एकोनतयात्र ॥ 
ननन्‍्दीसूत्र ४4 
४, कालिय!धुय च इसिप्लासियाईं तइयामसूरपन्नत्ति सब्बो य दिद्ठिवाओ चउत्थो होइ अणुओगो मूलभाष्य २९९४ । 


श्र इसि-भासियाईं 


जितेन ओत्यातिकी, बैनयिकी, कार्मिकी, पारिणामिकी बुद्धि से युक्त सुनि होत है उतने ही प्रत्येकबुद्ध होते हैं । अतः 
यह मानना आवश्यक नहीं कि प्रत्येक बुद्ध केवल चार ही हैं ।* 

ऋषिभाषित के ग्रवक्ता अहंतर्षि हैं | अतः उनका वचन ग्रमाण माना गया है। आगम बोलते है अभिन्नद्शपूर्वंधर 
निश्चयतः सम्यकूदृष्टि माने गये हैं ओर उनका श्रुत सम्यक्श्रुत है । इस रूप मे प्रत्येकबुद्धों का यह प्रवचन सूत्र 
सम्यक्‌ श्रुत॒ के अन्तर्गत ही माना जाना चाहिए | पर वे सभी दश पूवंधर है उसका क्या प्रमाण? हमारे पास कोई 
निर्चित प्रमाण नहीं है जिसके आधार पर कहा जा सके कि वे सभी सवज्ञ थे या दश पूवंधर थे फिर भी ग्राय 
सभी ऋषियों के नाम के साथ जहैर्तषि पद आया है। अहंत-+ ऋषि के रूप में पदविच्छेद करने पर फलिताथंहोगा 
सभी ऋषि अहंत्‌ पद पर पतिष्ठित है। यदि अहंतर्षि का अर्थ केबल इतना ही लिया जाय कि वे सभी आहेत 
परपरा मे दीक्षित हैं । इतने मात्र से यह नहीं कहा जा सकता कि वे अभिन्न दशपूर्वी है। ऐसा स्पष्ट आधार भी नही 
है और मिलता भी नहीं है। फिर भी इतना कहा जा सकता है कि विशिष्धज्ञना आवश्यक थे, क्यो कि ये 
प्रत्येक बुद्ध थे ओर प्रत्येक के साथ अहंतर्षि पद आया है । 


ऋषिभाषित का अन्तदेशेन 
ऋषिभाषित अन्तर के उदबोधन का सूत्र है । जीवन ओर जगत के रहख ज्ञाताओं ने मानव की वृत्तियों को 
एक एक कर उठाया और उनका विश्लेषण किया है। कभी कभी वे हमारे अन्तर को झकझोर देते हैं तो कभी 
बहिमुखता को अन्तमुख्री वृत्ति के रूप मे प्रदर्शित करने की वृत्ति को प्रताडित करते हैं। आज के साधक जीवन की बहुत 
बड़ी विडम्बना यह है कि उसमें एक रूपता नहीं हे उसका बहिरूप कुछ ओर है तो उसके अन्तर में दूसरी वृत्तियों 
काम कर रही हैं। ऊपर की सफेद चद्र से उन्हे ढकने का प्रयास किया जाता है ओर आइचये तब ओर होता है 
जबकि वे वेशपूजकश्रमण केवल वेश की प्रतिष्ठा स्थिर रखना चाहते हैं ओर जब कभी उनके सामने वेश की प्रतिष्ठा 
को धक्का छगाने की घटना होती है तो वेही अन्तस्सगी साधक उनसे बोल उठते हैं तुमने मानव जन्म लिया है 
मुनिवेश का परिधान लिया है ओर श्रमण परपण की कलकित करने का काय तुम कर रहे हो । वेश पूजा का सुन्दर 
चित्र प्रस्तुत गाथा में मिलता है । 
अज्ञद्दा समणे होई अन्न कुणंति कम्मुणा 
अण्ण मण्णाणि भासंते माणुस्सर्गा हणे हुसे ॥ ७ ॥ 
- ऋषिभाषित अ., 9७, गा ७ 
साधक जीवन में बहुरूपता को स्थान नही है । जनता के सामने जिसका रूप कुछ दूसरा है ओर जनता की 
आखों से ओझल होते ही उसके जीवन की गति दूसरे प्रवाह मे बहन लगती है। नगर मे कुछ दूसरा रूप है तो 
आम की भोली जनता के समक्ष उसके क्रिया कलापों में भिन्न रूपता आती है तो समझना होगा वह साधक अपनी 


१ एवं माइयाइ चउरासीह पइचनग सहस्साईं भगवओ अरहा उसहसामिस्स आइतित्थयररुस, तहा सरितिजाइ 
पइजनगसहस्साई मज्म्चिमगगाणं जिणवराण चोहस पइन्नगसहस्साणि भगवओ वद्धमाणसामिस्स, अहवा जस्स जत्तिआ सीसा 
उप्पत्तिआए वेणइआए क्रम्मिया परिणामियाएं चउव्विहाए बुद्धिए उववेया तस्स' तत्तिय।इ पइन्नगसहस्साइ, पत्तेय बुद्ध। वि 
तत्तिया चेव । नन्दीसूत्र के प्रसिद्ठ टीक्षकार आचाये मल्यगिरि लिखते है-यस्य ऋषमभादेस्तीर्थक्ृतो यावन्‌ शिष्यास्तीर्थ 
औत्पतिक्या वैनयिक्या कर्मेज्या पारिणामिका चतुर्विषया बुद्धा उपेता समन्विता आसीत्‌ तस्थ ऋषभादेस्तावन्ति प्रकीर्णक- 
सहस्ताभवन प्रत्येक बुद्धा अपि तावन्त एवं। अन्ैके वाचक्षत-इह एकैकतीर्थक्ृतस्ती्थपरिमाणारनि प्रक्कीण्णैकानि भवा[न्ति 
प्रफीण्णेक अरिणामपरिमाणवत्वात्‌, केव्लमिह प्रत्येकबुद्धरचितान्येव प्रकीण्णेकानि द्रष्टव्यानि । प्रकीणेकपरिमाणेन प्रत्येकबुद्ध 
परिमाणप्रतिपादना त्तस्मादेत॒त्‌ प्रत्येकबुद्धाना शिष्यभावो विरुष्यते तद्समीचीनस, यत प्रत्नाजकाचायमेवाधिकृत्य शिष्यभावों 
निषिध्यते नतु तीर्थकरोपदिष्टशासनातिपन्नत्वेनापि, ततो न कश्विदोष । 

२ चौदस्सपुन्विस्स सम्मसुय अभिण्ण दसपुव्विस्स सम्ससुर्य तेण पर भिण्णेसु भयणा । भेद्धी सू० ४० 
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आत्मा के प्रति वफादार नहीं है। वह आत्मदर्शी नही है, अषेतर्षि अगिरिसी ऐसे ही जीवन के बहुरूपियापन का 
दूसरा चित्र दे रहे है।- 
अदुवा परिसा मज्झे अदुवाबिरहे कडे । 
ततो णिरिक्ख अप्पाणं पाव कम्माणिरुम्भति ॥ 
-ऋषि भ ४ गा० १०. 
शास्त्रों का प्रचार अकेली जीभ से या संपत्ति से नही हुआ करता है | उसके पीछे हृदय की साधना चाहिये | 
जीभ आगम को जनता के कानो तक पहुंचा सकती है। सपत्ति शास्रों को सगभरमर की दीवारों में अंकित करवा 
सकती हे पर हृदय की दीवारों में अकित करना उसेक वश से परे है। यही सत्य आपको निम्न गाथा में मिलता है । 
सुयाणि भित्तिए चित्ते कद्टेवा सुणिवेसितं । 
मणुस्स हिय ये पुणिण गहण दुष्चियाणक ॥ 
ऋषिभाषित अ ४, गा० ६ 
जिसके पास साहित्य की विशाल संपत्ति है वह अर्किंचन होते हुए भी हृदय का सम्राद है । फिर उसके 
पास एक नया पैसा भी न हो तब भी भिखारी पन या दीनता उसके मन को छुएगी तक नहीं । दुनिया दुःख से 
भागती है किन्तु कार्यों द्वारा वह दुःख को निमंत्रण भी देती है । पर सन्‍्तंके मन पर दुःख सवारी नहीं कर सकता। 
न दुःख में दीनताही उसपर छा सकती है। वज्जिय पुत्र अहंतर्षि इसी तथ्य को निम्न गाथा मे प्रस्तुत कर रहे हैं । 
जस्स सीता परायन्ति जीवा कम्माणुगामिणो । 
तसेवादाय गच्छति किन्ना दिन्लव वाहिणी ॥ 
भू २, गा० १ 
साधक के पास मन की वह साधना होती है कि बाहिरी सुख ओर दु.ख उसके पास पहुंच ही नहीं सकते । 
बाहिरी आलोचना उसकी मन-शान्ति को भग नही कर सकती । आलोचना के तीक्ष्ण प्रहारों के समय वह सोचता 
है किसी के कहने मात्र से कोई बुरा नहीं हो जाता। उसका चिन्तनशीर मन बोलता है यदि सचमुच मुझ में 
दुष्टता भरी है ओर यह उस दुष्टता का उद्घाटन कर रहा है तब भी मुझे उसके लिये रोष नहीं करना चाहिये । 
जीवन में दुःख की सही घड़िया वे हैं जब कि हम बुरे हो ओर दुनिया हमे अच्छा समझकर प्रशसा के फूछ चढाती 
हो । भारद्वाजगोत्री अगिरस ऋषि कहते हैंः-- 
जह से परो पससाति असाध्ुु साथु माणिया । 
ण से सा तायए भासा अप्पाणं असमाहिते। 
ऋषिभाषित कं. ४१ । 
इस प्रकार ऋषिमाषित सूत्रकार साधक को आलोचना आऑर प्रत्यालोचना के इन्द्र मे भी स्थितप्रश्॒ रहने का 
परामर्श देते है । ऋषिभाषित सूत्र मे सर्वत्र आपको जीवन के अन्तर्तम को आलोकित करनेवाले सीप और मोती 
विखरे मिलेगे। 
ऋषिभ[षित एक शुद्ध आध्यात्मिक सूत्र है; वह आत्मदशेन का प्रतिपादन करता है । आत्मा की विकृृतियों को दूर 
वर शुद्ध खरूप की ग्राप्ति की प्रेरणा देता है। कही यह कषाय बिजय की प्रेरणा देता है तो कहीं समभाव की 
साधना का पाठ प्रढात) है | कहीं आत्मिक खेती का निरूपण करता है । बत्तीसंवे अध्याय मे सुन्दर शेलिम 
आध्यात्मिक खेती का रूपक दिया गया है। आत्मा को क्षेत्र तप को बीज ओर संयम को युग नागल बताया गया 


अालाकांदमापतनानक-ााआ0 करसाल+मम5ग+ भरकम 


१ आता खेत्त तवी बीज सजमो जुअणगल । 
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है । बोद्ध साहिय' मे बताया गया है कि मगवान बुद्ध ने एक बार भारद्वाज ब्ाह्मण से आध्यात्मिक खेती का 
निरूपण किया था। उसमे श्रद्धा को बीज, तप को बृष्टि ओर प्रज्ञा को हछ बताया गया है। काय-सयम वाक्सयम और 
आहार सयम कृषि क्षेत्र की मय्यादाएँ है ओर पुरुषार्थ बेल है ओर मन जोत है । इस ग्रक्ार की कृषि से अमृतत्व 
का फल मिलता है । 
एवं मेसा कसी कट्ठा सा होति अमतप्फला । एवं कसी कसित्वान सब्व दुक्खा पमुचेति ॥ 
यहाँ आत्मा को क्षेत्र बताया है । बेदिक मत्नो में भी क्षेत्र शब्द अध्यात्म अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है। 
स्व क्षेत्र अनमीषा विराज 
-अथवेचेद 
अपने क्षेत्र मे अनामय होकर रहो | यह क्षेत्र किसी भी देहिक या अध्यात्म-व्याधि से छिषप्ट न हो | अन्यत्र 
कहा गया है।- 
शन्नः क्षेत्र पतिरस्तु शम्मु। | अथर्व, १६+१०। १० 
हमारे क्षेत्र का खामी या श्षेत्रपति शम्भु कल्याण कर हो। 
ऋग्वेद्‌ के एक मत्र मे क्षेत्र शब्द अध्यात्म अर्थ मे बहुत ही सष्टता के साथ प्रयुक्त हुआ है । 
अक्षेत्रविस्क्षेत्रविद ह्मम्राद सप्रेति क्षेत्रविदानुशिष्ट । 
एतद्टे भद्वमनुशासनस्थोत स्तुतिं विद्येजसीनाम ॥ ऋ ६०।३२।७ 


अथोत्‌-अक्षेत्रविद्‌ क्षेत्रविद्‌ से आत्मज्ञान के सम्बन्ध में प्रश्ष करता है । वह ज्ञानी क्षेत्रह आत्मविद्या मे 
उसका अनुशासन करता है | उसका उपदेश दोनों के लिये कल्याणकारी होता है। जिससे सर्वत्र उनकी प्रशसा 
होती है । यहां आत्मा के ढिये क्षेत्र शब्द प्रयुक्त हुआ है। गीता में भी क्षेत्रज्ञ शब्द आत्मा के अर मे ही आया है । 
इंदे शरीर कोन्तेय क्षेत्रमित्यभिधीयते । 
एतद्चो वेत्ति त ग्राहु क्षेत्रज्ञ इति तद्विद, । 
“गीताआअ १३।१ 
अथेः-हे अजुन ! यह शरीर क्षेत्र कहलाता है। जो इसे जानते है उन्हे तत्वज्ञानी क्षेत्रज्ञ कहते हैं । 
पाणिनि पर क्षेत्र का अर्थ जन्मान्तर लेते हैं। क्षेत्रियच्‌ परक्षेत्र चिकित्स: (५) २।९२) 
काव्यों में भी क्षेत्र शब्द अध्यात्म अथ में आया है- 
योगिनों ये पिचिन्वन्ति क्षेत्राभ्यल्तरवर्तिनम्‌ । 
अनावृत्तिमय यर्त्र पदमाहुसेनीषिण. ॥ 
यमक्षर क्षेत्रविदों विदुस्तमात्मानमात्मन्यवछोकयन्तम्‌ ॥ कुमारसंभव ३। ७० 
महाकवि कालिदास अपने कुमारसभव में आत्मा के लिये क्षेत्रविद्‌ शब्द का प्रयोग करते है । 
जैन सूत्रों में भी क्षेत्रण शब्द आत्म ज्ञाताके अर्थ मे भगवान महावीर का विशेषण बनकर आया है। 
खैयन्नये से कुसले महेसी, अर्णत नाणीय अणतदसी। 
जसंसिणो चक्खु पहेठियस्स, जाणाहि धम्म च घीईं च पेहि ॥ 
वीरस्तुति । ३ ॥ 


७७७ शरण मम 





१. सिलाइये निम्न गाथा से-- 
एवं किसि किसित्ताण सव्व सत्त दयावह 
माहण खत्तिए वेइसे छुद्दे वाविय मुच्चति ॥ 
“ईसि-भा अ ३२। 
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अथोत्‌ आये जम्बू आचार्य सुधर्म से बोले-वे क्षेत्र्ष कुशल महर्षि अनंतज्ञानी और अनतदर्शी यशख्यों के पथ में 
स्थित हैं उन (भगवान्‌ महावीर ) के धर्म को आप जानते हैं ओर उनके ध्येय को देखते है । 


इस प्रकार क्षेत्र ओर क्षेत्रज्ञ शब्द जेन बोद्ध वैष्णत आये सरकृति की तीनों धाराओ मे समानरूप से व्यवहृत हुआ 
है ओर उसके प्रयोग में आश्रय जनक समता है । 


अडतीसवे अध्ययन में इन्द्रियों के सम्बन्ध मे चचा आई है | यदि पाचों इन्द्रिया सुप्त है, तो अल्प दुःख की 
हेतु बनती हैं | इन्द्रिया क्या है? आत्मा इन्द्र हे ओर उसकी कार्य मे प्रवृत्त शक्तिया इन्द्रिया है। शतपथ जह्मण में 
बताया गया है इन्द्र आत्मा की ग्राचीन संज्ञा हे । उसी के सप्क से हमारी इन्द्रिया अपने कार्थ मे ग्रवृत्त रहती है।, 
इन्द्र की शक्ति ही इन्द्रियरूपी देवों के रूप मे प्रकट हो रही है । इन्द्र ही सबके भीतर बेठा हुआ मध्य प्राण है 
जो इतर इन्द्रिय प्राणों को समृद्ध करता' है । 
कठोपनिषद्‌ आदि अन्य भारतीय ग्रथों मे इन्द्रियों की उपमा अश्व से दी गई है । जो शरीर रूपी देवरथ में 
इन्द्रियों के सदूअश्वों को जोड़कर बुद्धिरूप सारथि की शक्ति से सफल जीवन यात्रा कर सकता है वही विजय:' 
शील महारथि है। जेन आगमों में इच्द्रियों वो नहीं मन को अश्व बताया गया है । महासुनि केशीकुमार महान 
साधक गौतम को पूछते हैं, है गौतम, तुम एक साहसिक दुष्ट अश्व पर आरूढ हो । वह पवन वेग से दोड़ता है 
किन्तु आश्रय है कि तुम उसके द्वारा गलत मार्ग पर ले जाये नहीं जाते ! महान्‌ सन्‍्त गौतम ने उत्तर देते हुए 
कहा-उन्माग की ओर दोड़ते हुए उस अश्व को में सूत्ररूप रस्सी के द्वारा रोकता हू, अतः मेरा अश्व उन्माग की ओर 
न जाकर सन्‍्माग की ओर ही जाता' है । क्‍ 
महा श्रमणे केशीकुमार फिर पूछते हैंः-वह अश्व कोनसा है ? सतगौतम बोले-मन ही यह साहसिक भर्यंकर 
दुष्ट अश्व है, उसे में रोकता हूं ओर धर्म-शिक्षा के ढ्वारा उसे जाति सपन्न अश्व की भाति चलाता हू । 
शतपथ ब्राह्मण में बताया गया है मन ही देवों का वाहन अश्व है, इसी पर आरूढ होकर देव विचरण 
करते हैं। 
मनो वे देववाहन । मन। हीदू मनस्वित भूयिष्ठ वनीवाह्मते । 
शतपथ ( १॥४।३।६. ) 


ऋग्वेद में देव वाहन अश्व का वर्णन है।- 
वृषो भप्ति. समिध्यते5श्वो न देववाहन. । ते हविष्म्रस्त ईकते ( चर ६॥२७।१४। ) 
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१, पच जागरओ सुत्ता अप्प दुक्खस्स कारणा । 
तस्सेव तु विणासाय' प०्णे विज सतय ॥ 
२, स योजय मध्ये प्राण । एप एवं इन्द्र । तानेष प्राणान्‌ 
मध्यत इन्द्रियणेन्द्र । यदैन्द्ध तस्मादिन्ध, । 
इन्धी ह वै तमिन्द्र इल्याचअते परोक्षम्‌ ॥ ६। १। ६२ 
३, अय॑ साहसिओ भीमो दुद्धस्सो परिधावइ । 
जसि गोयम आइहढो कह तेण न हीरसि * 
पह्दावृतं णिगिण्हामि सुयरस्सी समाहिय । 
नमे गच्छह उम्मर्ग सग्ग च॑ पैडिवजइ ॥ ५०-५६ उत्तरा० अ, २३ 
४, मणो साहसीओ भीमो उुद्धस्सो परिधावइ । 
त॑ सम्मे णिगिण्हामि धम्मसिक्खाइ कंथग ॥ उत्तरा, अ २३ गा ५९ 
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यजुर्वेदीय कठोपनिषद्‌ मे एक रूपक आता हैः-शरीर रूप रथ मे आत्मा रथी है, बुद्धि सारथि है, मन छगांम 

है, इन्द्रिया घोड़े और विषय उनके विचरने के माग है । इन्द्रिय ओर मन की सहायता से आत्मा पदार्थों का उप- 

भोग करता है। जो प्रज्ञासपन्न होकर सकल्पवान मन से स्थिर इन्द्रियों को सुमार्ग मे प्रेरित करता है वही मांगे के 
अन्त तक पहुचता है। जहा से वापिस लोटता नहीं है । 


दशन की त्रिपथा से 
भारतीय दशन की त्रिपथगा (गगा) भारत में तीन धाराओ मे बही है । जेन बोद्ध और बेद्क सस्क्ृति दशेन की 
त्रिपयगा है। तीनों के बीच बहुत कुछ वेचारिक साम्य हे । कहीं थोडा वेषम्य भी है। आचार ओर व्यवहार में 
यद्यपि वे बहुत कुछ दूर जा पड़ी हूँ फिरभी विचार के क्षेत्र मे कुछ साम्य भी है ओर वह साम्य कही कही तो इतना 
स्पष्ट है कि चकित रह जाना पडता है। गहराई से अध्ययन करने पर अथे साम्य तो अधिकतर परिलक्षित हो जाता 
हे पर कहीं तो शब्द्साम्य ओर पदसाम्य तक्र आश्रय प्रद्‌ रूप में परिलक्षित हो जाता है । ऋषिमाषित सूत्र में भी 
ऐसे अनेकी छोक है जिनका इतर भारतीय दरशनो मे साम्य मिल जाता है । 
पैतीसवे अध्ययन में अहँर्तार्ष उद्दालक कहते हैं :- 
जागरह णरा णिच्च मा में धम्मचरणे पमत्ताण | काहिति बहू चीरा दोग्गतिगमणे हिडाकम्म ॥ 
जागरह णरा णिन्च जागरमाणस्स जागरति सुत्त । जे सुवति न से सुदिते जागरमाणे सुही होति ॥ 
| ->इसिभा अ ३७ गा, २०-२२ 
मिलाइये- | 
उत्तिष्ठत जाप्रत प्राप्य वराज्षिबोधत | क्षुरस्त॒ धारा निशिता दुरत्मया दुग पथस्तत्कंवयों चदन्ति ॥ 
“- कठोपनिषद्‌ १॥३।१४. 
, (है जज्ञान से अस्त लोगो ) उठो, जागो, श्रेष्ठजनों के पास जाकर ज्ञान प्राप्त करो । जिस प्रकार छुरे की धार 
तीक्ण होती है ओर छुईं नही जा सकती, बुद्धिमान्‌ पुरुष आत्म-ज्ञान के मांगे को उसी प्रकार दुर्गम बतलातें हैं । 
बोद्ध दशन के प्रसिद्ध अन्थ धम्मपंद्‌ से मिलाइये. 
अप्पमत्तों पमत्तेसु सुत्तेसु बहु जागरो । अबलस्स व सीधस्सो हिव्वा याति सुमेधसों ॥ धम्मपद २९ 
प्रमादी छोगों मे अप्रमादी ओर ( अज्ञान की निद्रा मे ) सोते हुए लोगों भे जागरणशील बुद्धिमान मनुष्य 
दुबरू घोड़े से तेज घोड़े के समान आंगे बढ जाता है। क्‍ 
नत्थि जागरतो भय ३६ 
जागते हुए को भय नही होता। 
समभाव का साधक सत्र अपने रूप का दशेन करता है। बिश्व के अनत अनत प्राणियों मे अपनी छाया 
का दशन कर विषम भाव से रहित हो विचरण करता है। 


सब्वतो विरते देते सच्वतो परिणिव्वुड़े । सव्वतो विप्पमुकप्पा सब्वत्थेसु सम॑ चरे ॥ 
“इसिभा अ $॥८ 





आत्मानं रथिन विद्धि शरीरं रथमेव तु । 

बुद्धि तु सार॒यि विद्धि मन प्रेग्रहमेव च ॥ 
इन्द्रियाणि हयानाहुविषयास्तेषु गोचरान । 
आत्मेन्द्रियमनोयुक्त भोक्तित्याहुमेंनीषिण ॥ यजुर्वेदीय' कठीपनिषृद्‌ 


“इसिभासियाईं ” सूत्रपरिचय ०4 


मिलाइये--- 
यस्तु सवाणि भूतान्यात्मन्येबवानुपदयति । सर्वभूतेषु चात्मान ततो न विज्ञगुप्सते ॥ 
- इैशोपनिषद्‌ ६ 
. जो समंस्त ध्राणियो को अपने मे ओर अपने को समस्त प्राणियों मे देखता है, वह उपयुक्त एकात्मद्शन के 
द्वारा किसी को छुणा या उपेक्षा का पात्र नहीं समझता है। अथात्‌ वह सबके हित मे अपना हित समझता हे । 
_>बोद्ध दशन मे--- 
अत्तान उपसे कत्वा न हनेथ्य न घातये -घम्मपद्‌ ( १२६ ) 
सभी प्राणियों को अपने जेसा समझकर किसी भी प्राणी की घात नही करना चाहिये । 
गीता भी कहती है-- 
योगस्थ कुंर कंमोणि सर्ग त्यक्ट्वा धनजय ! सिख्यसिद्यों समो भूत्वा समत्व योग उच्यते । 
“गीता २।४९ 
“ है अजुन | कर्म फक की आसक्ति छोड़फर सिद्धि ओर असिद्धि मे समबुद्धि रखकर और योग मे स्थित होकर 
कैमे करो ! क्योकि उपयुक्त समत्व भाव ही योग कहा जाता है। 
सत्य ही विश्व का परित्राता है । साधक अविश्वास की भूमि असत्य से दूर रहे | देव नारद अहतर्षि कहते हैं 
आत्म-शान्ति का गवेष$ साधक त्रियोग ओर त्रिकरण द्वारा असत्य का परिहार करे-- 
मुसावाद तिविह तिविहेण णेव्‌ बूया णभासए बितिय सोयवच्दझक्खण ॥ “इसिभा० झे १।४ 
मिलाइये-ऋगेद मे ऋत सत्य को शान्ति का स्रोत बताया है- 
ऋतस्प हि शुरुध' सन्ति पूर्वीऋतस्य धीतिवेजिनानि हरित । 
ऋतस्य कछोको बचिरा ठतदे' कर्णां बुधान शुचमान आयो« । 
ऋतस्य वहा. धरुणानि सन्त पुरूणि चन्द्रा वपुषे वपूषि । 
ऋतेन दीघैमिषणन्त पक्ष ऋतेन गाव ऋतमा विवेशु । 
“ऋग्वेद ४।४२३॥९- ६ 
ऋत अनेक प्रकार की सुख शान्ति का स्रोत है। ऋत की भावना पापों को नष्ट करती है। मनुष्य को 
उदबोधित ओर ग्रकाश देनेबाठी ऋत की कीर्ति बहरे कानो मे मी पहुच चुडी है। ऋत की जड़े सुद्ढ है। विश्व के 
नाना रमणीय पदार्थों में ऋतमूर्तिमान हो रहा है । 
ऋत के आधार पर ही अन्नादि खाद्य पदार्थों की कामना की जाती है। ऋत के कारण ही सूथ-रश्मिया 
जल मे प्रविष्ट हो उसको ऊपर ले जाती है । 
सा मा सतद्योक्ति परिपातु विश्वत । “ऋग्वेद १०॥३७।२ 
सत्य भाषण द्वारा ही में अपने आपको सब बुराइयों से बचा सकता हूं । 
सत्य का द्रष्टा बह्मतेज को ग्राम करता है। वह आत्मा की शुद्ध ज्योति है। समस्त तपः साधनाओं में त्रह्मचये 
उत्तम तप है । ऋषिभाषित सूत्र मे बताया गया हे तह्मचय खय एक उपधघान तप है। वैदिक धारा के अमृत ख्ोत 


>लमपमतत्रभ हि डमततकतललक, 


री 


१ तवेसु वा उत्तम बम्भचेर -सूत्रकृृताग, वीरस्तुति 
इसिसासियाइ अ, 4 गा, १० 

२ ब्रह्मचारी ब्रह्म भ्राजद्‌ बिभर्ति, 
तुस्मिन्‌ देवा अधिविश्वे समेता । - अथर्वे० ११७९४ 


श्८ इसि-भासियाई 


अथर्पवेद में कहा गया है-ब्रह्मचारी ब्रह्म ( समष्टि रूप ब्रह्म अथवा ज्ञान ) धारण करता है । उसमें समस्त देवता 
ओतग्रोत होते हैं । 

आचाय भी तह्मचर्य के द्वारा ही तरह्म चारियों को अपने शिक्षण और निरीक्षण मे रखने की योग्यता ओर क्षमता 
का सम्पादन करता है! । सत्य और सयत जीवन से रहनेवाला मनुष्य ब्ह्मचये द्वारा ही अपनी इन्द्रियों को पुष्ट और 
कल्याणोन्मुख बनाने ओर उन्हें साधना की ओर ग्रवृत्त करने में समर्थ होता' है । 

दु,ख के विनाश के लिये हमें अपने खरूप का ज्ञान करना होगा। में कोन हूं? मेरा खरूप क्या है? यह 
शरीर ओर ये इन्द्रिया क्या मेरा खरूप है? कूकर ओर शूकर के रूप में भठकना, रोना ओर चीखना क्या मेरा 
खरूप है? वज्निय पुत्र अहँ्तरषि साधक को प्रेरणा देते है, अजश्ञान ही दुःख का मूल हेतु है। सिद्द की भाति 
अपने सखरूप का ज्ञान करो ओर कूकर ओर शूकर के रूप में आत्मखरूप को भुलानेवाली कर्मों की छुखला को 
तोड़ फको । ऋग्वेद का अन्तंद्रश ऋषि कहता है में कोन हू । में खय इन्द्र हू। मेरी पराजय नहीं हो सकती'। 
मुझ में अनत शक्ति है। रोना ओर चीखना मेरा खभाव नही है। 


- जो अपने खरूप को भूलकर पर रूप में आसक्त होता है वह अपने खरूप का बिनाश करता है ओर 
अपने खरूप को भूलानेवाला अन्धकार में प्रवेश करता" है । जिसने अपने खरूप का विस्मरण किया है वही 
चैष्यिक पदार्थों में आनद्‌ की अनुभूति करता है। आध्यात्मिक आनद की अनुभूति में वेषयिक आनंद बाधक है. 
इसीलिये विचारकों ने साधक को वासना ओर उसके प्रलोभनों को दूर रहने का परामश दिया है। वल्कक चीरी 
अहर्ता्ष कहते हैं।-हे पुरुष ! तू ख्रीवुन्द की ससक्ति से दूर रह ओर अपना अबन्धु न बन । नारी में आसक्त अपने 
आपका शन्रु होता है । अतः जितना भी सभव है इस मन की वासना से युद्ध करो, विजयी बनो' । 

कठोपनिषद के अहर्तर्षि कहते हैं-मूढ छोग ही बाह्य विषयों के पीछे रंगे रहते हैं | वे मृत्यु-अथात अनात्मा 
के विस्तृत जाल भे फस जाते हैं, किन्तु विवेकी छोग अम्ृतत्व को जानकर अश्लुव अनित्य पदार्थों में नित्यत्त की 
कामना नही करते' है । 
महाकवि भारवि अपने प्रसिद्ध काव्य किराताजुनीय में लिखते हैं-योवन की शोभाएं शरद ऋतु के मेघ की 
छाया के समान चेचल होती हैं। इन्द्रियों के विषय भी केबल तत्काल रमणीय होते हैं ओर अन्त में दुःख देनेवाले 
होते हैं | 
१ आचार्यों ब्रह्मचयेंण ब्रद्मवारिणमिच्छते । «+ अथबै० ११॥५॥१७ 
२, इन्द्रो ह ब्रह्मचर्यंण देवेभ्य खराभमरात्‌। - २२५१६ 
३ इदुक्खमूल च संसारे अण्णाणेण समजित॑ । 
मिगारिव्व सरूप्पत्ति हण कम्माणि मूलतो । - इसिभासियाइ अ २॥८ 
४ अहमिद्धो न पराजिग्ये। - ऋग्वेद १०४९० 
७५. असुर्या नाम ते छोका अन्धेन तमसा इता,.। 
तास्ते प्रेश्यासिगच्छन्ति ये के चात्महनो जना ॥ +- यज्ु ० ४०।३ 
६ इसिभासियाइ अध्ययन अ ६ गा ३ 
७ पराच कामाननुयन्ति बाला- 
से मसत्मोर्यान्ति विततस्य पाशम्‌ । 
अथ धीरा अम्तत्व॑ विदित्वा 
धुवमभुवेष्विह न प्रार्थथन्ते ॥ - कठोपनिषद्‌ २॥१॥२ 
८ शरदम्बुधरच्छाया गत्वयों यौवनश्रिय । 
आपातरभम्या विषया पर्यन्तपरितापिन ॥ - किरात १११२ 


“४ इसिभासियाईँ ” सूत्रपरिचय २९ 


परम शान्ति ही निरवाण है। उस परम शान्ति को जाने के लिये हर सुमुक्षु आत्मा प्रय्शील है । तप और 
संयम की साधना के द्वारा आत्मा कर्म क्षय करता है तब वह भव परम्परा को समाप्त कर निर्बाण को प्राप्त करता है | 
महाकाश्यप अहँतर्षि कहते हैं- 
णेह वत्तिक्खए दीवो' जहा चयति सततिं । 
आयाण बन्धरोहम्मि तहप्पा भव सततें ॥ 
“इसिसा. अ ६१६ 


जैसे तेल ओर बाती के क्षय से दीपक दीपकलिका रूप संतति को समाप्त कर देता है। उसी प्रकार आत्मा 
आदान-कर्मों का ग्रहण ओर बन्ध का अवरोध करके भव परम्परा को क्षय करता है। 


यहा निवाण को दीप निर्वाण से उपमित किया गया है। बोद्ध दर्शन भी दीप निर्वाण से आत्म निर्वाण को 
उपमित करता है, पर दोनों उपमाओं में उतना ही विभेद्‌ है जितना कि जैन ओर बोद्ध दर्शन में । जेनदरशन दीप 
कलिका की सनन्‍्तति रूप भव-परम्परा को मानता है। उसके क्षय से आत्मा की शुद्ध स्थिति की प्राप्ति खीकार 
करता है जबकि बोद्ध दशन वासना की संतति (परम्परा ) के क्षय के साथ आत्मा का भी क्षय मान लेता है। जोकि 
अत्यन्त कारुणिक अन्त है। जब आत्मा ही समाप्त हो गया तब इतनी साधना किसलिये ? यह तो बेसा हुआ कि 
रोग को मिटाने चंले, पर रोग मिट ओर उसी क्षण रोगी भी चछ बसा । ऐसी चिकित्सा क्या मूल्य रखती है! 


महाकवि अश्वघोष काव्यात्मक शैली में दीपनिबीण से आत्मनिर्वाण को उपमित करते हैं-- 


दीपक जब निर्वाण प्राप्त करता हे तो न वह ऊपर जाता है, न नीचे जाता है। न दिशा में जाता है, न 

। आप हक पी पे हि | 

विदिशा में | ख्रेह के क्षय से केबल शान्ति को ग्राप्त करता है, ऐसे ही निांण प्राप्त आत्मा न पृथ्वी पर आता है 
न आकाश में, न वह दिशा में जाता है न विदिशा में | केश क्षय होने पर केवल शान्ति प्राप्त करता' है। 


जेन दर्शन ने कहा है निर्वाण के बाद आत्मा शुद्ध स्थिति में छोकाग्न पर स्थित रहता है । उस निर्वाण 
प्रास करने के लिये एक प्रमुख साधन है सम्यग्द्शन । तत्व-प्राप्ति के लिये सर्वप्रथम उसके खरूप का ज्ञान होना 
आवश्यक है । वस्तु के खरूप पर निश्चित श्रद्धान ही सम्यग्दशन' है । जेन दशन में सम्यग्दशन की तीन प्रकार से 
व्याख्या की गई है। प्रथम व्याख्या के अनुसार सुदेव सुगुरु ओर सुधर्म पर श्रद्धा रखना ही सम्यग्दशन' है। 

ज्ञान की प्रथम सीढी तक यह व्याख्या ठीक हे किन्तु जब विचार चचो आंगे बढती है, तब यह व्याख्या 
कुछ अपूर्ण सी रह जाती है । यदि देव गुरु धर्म पर श्रद्धा ही सम्यग्दशन है तो जो समस्त विकारों पर विजय पाकर 
जो अरिहन्त बन चुके हैं उनके लिये देव कोन हैं, उनके गुरु कोन हैं, ओर उनका धम क्या है| क्‍योंकि वे खय ही 
देव खरूप हैं। उनका ज्ञान खय के लिये गुरु तुल्य है ओर उनकी वाणी ही धम हे । अतः दूसरी व्याख्या आती 


१. दीपो यथा निरृतिमभ्युपेतो नेवावर्निं गच्छति नान्तरिक्षम्त । 
दिश न काचित्‌ विदिश न काचित्‌ लेहक्षयात्केवलमेति शान्तिम्‌ ॥ 
तथाकृति निरईतिमभ्युपेतो नेवावर्निं गच्छति नान्तरिक्षम्‌। 
दिश न काचित्‌ विदिश न काचित्‌, क्लेशक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिम्‌ ॥ 

- अश्वधोष. बुद्धचरित 
०२. . तद्नन्तरमूध्व॑ गच्छत्यालोकान्तात्‌। -तत्तवाथे अआ १०५ 

३. तल्ार्थश्रद्धानं सम्यग्दशनम्‌ ॥ -तल्वार्थ सूत्र अ १-२ “ 

४, या देवे देवता बुद्धि गुरो च गुरुता मति । 
धर्म च धर्मधी. शुद्धा सा सम्यक्त्वमिदमुच्यते - आ, हेमचन्द्र योगशा्र द्वितीय प्रकाश, 
कि 
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है। तत्वों का खरूप दशन कर उसके ग्रति अचल आस्था रखना ही सम्यगदर्शन है। चेतन्य का खरूप क्या है 
यह भेद विज्ञान पाकर पदार्थों का खरूप दशेन करना सम्यग्दशन है | पदाथ विज्ञान रूप सम्यग्दशन प्राप्त होने के 
बाद ही मिथ्याज्ञान सम्यग्ज्ान के रूप रूप में परिणत होता है। 


मगवतीसूत्र में आचार्य सुधमाखामी सम्यक्त्व की परिभाषा करते हुए फरमाते हैं. कि वही सत्य है जो जिने 
श्वर देव ने प्रतिपादित किया है ओर ऐसा श्रद्धान ही सम्प्रगदशन है । 


तत्वाथसूत्रकार आचाय उमाखाति सम्यगदशन के सम्बन्ध में छिखते ह-सम्यगहृष्टि का ज्ञान ही सम्यग्शान 
होंते है । अतः आद्य तीनों ज्ञान ( मतिश्रुतावधि ) अज्ञान भी होते हैं, क्योंकि वे मिथ्यात्व दशा मे भी पाये जाते है| 


यह तत्व रुचि रूप सम्यग्दशन भी एक स्थान पर जाकर सीमित हो जाता है । सिद्ध खरूप में स्थित आत्मा 
के लिये तत्व रुचि का कोई सम्बन्ध ही नहीं है। यद्यपि उनके अनत ज्ञान में विश्व के समस्त पदाथ-सा4 समस्त 
पर्याथों के साथ ग्रतिभासित होते हैं फिर भी सिद्ध प्रमु जड़ चेतन्यादि तत्वों का रक्ष्यपूषफ पार्थक्य नही करते | 
अतः तत्वाथ श्रद्धात्मक सम्यक्त्व भी सिद्ध स्थिति भे उतनी स्पष्टता के साथ प्रतिमासित नही होती है । अतः आचार्यो 
ने एक अन्तिम व्याख्या ओर दी है।-खात्मोपलब्धि रूप सम्यक्त्व | आत्मा का शुद्ध खरूप ही सम्यक्त्व है ओर 
वह सम्यक्त्व सिद्धात्माओं में भी स्पष्ट रूप से प्रतिभासित' है । 


इसिभासियाई सूत्र में महाकाश्यप अहृतर्षि सम्यक्त्व ओर ज्ञान की उपादेयता बताते हुए कहते हैं-जेसे 
अभि आर पवन के प्रयोग से खणे विशुद्ध हो जाता है बसे ही सम्यग्दशन ओर सम्यग्ज्ञान के द्वारा युक्त आत्मा पाप 
से विशुद्ध होता है। 


सम्यग्दर्शन की उपादेयता जेनदशन में ही नहीं अजैन दशनों भे भी खीकार की गई है। हिन्दु धम के सामा- 
जिक विधि नियमों के प्रणेता महर्षिमनु मनुस्मृति में सम्यग्द्शन के सम्बन्ध में लिखंते हैं ;- 

सम्यग्द्शन से सम्पन्न आत्मा कर्म से बद्ध नहीं होता हे ओर दशन स विरहित आत्मा ससार को प्राप्त करता: है । 

सम्यर्द्रीन आत्मद्शन का वह ग्रकाश है जिसके श्राप्त होने पर आत्मा ख ओर पर का विवेक करता है । 


विचार-जगत्‌ में वह खुले द्माग के साथ ग्रवेश करता है। उसके लिये अन्य दर्शन भी खदशन है। जो हंस बुद्धि 
को लेकर चलता है उसके लिये सब्र दूध है, क्योंकि पानी को उसकी चंचु दूर कर देती है । 


भर 


१ जीवादि सदृहर्ण समत्तंरुवमप्पणो त तु । 
* दुरभिणिवेस मुक्‍क णाण खु होदि सदि जम्हि ॥- द्व्यसग्रह गा ४१ 
तमेव सच्ब॑ निस्सक ज॑ जिणेहिं पवेइय । - मगवती सूत्र 
३ सम्यस्इश्रेज्ञॉनं सम्यग्शञान मिति नियमत सिद्धम। 
आयत्रयज्ञानमज्ञानमपि भवति मिथ्यात्वसयुक्तम् ॥ 
वाचकमुख्य उमाखाति प्रशमरति प्रकरण । 
मति श्रुतावधयों विपयेयश्व ॥ -तत्वार्थ अ १ 
४. सम्मे व मोक्‍्खबीय॑ तंपुण भुयत्थसहहणारूव॑ । 
पतमाइ-लिग-गम्म सुहायपरिणाम रूव तु4 -आ देवगुप्त - नवतत्व प्रकल्ण 
७५, इसिभासियाइ अ. ६२६ 
६. सम्यर्द्शनसम्पन्न कर्मभिने निबध्यते । 
दशनेन विहीनस्तु संसार प्रतिपथते ॥ - मनुस्मृति आर, ६ 


४ इसिभासियाईं ”? सूत्रपरिचय' रे 


भाष्यकार जिनभद्र गणि क्षमाश्रमण विशेषावश्यक भाष्य में लिखते हं-पर समय (सिद्धान्त ) ओर खसमय 
दोनो ही सम्यम्दष्टि आत्मा के लिय ख समय ही है। जो मिथ्यामतो का समूह सम्यक्त्व मे उपकारी है वहा पर- 
सिद्धान्त भी सम्यक्त्वी के लिये ख समय हे । 

इस ग्रकार हम देखते हँ । भारतीय दशन की तीनो धाराओ के विचार सूत्रों में बहुत कुछ साम्य है । उनके 
दाशनिक तथ्य कहीं साम्य रखते हैं तो एक स्थान पर जाकर अलग भी हो जाते हैं । यहा उनके साम्य वेषम्य का 
आशिक दिग्दशन कराया गया है। ह 

पिभाषितस्रत्र की भाषा 

इसिभासियाइ सूत्र को रचना पद्धति ४ त” श्रुति प्रधान हे। संस्कृत “तथा शब्द का ग्राकृत में तहारूप 

होता है । किन्तु जिस ग्राकृत पर शोरसेनी ओर पंशाची की छाया है उसमे हकार श्रति के स्थ|न पर तबगे की श्रति' 


३ जे को 


आती है | सस्क्ृत “तथा ' को वे “तथा  बॉलेग । 


प्राकृत शब्द उन तमाम प्राचीन भाषाओं के लिये प्रयुक्त होता है जो जन साधारण मे संस्क्ृत के स्थान पर 
बोली जाती थी । हर प्रान्त की अपनी भाषा थी ओर उनमें थोड[ कुछ अन्तर अवश्य थां। आज के ग्राकंत साहित्य 
मे जो विभेद दृष्टिगोचर होता है, उसमें ग्रान्तीय माषाओं की छाया है। शैलिमेद ग्रान्तीय भेद्‌ पर आधारित है। 
महाराष्ट्र में बोली जानेवाडी आषे माषा महाराष्ट्रीय ग्राकृत थी, तो आगरा के आसपास में बोलीं जानेवाली प्राकृत 
शोरसनी कहलाती थी । स्थल की दूरी ने भाषा मे बहुत बड़ा विभेद्‌ खड़ा कर दिया है ओर यह खाभाविक भी हैे।' 
प्रकृत में यद्यपि सबका समावेश हो जाता है | फिर भी उनकी प्रकृति में अन्तर अवश्य है । 

मूल आगम में जिस प्राकृत का व्यवहार हुआ है उसमे मागधीभाषा का प्राधान्य है। इसीलिये उसे 
अधमागधी कहा जाता है ओर अधमागधी की व्याख्या ही यह है कि जिसमें मगधघ प्रान्त ओर उसके निकव्वर्ती। 
प्रान्तीय भाषाओं के शब्दों का समावेश हो । खय मागधी ओर अधे मागधी मे भी कुछ अन्तर है। 

जिस सूत्र की रचना जिस प्रान्तोय भाषा विशेष में हुई है उसकी रचना पद्धति में तत्‌ ततू प्रान्तीय भाषा का 
बहुत कुछ हाथ रहा है। इसीलिये आचाराग सूत्र की माषा मे गठन जो सुद्ढता है और अर्थगाीय है हव॑ 
उत्तरवर्ती सूत्र कृताग आदि आगमों मे नहीं पाया जाता है। जा 

श्र॒त परम्परा के अनुसार समस्त आगमो के अ्थ-प्रगेत! मगवान महावीर हैं और उनकी शब्द-रचना 
गणधर देव करते हैं' [ विशेषावश्यक माष्य मे आचाये जिनमद्रगणि क्षमाश्रमण इसके लिये सुन्द्र रूपक देंते हैं- 

तप नियम ओर ज्ञान रूप वृक्ष पर आरुढ अनत ज्ञानी केवली प्रभु भव्यात्माओं के बोध के लिये ज्ञानरूंप 
फूलों की ब्रृष्टि करते है। गणधरदेव उन ज्ञान पुष्पों को बुद्धिरूप पट मे अहण करके तीथेंकर भाषित वाणी को 
प्रब्चन रूप मे अ्थित करते हैं'। वत्तमान द्वादशागी की शब्द रचना आचाये सुधर्म द्वारा हुईं हे । किन्तु ' 





१ परसमओ उभय व सम्मदिष्टिस्स ससमओ जे ण॑ । 
तो सब्वज्ञ्यणाइ ससमयवतब्ब निययाई ॥ 
मिच्छतमयसमूह समत्त ज च तदुवगारम्सि । 
ई पर सिद्धतो तो तस्स तओ ससिद्धंतो ॥ - विशेषावश्यक भाष्य ६५३-०४ 
अत्थ भासंह अरहा गन्थ गुन्थन्ति गणहरा णिउणा ॥ 
३. तव नियम नाण रुकख आइडढो केवडी अमियनाणी । 
तो मुयइ नाणवुद्ठि भविय जंण विदोहणट्ठाएं । 
त बुद्धिमएण पडेण गणहरा ग्रिण्हिडण निरवसेस । 
तित्थयर भासियाईं गंथन्ति तओ पवयणट्ठा ॥ 
* - विशेषावश्यक भाष्य ( नियुक्ति ) १०९४-९८ 
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कुछकाल तंक भ्रुत॒ परम्परा के द्वारा यह द्वादशाकी मोखिक रूप में रही । लिपिबद्ध न होने से विभिन्न प्रान्तो में 
विचरनेवाले आचार्यों की प्रान्तीय भाषा के उच्चारण अग्रत्यक्ष रूप से प्रवेश कर गये । जब आचाये देवाद्धिंगणि क्षमा 
श्रमण के नेतृत्व में आगम पुस्तकारूढ हुए तब यह उच्चारण भेद स्पष्ट हुआ। कहीं उच्चारणभेद्‌ के साथ शब्द- 
भेद ओर अथभेद्‌ कभी सामने आया। किंतु उस समय उद्चारणमेद्‌ को उपेक्षित कर दिया ओर शब्दभद्‌ ओर अभेभेद्‌ 
को पाठान्तर के रूप में स्थान दिया गया । (बितिये ' “बिह्य ' में उच्चारण भेद्‌ है, 'दुइज्ज' मे शब्द भेद है। किन्तु 
पाठान्तर में कहीं शब्दभेद रहता है तो कही थोड़ा अथेभेद्‌ भी आ जाता है। 


वल॒भी वाचना के समय जब बहुश्रुत मुनि एकत्रित हुए ओर समवेत आगम वाचना हुई तब विभिन्न आचारयों 
के मुंह से विविध पाठ सामने आये। आचार्य देवा्द्धिं गणि क्षमाश्रमण ने आगम के हाद को परखते हुए बहुमत 
के आधार पर मूल पाठ तैयार किया ओर शेष को पाठान्तर के रूप में पृथक्‌ स्थान दे दिया गया | आगम सम्पादन के 
गुरुतर कार्य को काफी विचार पूर्वक करने पर भी कही कहीं स्खलना रह गई । जैसे कि अन्तकृताग सूत्र के तृतीय 
वर्ग के प्रथम छः अध्यायों मे नाग गाथापति के अनियसेन आदि छः कुमारों का विवाह चारित्र ओर निवाण प्राप्ति का 
निरूपण है। उनकी निर्वाण की कहानी समाप्त हो जाने के बाद तप ओर त्याग के उज्वल नक्षत्र गजसुकुमार की 
कहानी प्रारंभ होती है ओर महारानी देवकी के ग्रासाद मे दो दो के रूप में छः मुनि प्रवेश करते हैं । 


ये छः मुनि कोन से हैं ? प्रभु नेमिनाथ समाधान देंते हुए महार।नी देवकी से कहते हैं “ ये तेरे ही पुत्र है” 
क़िन्तु हरणगमेषी के द्वारा सुलेसा को प्राप्त हुए! है । 

निवाण प्राप्त मुनियो का फिर से जीवित होकर भिक्षा के लिय जाना अटपटा-सा लगता है। इतना ही नहीं, 
कहानी की खाभाविकता समाप्त हो जाती है। अच्छा तो यह रहता कि उनका निवाण भी गजसुकुमार के साथ 
दिखाया जाता | 

हा, तो आचाये देव्द्धिंगणि ने पाठान्तरों को भी आदर का स्थान दिया । पाठान्तरकारों में आचार नागाजुन का 
स्थान महत्व पूण है। नदीसूत्र के वृत्तिकार आचार्य हरिभद्र सूरि स्थविरावल्लि की व्याख्या करते हुए कहते हैं अब में 
श्री द्विमवन्त आचाये की स्तुति करता हूं। जिनके शिष्य श्री नागाजुन नामक आचार्य हैं । आचाराग, सूयगडाग, 
उत्तराध्ययन आदि सूत्रों में पाठान्तर रूप पाठ उनके हैं । वे कालिक श्रुत की व्याख्या के पूणतः ज्ञाता थे और बहुत 
से पूर्वों के पाठी थे। अत; उनके पाठ प्रामाणिक माने गये हैं। 


आगमों का गहराई से अध्ययन करे तो ज्ञात होगा कि पाठान्तरों का महत्वपूर्ण स्थान है ओर पाठान्तर को 
सामने रखकर आगम को व्याख्या को जाय तो में समझता हू काफी नये रहस्य ज्ञात हो संकेंगे। आज का 
ब्याख्याकार मूल पाठ को महत्व देकर उसी की व्याख्या करता है और पाठान्तरों को फुट नोट में देकर आंगे चल 
पड़ता है । किन्तु पाठान्तरों की व्याख्या की भी आवश्यकता है। क्योंकि पाठान्तर नया अथ रखता है ओर 
उसके द्वारा सम्पूर्ण गाथा से नया अथ प्रस्फुटित होता है । 


पाठ भेद के साथ उच्चारण भेद्‌ को भी महत्व देना चाहिए । कई ग्रतियों में “त' श्रुति की प्रधानता है तो 
कई प्रतियों में 'य' श्रुति की । सूत्र के लिये कहीं सुत्त' शब्द का प्रयोग हुआ हे तो कहीं 'सुय ' | कहीं च 


१, अन्तहताग सूत्र तृतीयवग आ० सू० ७ 
२ कालिय छुय अणुओगस्स घारए धारए य पुथ्वाणं । 
हिमवन्त खमासमणे वन्दे णागजणायरिये ॥ 
सिउ-मदहव-सम्पन्ने अणुपुव्वि वायगत्तण्ण पत्ते । 
ओोह-सय-समायारे णागाजुण वायएवन्दे ॥ - श्री नंदीसृत्र स्थविराव्षि गा, ३९ 





#इसिभांसियाईं ” सूत्रपरिचय॑ 'इड्ले 


आता है कहीं च के लिये य आता है। इसिभासियाइ सूत्र के पाठ सशोधन के लिये प्रसिद्ध आगम सेवी विद्वान 
मुनि श्री पृण्यविजयजी म० के द्वारा पाटन भण्डार की चार प्रतिया ग्राप्त की गईं थीं । उनमे तीन प्रतियों मे 
परिग्रह शब्द के लिये सर्वत्र परिग्रह ही आया है । यद्यपि प्राकृत व्याकरण के अनुसार परिग्रह के लिये परिग्गह 
शब्द आता है । पर हम केसे मानक कि परिग्रह शब्द लिखने मे बुद्ध लेखकों की स्खलना हुई है? यदि ग्राचीन 
हस्तलिखित ग्रतियों में ऐसे शब्द मिलते हैं तो फिर क्यों न उन्हे खीकार किया जाए? व्याकरण माषा के पीछे 
चलता है। वह शासन नहीं, अनुशासन करता है। महान वैयाकरण पाणिनीजी ने भी समस्त आर्ष रूपों को 
मान्यता दी है उसके लिये प्रथक्‌ सूत्र बनाये हैं ओर जो आप रूप से अध्ध्यायी से सिद्ध नहीं होते उन्हें 
वार्तिककार वार्तिकों के द्वारा सिद्ध करते है । 


आगम में आत्मा के “अप्पा' “अत्ता? “आया” आदि विभिन्न पयाय मिलते हैं। ये तमाम उच्चारण भेद 
प्रान्तीय भाषा भेद्‌ को लेकर आये है । 


इसिभासियाई सूत्र मे आत्मा के लिये आता शब्द का ही अधिकतर प्रयोग हुआ है! | इसमें तश्रुति की 
प्रधानता है । किस शब्द का उच्चारण किस भाषा से अधिक साम्य रखता है, इस सबके लिये हमें सूत्रों का गहराई 
से अध्ययन करना होगा । इसके लिये सबे प्रथम आगमो की तश्रुति प्रधान पाठों वाली एक प्रति तेयार करनी होगी । 
उसके लिये भाषाविज्ञान का गहरा अध्ययन अपेक्षित है। भाषा विज्ञान के आधार पर जो ग्रतिया तैयार होंगी वे भाषा- 
विदों के लिये भी काफी खोजपूर्ण सामग्री प्रदान करेगी । 


इसिमासियाई सत्र की रचना पद्धति 
है 

इसिभासियाई सूत्र के मूल वक्ता अहर्तषि हैं जो भगवान नेमिनाथ भगवान पाश्वनाथ ओर भगवान भहावीर के 
शासन मे हुए है | अहतेर्षियों की सख्या पैंतालिस हैं और उन्‍्हींके प्रवचन पेंताढीस अध्ययनों के रूप में संकलित 
है। इन अध्ययनों का संकलन करता कोन है, यह निश्चित कहा नहीं जा सकता, क्योंकि कही पर भी संकलन कताी 
ने मुंह खोला ही नहीं है । 

प्रस्तुत सूत्र की रचना पद्धति बताती है कि इसका संकलन कत्तो एक अवश्य है। हर अध्ययन के आरंभ में 
अध्ययन में वर्णित विषय का मूल बताती हुई एक पंक्ति आती है। बाद में “ अरहता इसिणा बुइते ” आता है| अहर्ताषि 
का प्रवचन तो इस के बाद शुरू होता है । किन्तु प्रश्न यह है कि इसके पहले की पंक्ति और “इसिणा बुइत ” 
बोलने वाला कोन हे ! 


जब हम मूल आगमों का अध्ययन करते हैं तो बहा ज्ञात होता है कि आगमों के तीन प्रवक्ता हैं। मगवान महावीर 
गणधर देव गौतम खामी से कहते हैं | उसके पहले आये जम्बु से आचाये सुधमेखामी कहते हैं । प्रस्तुत द्वादशागी के 
मुख्यव्ता सुधमेस्वामी हैं । उन्हीं की वाचना आज चाह है । आये जम्बु सुधमंखामी से प्रश्न करते हैं-/आये, आपकी 
कृपा से भेंने इतने अंग सूत्रों का वणन सुन लिया है । प्रस्तुत अंग सूत्र में श्ररण भगवान महावीर ने क्या अथ॑ 
फरमाया है ?”” आरय॑ जम्बु के प्रश्न के समाधान में आचार्य सूत्र की व्याख्या करते हैं ।* 

आये जम्बु और आचार सुधर्म के पहले भी एक वक्ता आंते हैं जो आचाये सुधम के नगरी में आगमन का 
संदेश देते हैं। वर्तमान श्रतपरम्परा के अनुसार सर्वप्रथम उत्क्षेपक ( भूमिका निर्देशक ) आये देवाद्धिं गणि क्षमाश्रमण 
है। ज्ञ्मान आगमों को स्थिर रूप देकर उन्हें सकलित और सम्पादित करनेवाले आये देवर्ड्ध ही हैं। अन्य 


१ आता खेत्तं । इसि अ, ५ 
आता जाणाह पजवे । इसि अ, ६ 


२. अरुहृगढ सूत्र प्रथम वर्गे भूमिका. 





३७ इसि-भासियाईं 


आगमों के मुख्य सम्पादक के रूप में आय देवर्ड्धि गणि को हम मानते हैं. तो इसिभासियाई सूत्र के संकलन कतो भी 
उन्ही को मान सकते है । जब तक नई खोज एवं नया तथ्य सामने न आए तब तक हमें इसी तथ्य को खीकार 
करके चलना चाहिए । 

प्रस्तुत सूत्र की भाषा प्राजल है । कुछएक स्थढों को छोड़कर प्रायः सर्वत्र सुबोधता है | एक अध्ययन में ग्रायः 
एक विषय का निरूपण है. । सभी गाथाएं अन्तर से अनुस्यूत हैं | विषय का प्रतिपादन हृदयसपर्शी है। कुछ स्थल 
तो ऐसे हैं. जो सीधे हृदय को सश कर जाते हैं. और मन मस्तिष्क को झकझोर कर साधक की सुप्त चेतना को 


जाग्मत कर देते हैं । 


इसिमासियाई घ़त्र का वत्तेमान रूप 


काफी काट छाठ और तराश निखार के बाद इसिमासियाई सूत्र ने वत्तेमान रूप ग्राप्त किया हे। प्रत्येक 
अध्ययन के ग्रारेम में सक्षिप्त विषय प्रवेश दिया गया है जो अध्ययन में वर्णित विषय की ओर संकेत करता है। 
फिर संशोधित मूल पाठ दिया गया है । फिर मूलस्पर्शी अथ आता है। उसके नीचे गुजराती अनुवाद भी दे दिया 
गया है, क्योंकि गुजरातीभाषी भाइयों की माग थी कि गुजराती अनुवाद के अभाव में गुजराती समाज के लिये 
उपयोगी न हो सकेगा । अतः सार्वजनीन उपयोगिता को लक्ष्य में रखकर गुजराती अनुवाद देने की बात भी 
खीकार कर ली गई। 


गुजराती अनुवाद के बाद हिन्दी विवेचन दिया गया है, जिसमे मूल के हाद को स्पष्ट करने की चेष्ट की 
गईं है| उसके अभाव में केवल मूलस्पर्शी अथ पाठकों की जिज्ञासा को पूरी तरदद सतुष्ट नहीं कर सकता था। 
विवेचन के पश्चात्‌ संस्कृत टीका को स्थान दिया गया है | टीका का अथे ग्रायः मूलस्पर्शी अथ से साम्य रखता है, 
अतः उसका अनुवाद नहीं दिया गया है। गतार्थ कहकर आंगे बढ गया हू । जहा मूलस्पर्शी अनुवाद और 
संस्कृत टीकाकार के अभिग्राय भिन्न पड़े हैं वहा टीका के साथ अथे भी दे दिया गया है । इसके साथ ही डाक्टर 
श॒ब्रिग की टिप्पणियों को भी स्थान दिया गया है। डा० झुब्रिंग्‌ की टिप्पणिया कहीं कहीं बहुत महत्वपुणे बन 
गईं हैं, कहीं कहीं उन्होंने सूत्रकार की भूल की ओर भी इगित किया है। जहा कुछ पाठ ही छूट गया है! प्रबन्ध 
रचना की न्ुटि एवं छन्दो-मंग आदि के लिये अनेक स्थानो पर उन्होंने संकेत दिया है प्रायः टीकाकार टिप्पणीकार 
और हम एकमत हैं, कहीं टीकाकार से में अलग हो गया हूँ और कहीं कहीं तो हम तीनों तीन रास्ते पर हो 
गये हैं। टीकाकार वाल्ड स्मीडट हैं ओर टिप्पणीकार डाक्टर जुब्रिंगू हैं । जेसे कि में पहले लिख आया हूँ टीका 
संक्षिप्त है अतः सभी स्थढों पर नहीं दी गई है । टिप्पणी भी आवश्यक स्थलों पर दी गई है। 


प्रस्तुत सूत्र के अबुवाद एवं विवेचन में काफी सावधानी रखी गई है । सत्य भूत होकर अहर्तर्षि के 
विचारों को स्पष्ट करने की चेश् की गईं है। उसमें कहा तक सफलता मिली है यह निर्णय आपके (पाठकों ) 
ऊपर छोड़ता हूं । 
खातंत्र्य दिन १५ आगरत १५६१ मनोहर मुनि 
राजगढ़ जि. धार 





१, देखिये तृतीय अध्ययच, 


ऋषिभाषितानि-प्रतियों का परिचय 
प्राप्ति की कहानी 


इन्दौर से बम्बई आते हुए भाड़प मे सुश्नावक श्री मणीभाईं गांधी जी ने मुझे ऋषिभाषित की एक प्रति 
दी । यह मेरा ऋषिभाषित से पहला परिचय था। प्रथम दृष्टि मैं ही में कुछ पन्ने उछठ गया। कुछ गाथाएं देखीं । 
मन को गहरा आकर्षण हुआ ओर अनुवाद की प्रेरणा भी जगी । तीन दिन के बाद ही अनुवाद चल पड़ा। नया 
नया विषय था | पाठ भी कुछ दुरूह रंगे, पर मन का उत्साह उन सबसे ऊपर था | इस दुरूहता की कहानी विद्वानों 
के समक्ष रखी तो ५० बेचरदा[सजी ओर पं० दुलसुखभाई के सुझाव आये कि अन्य ग्रतियों से पाठ सशोधन करें। पर 
प्रश्न तो प्रतियों की प्राप्ति का था। अहमदाबाद में प्रसिद्ध आगम सेवी विद्वान सुनि श्री प० पुण्य विजयजी म० से 
पत्रपरिचय स्थापित किया | उत्तर संतोषग्रद था व उन्होंने हस्तलिखि+ ग्रतियों की उपलब्धि में सहयोगी होने की कामना 
प्रकट की । मेरा अनुवाद काये चलता रहा । प्रतियों की उपलब्धि के लिये अहमदाबाद से फिर संपर्क स्थापित 
किया पर अहमदाबाद मौन था | करीब ढाई महीनों की टम्बी प्रतीक्षा के बाद पत्र आया कि पाठण से ऋषिभाषित 
की चार ग्रतिया आगई हैं ओर कुछ दिनों में वे प्रतिया मरे हाथ में थीं । 


पाठ संशोधन हाथ में लिया। पर इस दिशा में पहला ही प्रयास था। प्राचीन लिपि के पुराने भोड़, पडिमाभाएं 
सब कुछ मेरे लिये नये ही थे, फिर भी प्रारंभिक कुछ कठिनाइयों के बाद प्राचीन लिपि से दोसी होगई ओर संशोधन 
का काम चल पड़ा। इस काये में प्रियवक्ता पं० विनयचन्द्रजी म० ओर सौभाग्यमलजी जैन कोट का सहयोग 
भूलाया नहीं जा सकता | 


प्रतियों की कहानी 


चारों प्रतियों पाटण मंडार की हैं । उन पर मुद्रांडख भी अकित है । पाचवी छपी हुईं ग्रति है । 
लम्बी प्रति 


डा० २१६। ने १००८३ इस प्रति को हम लम्बी प्रति के नाम से पहचानिंगे, क्योंकि यह ग्रति अन्य ग्रतियों 
में सवोधिक लम्बी है | इसकी लम्बाई ११॥ इच है । पत्र सख्या १३ है । हर पन्ने में एक रंगीन चित्र हे। अक्षर 
भरावदार ओर घुमावदार हैं ओर कुछ बड़े भी हैं। पड़ी मात्राओं में यह लिखी गई है पर यह प्रति काफी अशुद्ध है | 
कहीं पाठ के पाठ गायब हैं तो कहीं द्विरुक्तिया हैं । साथ ही इसका रेखक ग के द्वित्व को सदेव “ग्र' के रूप मे 
लिखता है । “परिग्गह ' को हमेश परिग्नह के रूप में ही लिखता है। इसमें लेखक का नाम नहीं है साथ ही सन 
संबत्‌ भी नहीं दिया गया है । लिखावट मे प्राचीनता बोलती है । सन्‌ संबत के अभाव में यह ठीक ठीक तो नहीं 
कहा जा सकता कि यह कितनी पुरानी है; फिर भी पन्नों की जीर्णता ओर ढिपि के प्राचीन मोड़ इसकी पुरातनता 
सिद्ध करने में काफी हृद्‌ तक सहायक होते हैं । 


छोटी प्रति 

छोटी प्रति इसकर हमने यों नाम दिया कि यह प्रति पहली प्रति की अपेक्षा काफी छोटी है । प्रति आवरक 
पर परिचय यों मिलता है। ऋषिमाषित ग्रकीर्णक, पत्र सख्या १३ | डा 8१ न० ७५२ । इस पर पाटण मंडार का 
सुद्रालेख हे--श्री हेमचन्द्राचाय जेन ज्ञानमन्द्रि, पाटण श्रीसघनो जन ज्ञान भडार । 


यह प्रति प्रथम की अपेक्षा अधिक शुद्ध है। इसमें ह्विरक्तियों का अभाव है। शेष में प्रायः दोनों का खर 
मिल जाता है। लिपिकार * के दित्व को भर के रूप में ही लिखता है । । 


है इसि-भासियाईं 


प्रति की ग्राचीनता के सम्बन्ध में स्पष्ट प्रमाण मिलता है। प्रति के अन्त में लेखक ने संवत्‌ दिया है-'संबत्‌ 
१४९५ वर्ष माघ वद्‌ १२ भूमे लिखित | छ ७४ ग्रथ ८१५ । यह प्रति स्पष्ट रूप से ५०० वर्ष की ग्राचीन 
सिद्ध होती है| “भूम लिखित” स्पष्ट जरा स्पष्ट नहीं होता, पर संभवतः इसका अथ होगा भोगवार को लिखी गई है | 
मंगलवार को देशी भाषा में मौमवार भी कहा जाता है। ग्रथाम ८१५ 


तीसरी प्रति 


इसके पन्नों की लेम्बाई चौड़ाई, आकार प्रकार, दूसरी प्रति के अनुरूप है । आवरक कवर पृष्ठ पर परिचय इस 
ह 6 / 
प्रकार हैं।- ऋषिभाषित पत्र सख्या १५ डा० १७६ न० ६८७२ श्री हेमचन्द्राचाये जेन ज्ञानमद्रि पाटण, श्री वाडी. 
पाश्वनाथनो जेन ज्ञान भडार । 


द्वितीय प्रति पर श्री संघ नो जैन ज्ञान भंडार का मुद्रालेख है । प्रस्तुत प्रति वाड़ी पार्थनाथ के जेनज्ञान भंडार 
की है। प्रस्तुत प्रति प्रथम दो प्रतियों से अधिक शुद्ध है । ह्विरुक्तियों नहीं जेसी हैं । अशुद्धिया भी अब्पतर हैं । 
प्रस्तुत ग्रति अपेक्षाकृत मुद्रित प्रति के अधिक निकट है । लेखक “ग? के द्वित्व को कहीं द्वित्व रूप में ओर कभी 
ञ्र के रूप में लिखता है । 


प्रति की प्राचीनता 

प्राचीनता की दृष्टि से प्रस्तुत प्रति सर्वाधिक प्राचीन छूगती है। यद्यवि इसके अन्त मे सन्‌ संवत्‌ का अमाव 
है। अतः निश्चित रूप से तो नहीं कहा जा सकता कि यह कितनी पुरानी है फिर भरी इसके पत्र सर्वाधिक जीरण जजेर 
हैँ। पत्रों के बीच में छेद भी हो गये हैं। यह सब मिलाकर कह सकते हैं प्रति का निमोण कार ५०० वर्षो से 
अवीचीन तो नहीं है । साथ ही प्रस्तुत प्रति में प्रशसिति के रूप में ऋषिभाषित की संग्रह गाथाएं भी दे रखी हैं । 
प्रथम दो प्रतियों में इसका अभाव है । 


ऋषिभाषित उद्धार प्रति 


आवरक पृष्ठ पर इसका परिचय यों दिया है। ऋषिभाषित उद्धार, पत्र संख्या ३ डा० ३६ ने० ६१८ मुद्रालेख 
श्री हेमचन्द्राचाय जेन ज्ञानमंद्रि, पाटण-श्री संघनो जेन ज्ञान मंडार । 

यह पूरी प्रति नहीं है। जेसा कि उद्धार नाम से ही कुछ आभास मिल जाता है। उद्धार से यहा पुनरुद्धार 
का आशय नहीं है, अपितु ऋषिमाषित की सुक्ति खरूप ममस्पर्शी गाथाओं का सुन्दर लूघु संकलन है। संकलन में 
गाथाओं के अतिरिक्त पाठ भी लिया गया है। गाथाएँ प्रारभ मे तो पृर्ण हैं, पर बीच बीच में कहीं कहीं गाथाओं 
के दो ही चरण लिये हैं । कहीं पदों को विरुद्ध क्रम में भी रख दिया गया है, पर सत्र नहीं, एक दो स्थानों पर ही 
ऐसी भूले हुई हैं । 

भ्रस्तुत प्रति की लेखन शैली से अनुमान होता है यह अति ग्राचीन नहीं है । क्योंकि अक्षरों के मोड़ भी 
अवोचीन है। अक्षर भी वर्तमान देवनागरी के है, साथ ही इसमें पड़ी मात्राओं के प्रयोग नहीं है। जोकि प्राचीन 
प्रति की अपनी निजी विशेषता होती है। पड़िमात्रा का मतलब है ए ऐ ओर ओ ओ की मात्राएं अक्षर के ऊपर 
न लगाकर उसके पूर्व भाग में लगाई जाती हैं । जैसे कि “सोयव्बमेव” वद्ति को वे “सायव्वामव” वद्ति लिखते हैं । 
विशेष॑ परिचय हस्त ग्रतियों के फोट्ू खय दे रहे हैं । 


मुद्रित प्रति 


,_ अरसतुत प्रति रतलाम से प्रकाशित हुई है । सन्‌ १९२७ में छपी है। श्री ऋषभदेव केशरीमरूजी नामक संस्था 
की ओर से प्रकाशित की गई है। परन्तु संपादक का नाम नहीं है। सफाई आदि« ठीक होने पर भी प्रति में 


णजक्षरमणाणान्नावग्रणीदय क़लवपउमिणीमड्सतनिश्वगाढ व्थित रेममतलनिणिदाएं णाणानावयणीदय फल्नवण्यमिणीस स॒तिद्वगा 0४ श्ममे तह 
णिद्ण।गाणानाव्ाणा द ये कम्मये णप्पियाराश्ाइडियदरसा ५५ तेश्ातावमभररमंदाहितावरूणा धर बहितियाजटाहाररणेसदे वटिय वणिमीनाहतावा 
विणिवायवाणिलाहाता तावारवानउविय) तप नल मामा नीश्मबतानहरउत्तगशघच्चल सरणएयाता माण लिणिदवयागनहा सारदवाअलसदइ 9 
धवाम[प्रमडल नबमणिप्रट्टंवाध्रिव।मतिएी तले मानाविययणेवतत्तावतनिए सासाएममितारा पड णसा रब वा गर्सेगए। सचपमासागपप्एवि/ 
गाणपचि यत्तात डिम३त गिरि एप्यातरूण (33 98 मग मनेबद्दीमत्तीम4।गत्ती रतेपवदइती उस धवा सु इर्क तज्ञस एपलवीरिय्‌ के स्ख्णरिदस्मकताराद मिथ्‌ 
बाय आरागकारण।/चव्थाणा/।कावाइहा च/ढ!| ला जएणश्दा3ंकवारजयदमिया शायपात्तीयवेदातामघमेत/हिएहिये अणा/कादा तिएिरख मर 
घम्र जुतती मता मेंस रिडसकमवा।ह इना#शसद्दाद किए 


।] ब कमार युरुअधीमातात्ामितश्म समकाएगफासचाइणतब्स्मितातो बदशिक्षजक्षती 
।वमारुटापिरायाछ्ष मीहणायबपियधित्राविपल) ये।वा एमेलती 


रे कि आगधाएऊलेनाजजुक्षणागामराविगि! सविनामध्िसित्ते पियाताना तिना 
ध्‌ 02260 80 रमणिश्क्षाता यण क्‍तच्रणामउ ना हर आता यू क्यसछहुरा एैसवर्णियमायपलिता ये सहित सक्लमे 
बने दामागीए तऊद्यादने बष्रीअणमरी आमादिय तस बाद॥ अजचारिध्टिगार 


| ् न्‍ स्मरब्ंदेव्सियामछानानित सामियवात दी सास्मा 
ताकमड्रुक २ कार्मीकिमचमी निएकान्नामढं।ए| बप व लिगावसपलिछण। अनियष्पातहाश्म काम[श्मासदीतिरिका माताकमाणमारिणी तह 
मातदमिग्यवतसािदतिदहिए सु(दवी रागधबे मविस्सिसिसमाणुस वन्नतहिजगेकिवेतश्ापामनिबदण अरकी धागा वणेलवोतावएँ नेत्र उस्मय छा 

मएउम्रगिी जैव जुनिताकचका रण आहारादी पडी कार सशखवयागाहिता अप्याडतिबधस्दामतमहाएमेलामा ह्मुदाआयम व | घिव५ए इरकका 
राणा महस्पश्या विद उश्मणिवाएडरकर्म पर्दा अमचमाएदचमिधीमनाकच्॒कारण कनारेश्निवाश्विविणाशदह५्ष रा) मागारण विणिये।का आउरो 

वाउरगाम सायणलनिलदरिवाजाएकइहररका। जातैनानजबीरिय 6 हक 80043 रस्काताआरिकारएँ एव/ममाद इद्दवे 
रात विषावेद तेद विष्शेलनाती एपघागरविरद्७ रुदमागड तितिवमि ४४३लैसापियाज्यमताश।/छ। मदत०एपदप्रमाधवदिश्र्हमेलि स्विते॥ ०७ 


म१ ३९८५ - २६ 


पाठण भंडार से प्राप्त । इसिमासियाईं सूत्र की प्राचीन हस्त लिखित प्रति 


समय १४९५ माघक्ृष्णा १३ मंगलवार, प्रति-लिपिकारने अन्तमे समय भी सूचित कर दिया है 
जो कि पृष्ठ की अन्तिम पक्ति में परिलक्षित हो रहा है। 


[+ शक 


तीनो प्रतियों सुप्रसिद्ध आगमज्ञ प पुष्यविजयजी म के सौजन्य से प्राप्त है । 


॥एएानमामिजा मावद्टाम ख्बदतीसायबामबादवतवएसम नी वम बे डकाएम्बवि त शा माय चा।ता परशाशलिमा यप्रीदवएाशर। 
एथरदनाइसिएाजडण!पाण।निवाततिधिद मिशिटएए कऊकथाएकारव। मम, तिविह निधिदिएाएवडेथाएला॥ 
मशगितियथामायबलसकण।अयश्वदाणततिविदमिपिटएाए शकयाएकारवतावमाशइबलरकए/आबन एरि/ल्‍ विवि तिविदाए/एब्ऊ्या 
एकाशवमब्ामाथछलसए/सध्पमशहिववामशकालवसबढा। मिम्ममन विधविवविशतिावयामयतस बताधि रातदातम ताप रि लिखे दु 
मबाताविण्यकणामबे/लस समेयारा मचामायव मा रो य/आड यू 2ब्दाएब(सब्डरक पद एव सि।द नव तिती राय द जत्रि वाया सवर्ती शत 

एसवरमीसवायावावक्षश्णा।इवावावाक्द्ाएव/ क्तावावा वद्यएवाबंशवावायक्षणवेएवासबादिविशशवियोरिद7 दविएत्रल का 
एरवेष्घ्चद्बमागबशविबपि।श्रनारटे्शगरशांसा! प्रव।शजस्मनीनापला यतिज्जीवाक प्राण गामिएा॥तमि वा दा आग छवि कि बा 
भववा।शिशी॥श्वगिय्व/वगन््रदता!प्मिएल्ड। 68202 2 0/05.2 0: 42027 तास्मारसमगार 
सम्राणआगज्यरनतीसणएमावागब तिकामाहामए बरेपगारपिज्यायाविमसयकाटण।बग्रएमरणातिशह[प्रतारव्िश्ायाति 
मसकप्रसिनाधीयाअऊऋरएिफवी!ऊश्षेगताआएावीया वीए्सझब्पाएमिश्करस्मकसएश!/बीद्इनाशिकशारिसमारमिज्शा(६ 
एम्राशमादितपित्तमामाव/ काम ए मततीश्लास्पातफलणवीछलघात टवफलफललीमयवतीयल| फल घातीए मि३ती।मा ट्शलम। 
एवशाप्रप्ारमचारशिएम्राश्शलाएणिउर्काति]प्राट्यलेंचनमण।5उसमघ्लयसमार/अए/।णएसमधित। धिरा २श्सस एव टराक्पक्ष] 
एिप्नलाताएवामजाएविरवविशतविषावशवदविएश्रलतावीए/यणरविश्वबशशपााविविववि॥९ तविवखानोीसब्यलावीवरत। 
णालवावलिताखसानाजीवाथाएकल्ञमाजएी नवारता आए वीयतावद पा दीट्वेदबाउरतसमारखाधर बीत का गका ला मा| 
ब।यइमपाशामदमएरा वसा मत णएमश् वात निडति सनव विमिर्का म व्रत] मिस गा वी 7। सबस्ि।|दितिका त। स व वा रिपरिशिव 


पादण भंडार से प्रात, इसिमासियाइई सूत्र की प्राचीन हस्तलिखित प्रति की एक छाया। 
प्रतिलिपि समय विक्रम संचत्‌ १४१३ (अनुमानतः ) 


एगायमम'सिए।मायद्ाम0 ० 50 0:70: 020 ०४३१ साथध्ावापरेए(्षिमादतीवव्नो रादएञ्न रद्द 
साधा एविवातवदिकतिवादणएदऊद्ाएकार|।दाएवमासायबलसख् ए।छ सा बद(विदिर( वह एशदर वाएता रएिवियसायबलरभाग रद 
मदाणविविदनिदिदए) एएदअ बाण करे खेत हितायबलस्क अब सप्रियटति विहविविदग। 72222 वश / 27000 
बक्कालब्सबदा।निम्मम न विस निवधिरतिपवायदावासबानाविरत्दवसंध्ाताएरिनिवार)।सबाता दिप्पं्क्रभाम बा छ घ्म मदर स व साय ध मादा यप्र इथ् 94 
दम ॥ए6/मसबध स्का ण दी) ए] 95 ला दि गोरे नाव ही िलेधा एम ती।मबाववावक्ष | वाद्ष्वादाबोाब्टाएवधावावाबध्ष ए दा एदमदापविरात धिएांद 

शग्रलवाप्ागा खाग्र।विव 86 घमागल 9 विवमि।णनार दप्र्याए मम्म | असम नी तो पल थे तिग्रीव कमा ण गा मिण ता मद दा य गद्ठ विक्िर] क्िप्षत्र। 
बाश्णि॥वश्षिथश्वाव्रागयर्द वा मिए) 5 ८त/घरका एशिवि 522 मराझमलदाद मद्दमत्रा।स्माव ममग।।समगावेसमाा।)।एस) रलवी से 07 
सात।गब्नतिकामागद्िमणत्राव चर विश या तिममक मं सिन।बीवाऊ फरगिप्रत्तीअऊगातावागाइ।दतीएसस्न्ममाओमि।अऊरसापमप्रदा। वी[ 
दच्चवीणिकश्माणिममारमित्राग60॥मा दागादितविन्रस्मावतिक ग्माएसततीशलाम्सात फल णब्रीसलघातदत फलाफलबीमिए मी छल 
फलप्रामीणसिक्तीपाठ सलमगगहाएससारसब्ादहएमा द्ष्षलए। इरकाधिनादम्ृलवत्रमाएग्भमलकससाए्गरमाणगसम धिपमिंगा | 
धसमम गव्रीदाकम्मागिसलाता/ व/सबादधिरामविणावदातद वि शलत7त्रागाषगरविप्क्चतदबभागह तिदमि।न्वितबरत नाता मब्बालादा 4 गताशलाव 
दनिधारयलानाओीवाञओाएगकर कमाना गीनटा करा! मत दीग[8ञागविदयदानमधष्याउश्ममारमाशरदीतीऊकता मिम न लसयलमब्ाघावम पा प्रव माप) 
बहसामतधाएमघबगता०४विसलधतिमबंका मठिरतामबगावा।तमब्वमिणादिनिक्कात। म 807 बा 2 मद्दाकादा 7 रात । सद्रमए। व रात] मच लाना 
पक पक घााडाय मधसा्रागगवायसचमावसमब मम ित्र/8॥एग पट 30/00/0200 एगादए 
विलागअर्थत ४ मिए/पधताय दाम बायारवाए।ए का विलिसई रा गादासा (छत प लि प्पान प्रात क मगाए ]ासावग्प्रवाकमिधाव पाए 
+ एचट्टायाडाउशग्ञप्रवाक श्वावक्काग दी साक्कायाद।ब्पा विष एप 2ऊम गा 05 3 एावापरिस्मवात #मिन्नाग॒धरधा)लिएातप्राव भा 
घाव छादमिशंद सा साल्लग णानिवातालादाओले विया] भद बवाम छए गम लवा एरियदवाका प्र ब छा क्वालावा ना गा यघ छल वि धी 


पाटण भंडार से प्राप्त । इसिभासियाई की हस्त प्रतिकी एक छबि। समय ११४५ विक्रम संवत्‌। 
( अजुमानतः ) 


“४ इसिसासियाई ” सृत्रपरिचय ३७ 


अशुद्धियों की बाढ है | इसीलिये अनुवाद की दुरूहता भी बढ गईं है। जेसे कि अध्ययन ४ गा० १७ के अन्तिम 
चरण में “जेवा उटीम णाणिणो” पद आता है । उटीम का कोई अर्थ नहीं है । अन्य प्रतियों में उटीम के स्थान पर 
/उत्तम ” शब्द हैं जोकि ठीक अथ देता है। 


फिर भी अध्ययन, गाथा संख्या आदि सभी व्यवस्थित हैं | प्रस्तुत प्रति का स्तर प्राकृत व्याकरण के अधिक 
निकट है। 'अप्नि पुष्प परिग्रह' आदि को अग्गि' 'पुप्फ' 'परिर्गह' के रूप में रखा गया है जोकि ग्राकृत व्याकरण से 
हमत हू ; अन्य प्रतियों मे विचित्र रूप मिलता है। अन्नि को “अग्नि! लिखते है पुष्प का “पुष्फ” रूप मिलता है । 
प्रस्तुत प्रति में पाठान्तर भी शब्द के साथ ही दे रखा हे। किन्तु पाठान्तर प्रायः अन्य चार प्रतियों में देखा 
नहीं जाता है । 
अन्त में संग्रहणी गाथाएं मिलती हैं जिनमे 8५ ऋषियों के नाम ओर विषय क्रम भी है । उपसंहार मे 
ऋषिमा[षित का प्रामाण्य ओर देव नारद अहंतर्षि का परिचय भी दिया गया है। 


जर्मन प्रति 


प्रस्तुत प्रति जमन के गोरटैजिनो से प्रकाशित हुईं हैे। इसके दो खड हैं । प्रथम भाग का सम्पादन डा 
वाल्टर शुत्रिग के हाथों से हुआ है। उसमे सब प्रथम जर्मनभाषा में इसिमासियाई सूत्र की भूमिका दी गई है । 
जिसमे बताया गया ६ कि यह सूत्र कहा किस रूप में प्राप्त होता है किन किन आगमों में इसका उछेख आता है । 
उसमे डा. शुञज्ंग ऋषिभाषित सूत्र को बाइबल के उप विभाग गेंस्पिछ से उपमित करते हैँ | उसके बाद वे प्रस्तुत 
सुन्न के महत्त्व पूर्ण प्रश्नों पर विचार करते हैं | दस पृष्ठों की विस्तृत भूमिका में विभिन्न प्रश्नों की चचा की गई है । 


पश्चात्‌ इसिभासियाई सूत्र का शुद्ध मूलपाठ दिया गया है । फुटनोट में पाठान्तर भी दिये गये हैं | झुद्ध पाठ 
के बाद प्रय्ेक अध्ययन पर टिप्पणी दी गई हे । 

द्वितीय खंड में संक्षिप्त भूमिका है, बाद में ऋषिभाषित की सक्षिप्त टीका भी दी गई है । द्वितीय खंड डॉ 
वाल्ड स्मीडट के द्वारा सम्पादित हूं, संस्क्षत टीका रोमन ढिपि में है । 


अनुवाद की कहानी 


ताज की नगरी आगरा मे दर्शन शास्त्र के प्रोढ विद्वान श्रद्धेय कविरत्न उपाध्याय श्री अमरचन्द्र जी म० के 
पास जैन दर्शन के ग्रोढ अन्थ विशेषावश्यक भाष्य एवं सनन्‍्मति तर्क का अध्ययन समाप्त कर जब विदा होने लगे 
तब आशीर्वाद के खर में श्रद्धयय कवि रत्न श्री ने फरमाया 'सुनि जी ! अध्ययन की एक सीमा तक तुम पहुंच गये 
हो, अब इसे पछवित और पुष्पित करना तुम्हारा अपना काम है। इसके लिये तुम किसी आगम को चुनना, क्योंकि 
यह क्षेत्र अभी सूना पड़ा है ।' 

तभी से दिल एक विचार अंकुरित हुआ था। एक आगम का अनुवाद तथा सम्पादन अभिनव ढंग से किया 
जाए। उस समय ननन्‍्दी सूत्र के सम्पादन का विचार दिमाग मे लिये चल रहा था| उसके लिये कवि श्री के विद्वान्‌ 
शिष्य श्री विजय मुनिजी शास्त्री की प्रेणा भी थी। जब आगरा से इन्दोर आ रहे थे मांग में श्रद्ेय खर्गीय पें० 
नगिनचन्द्रजी म० ने कहा-“ नन्‍्दी सूत्र सुन्दर है, किन्तु उस पर अनेकों व्याख्याए प्रकाशित हो चुकी हैं, किसी 
नई कृति का सम्पादन हो तो सुन्दर रहेगा ।” किन्तु उस समय मेरे पास कोई नई कृति थी ही नहीं, अतः उसके 
सम्पादन का प्रश्न ही नहीं था । जब हम गुरुदेव की सेवा में इन्दोर पहुँचे | उन्होंने भी आगम अनुवाद्‌ की योजना 
को पसंद किया । 


इसी बीच कोट संघ ( बम्बई ) के उपग्रमुख सेठ मगनभाई कोट सघ की आग्रह भरी विनती लेकर आये। 
उनके स्नेह भेरे अनुरोध को खीकार कर प्रिय वक्ता पं० श्री विनयचन्द्र जी म० के साथ कोट चातुमोस के लिये 
हम चल पड़े | जब बम्बद के उपनगर भाडप मे पहुचे ओर वहा खाध्याय ग्रेमी सेठ मणिलालभाई के द्वारा इसिमासि 
याइ सूत्र ( ऋषिभाषित सूत्र ) ग्राप्त हुआ । उसका कुछ अंश देखा, मन बोर उठा काफी सुन्दर सूत्र हे। उसका 
अनुवाद कर डाछा जाए तो बहुत सुन्दर रहेगा। साहित्य भी नया है। सुसुक्षुओं के लिये उपयोगी रहेगा। इधर 
श्रद्धेय कवि श्री जी म० एवं पं० श्री नगीनचन्द्रजी म० दोनों की आज्ञा का पालन भी हो जाएगा । 


इस कार्य के लिये प्रियवक्ता श्री विनयचन्द्र जी म० की भी खास प्रेरणा रही। प्रेरणा के साथ सुन्दर 
सहयोग भी रहा। कोट चातुर्मास में यथ्पि काम का बोझ काफी था। प्रवचन देंने के अतिरिक्त प्रिय वक्ता श्री के 
सावेजनिक प्रवचनों का सम्पादन भी करना था। इधर दोहपर को अध्ययन भी कराना था। फिर भी अवकाश के 
क्षणों में सूज का अनुवाद तथा सम्पादन काये करता रहा। पाठ संशोधन के लिये पाटण भंडार की प्रतिया भी 
आईं, फिर भी कठिनाइया पूरी हल न हो सकीं। इस बीच जैनदरशन के प्रोह विद्वान्‌ पे० दुलूसुखभाई भी आये 
उन्हें भी अनुवाद काय बताया । उसे देख उन्होंने भी सन्तोष व्यक्त किया। जेनागमों के विशेषज्ञ पं० श्री बेचरदास 
जी के द्वारा ज्ञात हुआ कि जमनी में डॉक्टर शुज्जिंग ने इसिमासियाइ सूत्र को काफी अन्वेषण पूवक भूमिका ओर 
टिप्पणियों के साथ प्रकाशित किया है । 


इसकी प्राप्ति के लिये प्रयक्ष किया गया, किन्तु उसमें सफलता न मिली ओर चातुमोस समाप्त हो गया। 
मांगा चातुर्मास में इसके लिये फिर से प्रयत्ष किया ओर वाराणसी से पं० दुलसुखभाई के द्वारा जर्मन प्रति आईं। 
फिर तो माठुगा सघ के मंत्री श्री नवनीत भाई ने चाय की एजेन्सी के द्वारा एक्सपोर्ट के साथ सीधे जमन से ही 
वह प्रति मंगवा दी । 


प्रोफेसर शुत्रिंग ढ्वारा सम्पादित यह प्रति काफी सुन्दर थी | इसके दो भाग हैं। प्रथम का परिचय इस ग्रकार*हे। 
प्रारम्भ मे तेरह पृष्ठों मे खोजपूण भूमिका दे रखी है। उसके बाद चालीस पृष्ठों मे पाठ भेद के साथ इसिभासियाई 
सुत्र का मूल पाठ है | फिर चोवीस पृष्ठों में प्रयेक अश्ययन पर संक्षिप्त टिपणिया दी गई हैं । 
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१ वे प्रवचन जीवन साधना के रूप में सन्‍्मति प्रचारक सघ, बस्बई १ द्वारा प्रकाशित हो*चुके हैं। 


४ हसिभासियाईं ” सूत्रपरिचय है९, 


दूसरे भाग में इसिमासियाई सूत्र पर सस्कृत टीका है । आगमों पर लिखी टीकाओं की भाति यह टीका भी 
संक्षिप्त है । हर गाथा पर टीका नहीं दी गई है। केवल हछिष्ट गाथाओं की संस्कृत व्याख्या दी गई है। शेष को 
छोड़कर दिया गया है । इसे टीका की अपेक्षा संस्कृत अनुवाद कहना अधिक उपयुक्त होगा । 


द्वितीय भाग की भूमिका मे बताया गया है ७१२।१९५१ में आयोजित एक सभा में बोल्ड स्ीडट ने 
भाषण देते हुए कहा था- 


“इसिमासियाई ' का मूल पाठ उपोद्घात ओर सक्षिप्त टीका के साथ १९४२ में “बॉल्युम के! ४८९ से 
५७६ में प्रकाशित हुआ है उसका अनुवाद भविष्य के लिये सुरक्षित रखा गया था| किन्तु बाद में उसका अनुवाद 
जमन भाषा मे नहीं अपितु संस्क्रत भाषा मे किया गया है | ऐसा इसलिये किया गया कि भारतीय पाठक सूत्र के 
मूल पाठ से परिचित है। वे सस्क्ृत टीका के माध्यम से प्रस्तुत सूत्र का निकट परिचय ग्राप्त कर सकते हैं । इसलिये 
प्रस्तुत सूत्र का अनुवाद जमन भाषा मे न करके संस्कृत भाषा मे दिया गया है ओर भारतीय शैली के अनुरूप उसका 
संक्षिप्त अनुवाद दिया गया है। 


जब यह पेरेग्राफ मैंने पढ़ा तो मेरा हृदय खिल उठा, कितना उदात्त दृष्टिकोण है ! यह सूत्र भारतीय है, 
इसलिये वे उसका अनुवाद भारतीय भाषा में दे रहे हैं, ताकि भारतीय जनता उसका उपयोग कर संके | समुद्र के 
उस तट पर बेठे वे पश्चिमी विचारक भारतीय जनता का जितना ख्याल रखते है, क्‍या भारतीय जनता भारतियों 
का उतना ख्याल रखती है ? आज तो हम भाषावाद और प्रान्तवाद के लिये झगड़ रहे है। कभी गुजराती और 
महाराष्ट्रीय लड़ते है। कमी बंगाली और असमी जनता ठकराती है । तो पजाबियों को पंजाबी सुबा चाहिये उसके 
लिये आमरण अनशन किया जाता है । 


हमारे मानस कितने संकुचित है। हम धरम पंथ ओर सम्प्रदाय के लिये झगईते हैं। आज का धर्म दो 
विरोधियों के बीच कड़ी नहीं बन सकता । हा, उसके नाम पर झगड़ सकते हैं| एक इंग्लिश विचारक हमारी इस 
घामिक अँधता पर ब्येग कसता हुआ बोलता हे-- ४७ ॥8ए७ व॒ुप४ 67079 7शाशाणा ६0 प्राक्नए७ प४ 088 
09प0 ए०; ७707९7 $0 77976 प७ ]076 &000009. एक दूसेर से घणा करने के लिये हमारे पास घम पर्याप है, 
किन्तु एक दूसेरे से प्रेम करने के लिये धम नही है | हमारा पीतछ भी सोना है ओर दूसरे का सोना मी पीतल है । 
यह हमारी संकुचित बृत्ति हमे कहा ले जाएगी ! 


आज हमारी यह हालत है कि यदि गुजराती मे एक पुस्तक प्रकाशित होती है तो हिन्दी पाठक बोल 
उठते है यह तो गुजराती हे हमारे किस काम की है ! यही कहानी हिन्दी में प्रकाशित पुस्तक की गुजराती 
भाइयों के लिये हे। जब दूसेर देश अन्तरिक्ष मे पहुच रहे है तब इस उपग्रह के थुग मे संकुचित घेरे में कब तक 
जीवित रहेंगे * 


में बहुत दूर आ गया । हा, तो वह जम॑न प्रति मेरे हाथों मे आई । अब एक समखा ओर मेरे सामने आई, 
इसका अनुवाद कैसे करवाया जाय । इंग्लीश तो थोड़ी बहुत परिचित भी है, किन्तु जर्मन के लिये तो में एकदम 
अपरिचित था। अबुवुद आवश्यक था | अजन्ता इटर नेंशनछ के भाई जीतमलजी सलेचा, सेठ नबनीत भाई 
सेक्रेटरी माठुगा संघ ( बम्बई ) तथा मूक सेवक प्रवीणचन्द्र भाई कोठारी के सुप्रयत्नों से अनुवाद कार्य मे सफलता मिली । 
बम्बई स्थित इन्डो-जर्मन सोसायटी के द्वारा इग्लिश अनुवाद होकर मेरे पास आया | जमंन निवासियों द्वारा संच लित 
उस कम्पनी ने कहा यह पुस्तक जर्मन की है, अतः इसका अबुबाद चाजे हम चालीस प्रतिशत कम लेंगे। इनका 
देश प्रेम भी आदर की वस्तु है । 


््ः 


8७ इसि-भांसियाई 


इंग्लिश का गुजराती अनुवाद एवं जमेन ग्रति से पाठ संशोधन एवं अन्य अनुबाद काये में माठुंगां के मूक 
सेवाशील श्री प्रवीणभाई कोठारी का अमूल्य सहयोग जो प्राप्त हुआ है उसे भी में भूल नहीं सकता । 


अनुवाद होकर मेरे सामने आया तब तक १९५६ का मादठुगा चातुर्मास भी समाप्त हो गया और हम इदौरकी 
ओर लोट पड़े । क्योंकि वहा श्रद्धेय गुरुदेव स्थविर-पद्‌-विभूषित मत्री श्री किशनलालजी महाराज अखस्थ थे । गुरुदेव 
के पवित्र दर्शनों के लिये हम चल पंड़े | पर इसिमासियाइ का कार्य अधूरा था। 


हमने बम्बई छोड़ी, बम्बई का कान्दावाड़ी संघ हमे नहीं छोड़ रहा था । बम्बई संघ के उपग्रमुख सेठ प्राण- 
लाल भाई, सेक्रेटरी सेठ गिरघर भाई आदि सभी का अनुरोध था कि अछूग चातुमोस कादावाड़ी हो। कोठ ओर 
भादुँगा मे आपके चातुमीस हो चुके अब कादावाड़ी केसे सूनी रह सकती है * उनके आग्रह को ठेलते हुए आगे 
बढ़ते ही रहे ओर उनके प्रयत्न भी बढ़ते रहे । जब हम गुरुदेव के समीप इन्दोर पहुंचे वहा सेठ गिरधर भाई, सेठ 
रविचन्द्र भाई, सेठ मगनभाई आदि चातुमास की ग्राथना हेतु आ पहुंचे । उनके भक्ति भरे आश्रह को गुरुदेव दाल 
न सके ओर अपनी अखस्थता को भी उपेक्षित करके प्रखर सेवाशीक ५० श्री नगिनचन्द्रजी म०, प्रिय वक्ता श्री 
विनयचन्द्रजी म० ओर इन पक्तियों के लेखक को बम्बई चातुर्मास के लिये आज्ञा प्रदान की । 


जेठ की तपती दुपहरी ओर अन्य कठिनाइयों को सहते हुए बम्बई पहुचे। बम्बई-वासियों ने स्नेहभरा 
खागत किया। जब सक्रेटरी श्री गिरवर लाल भाई दफ्तरी ने प्रियवक्ता श्री विनय चन्द्र जी म० से बम्बई चातुर्मास 
के प्रबचन सम्पादन एवं प्रकाशन के लिये कहा तो महाराज श्री ने कहा “प्रवचन पुस्तक तो कोट ओर मांगा से 
प्रकाशित हो चुकी हैं, किन्तु श्री मनोहर सुनिजी ने तीन वर्ष के परिश्रम से जो इसिभासियाई सूत्र का अनुवाद एव 
सम्पादन किया है' उसको प्रकाशित करना चाहिये | समाज के लिये वह एक नई देन होगी।” ओर कादावाड़ी संघ 
ने महाराज की प्रेरणा को सहर्ष शिरोधाय कर छिया। प्रिय वक्ता म० की प्रेरणा एवं कादावाड़ी बम्बई संघ के 
सत्मयत्नों के फलखरूप इसिमासियाई जनता के हाथों मे पहुँच रहा है । 


यद्यपि इसके प्रकाशन के लिये दरीनज्ञ पं० श्री दलसुख भाई ने भी गवर्नमेण्ठ द्वारा संचालित प्राकंत टेक्स्ट 
सोसायटी द्वारा प्रकाशित करने की प्रेरणा की थी ओर सेठ मगनलालर भाई पी दोशी ने सन्‍्मति प्रचारक संघ के 
अन्तगत प्रकाशन करने का सुझाव भी दिया था। किन्तु बम्बई संघ को यह श्रेय मिलना था । प्रस्तुत सूत्र के प्रकाशन 
में सेठ प्राणछाल भाई, इन्द्रजी उपग्रमुख बम्बई ( कादावाड़ी ) सघ, सेठ गिरघरलाल भाई प्रमुख बम्बई संघ, एवं 
सेवाशील कार्यकर्ता सेठ छोटालाल भाई कामदार का भी सक्रिय सहयोग रहा है । साथ ही सन्मति प्रचारक संघ, हैद्गाबाद 
के संस्थापक प्रसिद्द वक्ता यति श्री निर्मलकुमारजी “विश्वबंधु' का भी सुन्द्र सहयोग रहा है। प्रुफ सशोधन में 
सहयोगी श्री शान्तिमुनिजी म. ने ओर उसे लाने के जाने में भाई गजानन शंकर चोहान ने जो सहयोग दिया उसे 
भी भुठाया नहीं जा सकता। 


की 


चिजयादशमी 
संबत २०२० , दि्‌० २८ सितम्बर १९६३ सुनि मनोहर “शास्त्री” “साहित्यरल” 
विला पारला, बंम्बई 


| 





१ मादुंगा के प्रवचन “जीवन सौरभ” के रूप में हिन्दी और गुजराती में प्रकाशित है ३७ 


६5 थून 


जापणु, स्थानध्वासी सभा भादडे भू गुनिरान्ते न भडासतीष्टमो ०/ न्यापणु शेड भात् 
नअवपत्षणन छे, परूतु तेमोश्रीनो क्षान गारे भास भणी शबतो नथी तेमण्/८ जा जाभोने भणी शब्तों 
नथी जया सब्तेणोनां तेथोश्रीनी जेरढा०/रीभा धर्म स्थानशेभां सत-साहिलतु पांयन ब्थने भवन थाय ते 
जाय %३री छे. हुडआभा स्यापणु सभाग्या भुण्य थे समवक्षमन छे शेड ५ सापु-साली«5म्मो, 
जीव5ु छे शात्रो, ज्याभ छता 'णेहनों विषय मे छे ह स्याब जापणु नया गन्ने ्मवक्षणनों अ्रति र्मापणे 
3पेक्षा सेपी रक्षा छीखे 

स्थानधवासी सभाएशना वच्य डोटीना भुनिरान्तेती सभथ्या ग्योी थती रही छे, तेभवु स्थान 
पूरी शई् तेषा भुनिराष्ते ६४िणोथर थता नथी सप्यावी इश्णि व्वेष तो पणु भ्ुनिराब्तेनी सथ्या न्योछी 
थती व्यय छे, अ्रभाणुना नवा दीक्षित भुनिराव्ने गोछा थाय छे जी गाब्यु भाप घामिड अवृत्तियोने 
नामे बाणो शफि्णा 'जयोने छीशे, परनतु न्मव्यासशीक्ष ने उन्य शोटीना साहिय मने सर्कन पाछण 
5पेक्ष सेषाती डोय तेवु व्एणाव छे गक्षणत्त जाग साहिल अधशनना नाने छव्नरों शपीमा 'जर्यि 
8, परूतु तेना व्यव्यासशी4 साहिल बडी राव तेवु साहिय घणु म्थोछा प्रभाणनभा भावूभ पड्शे नया 
गन्ने जाणती जापणु सभा०/ भादे चितानों विषय जणावी ब्लेष्ठस्मे 


जाव्एना युगे साहियबु भव्य घए पधी ०१ पामेक्ष छे साहिय सभा०/वु धड्तर 3रे छे 
के सभा० पाये समझ साहिल छेशे ते ०४ सना०/ भजरेणर श्रीमंत छे समद्धितों थे भात्र सर्पत्त 
नथी सर्पात्त तो चयण छे, ते तो गाने छे मने व्यय छे शाश्वत सपपत्ति तो समृद्ध साहि छे ०? 
सभा० पासे विशाण न्यने समझ साहिल ढशे ते सभा० पोतातवु जोखलयु स्थान सञ्षपी शघशे शापणु 
सभा: मुण्यले व्यापारी सभा० डी8, ते बखु सर्पत्तिड भुक्माउन 3रे छे तेखलु साहिलत भुध्भांइन अरी 
रेल नथी, परिणाने ापणु सभा म्मचु३५ लोध्मोज साहिल तेयार ४री शद्रे्ष नथी, नेट ०४ नह 
परन्तु उदशुये हिभती साहिल स्यापए॥ भश्भरोभा पणुस्परथु पेश छे 


जाम छतां श8 डोछ भुनिराष्ते ने विद्ञनों साहियना सशोधनना अआयेभां ध्षाणेवा व्वेषाभां 
गावे छे ते सानहनों विषय छे स्थावा झुनिराव्ने ने विद्ञानोनी अक्षत्तिमोने सापणु ओत्साडेन शमापी 
बेज ब्थापवो ब्लेछओ ने साहियना सशोधनभा रस वध तेभ इरबु ब्नेछओे, “उश्षिमाशिमाएं? सूनन 
प्रश्वशन थवा पामेत छे ते पशु चितन, भनत म्थने सपाहनयु ०४ परिणाम छे. 5 स्षिनासिभ्ाएं ? 
केषा न्थातरं उटक्षाय उिमती अथोी,. छेब्चु पणुरुपर्शा 'पथ्या छे था जा स्मभूव्य अथोने माप जार 
क्षाबपानी ०४३२ छे 


4 एश्रिमाक्रिग्णाएं ? सूततुं ग्भचुवाह ने सपाधन ५ भुनि श्री भनोडरका4९ भ , शात्री-साहिलरले 
भरेहु छे जथार सुपरीमां जया अथनो हिन्दी 3 जुब्श्शती डोर 'पणु लाषानां न्यचुवाह थयोीं नथी विद्ञान 
भुनिश्रीभि सतत तजएणु प्ष था खूजना परिशीक्षन ने सपाहनभा णाण्या मने पृष्ठण परिश्रमने खते 
गया अथनो न्यचुया६ तेयार थर्थो, 


५ थी नभीनय६०७ भ ५ भुनि श्री विनययद्र भ, भी भतोढर भुनिष्ठ भ ना सने १८६० ना 
आंधवाडी उपाश्रयता थातुर्भास धरम्थान था साहिल न्यभारा ब्वेषानां समाव्यु जा अथधनां जनेड गाणतो 
नणे के सरण न्यने अध्यस्पर्शी भाषाभा र्जुभात थर्ठ छे ते भरेणर अशंसा भागी ले तेषी छे समस्त 
सुभहुं "मनी ०४३, साधपनी अपन्य छिशा, हुनियाधरी भाणुसोना स्वलावठु पुन न्मने वास्तविश्तातु ६शोन, 
भृर्स्थोना सतत परिणाम अगॉनी परपराव इध्यद्रावड8 थित्र, म्मात्नलावभा रभणु डेस्नारनी भवोध्शा, 
बूणरे म्यने5 जानते था अथभा सावरी शेषाना गाने छे, जा जागतो खेटकी सयोट रीते रू अरपवाभा 
गापी छे नमूने जेटली मधुर भाषाभां इडेवाभा गमात्री छे डे ते व्याभ #नता पणु समणष्ठ शडे ख्मने 

६ 


४२ भावूडथन 


गागाक्ष-वु& सीना छध्यने रपर्शी श्र, जा अथमा रूतु थयेत्ष गागतों नाना मोड सो ओर ना गात्भाने 
3क6पं साधथवाभा सडाय णनी श्र तेवी छे अथनी विवेयननी जुणीमो स्थभारा छध्यने पणु सपशी गणर्श 
ने तेथी गभो ते अब अति जूण 'भूण साऊपया सखयावी ममत्व अथ लाभ रनता समक्ष ब्डेली तड़ 
भुषपी ब्ने््ठ े शेमभ खगोने क्षायु. वि्ञयन भुनिश्रीणे स्याटवी नानी 8भरना गया अधथना सपाहनभां 
उथ्सी श्र वीधोी ढशे, तेनो प्याक्ष ग्भभोने मथा धुस्त$ ब्नेता स्थाण्यों स्थावा डिमती अथन सपाधन 
इरीने, भडारा०/श्रीजि सभा०/ पर भद्ान 8पञ्चभर अशेक्ष छे 

नभोये तुरत ०४ गया अथनु अध्शन आगे श३ झ्य आरयनी विशणता ने अेसनी शिथिवताने 
धरणु, तेना प्रशशनभा चार्चा इसता बचारे विक्षण थवा पाम्यों छे, परूतु ते अश्वशन आये सतोषधधरद 
रीते पार पद्यु ख्मने स्मारेें जभो शेड डिभती अथ सभा० पासे भूडइना शख्तिभान जन्वा छीमे ते भाटे 
शभो गौरव स्मनुभपीे छीथे 

पुस्त३-अधशननी व्यवस्थाभा भुणर्ण आद्यगषाडी सधना 8पप्रश्न्‍नण स्व आणुक्षाक्षमाए ४-६२०८ 
शेड, सधना अभुण श्री गिरधरवाध्षनाएं दाभोधर ह््तरी बने भत्री श्री छोटावावलाएँ अभधरे 
जूण ०४ श्रम वीषेत छे तेनी नोध गा तड़े कर्म छीजे श्रीमती शुक्षामणेव नानाधय श्री अभाशबर 
पोपरक्षाक्षणाएं मे समा सूतना अख्शनभा ३॥ १५० ०] नी न्थने ३ ५००] खेड४ जरेसथे सडायता जापेशष 
छ श्रीमती आबविश अलाणेत युनिक्षा_्ष नरभेशभ वेडरीषाणा्ण न्यणाहथी १०० पुस्तशेना आडएंड थर्श 
३॥ १०००) स्यापी. उस्त अध्शतने पेज स्मापिक्ष छे जा 3परात गाडथी सप्याणध भाएई-गडेनोग्त 
या पुस्तशना आाड5 तरीडे नाभ नोधाती जभोंने श्ोत्याइन सापेव छे ते भाडे सुनो जामार भानीर्े 
छीणथे अध्ाशन अर्येना भार्षा इस्ता पधारे निक्षण थतरा पामेत छे ने मजाठथी नोषायेत आउंशेने णभूण रा 
प्तेषी परेश छे, जाभ छता शेड भडलतु पुस्त& याडईेंड जधुणोने गापी शब्या छीखथे ते भाडे संतोष 
शवनुभपीशे छीशे, 

छेल्में गेखतु ०४ बडेपातु रडे छे 3 पुस्त८ 3 अथनी वोषपियता तेना सुर गेश्मप 3 सु६२ 
5प४ १२ निर्भर नथी, परन्तु तेछु पायन डेटकषा अभाणुभा वउपनने सपशी व्यय छे न्थने झयभी स्थसर 
भूडतु व्यय छे ते पर निर्भर छे, जया प्स्तश् भृव्यान पणु ते ० रीते इरबाबु भी आईंडो पर 
छोडीने, पिरभीशे छीखे, 


ली, नभ्र सेषडो 


रपीयह सुषताक्ष शाह 
र्भणीध्लाक्ष 5२०२५६ ओक्षरी 


00. ९-८-६३ 
१७०, अआध्यगाईी, भुणर् ४. | 


ऋन्‍्तिकारी सन्त अद्धेय श्रीमनोहर सुनिजी म० 
एक परिचय - 
लेखक : प्रसिद्ध वक्ता, ध्यानयोगी, खामी श्री, निर्मेलकुमारजी “विश्वबन्धु 


संस्थापक --सन्मतिप्रचारक संघ फीलखाना, हैद्गाबाद 


बात बम्बई की हैे। “इसिमासियाई सूत्र ” का प्रथम फार्म लेकर जब में एक प्रसिद्ध मूर्तिपूजक सुनिश्री क 
आस गया। फार्म उन्होंने देखा ओर बोल उठे-कितनी विद्वत्ता पूण शेल्ली म अनुवादित और सम्पादित है यह। 
कोन है इसके सम्पादक सुनिश्नी ने जिज्ञासा से पूछा, तो मेने कहा इसके अनुवादक हैं श्रीमनोहरसुनिजी जो 
कि अभी कादावाडी उपाश्रय में हैं। “अच्छा उनसे तो मे अच्छी तरह परिचित हूं। उनकी उम्र तो छोटी हे पर उनमें 
विद्वत्ता ओर प्रतिमा की प्रतिच्छाया दिखाई देती हे। दुसरे मुनि जो काम वर्षो तक अध्ययन करके नहीं कर सकते वह 
इन्होने छोटीसी उम्र मे कर डाला। सूत्र सुन्दर है ओर उससे भी सुन्द्र है उसकी अनुवाद पद्धति ।” मुनिश्री ने सहज 
रूप से अपने उद्धार व्यक्त किये । 

मैने कहा “बुद्धि ने कब वय के बन्धन को खीकार किया है? उम्र छोटी होते हुए भी आप अनुवादक ही 
नही अच्छे लेखक भी है । 

इसके बाद हमारी बातचीत दूसरी ओर मुड़ गयी । बादम जब में छोटा तो मेरे कानों मे वे ही शब्द गज रहे थे 
वास्तव में श्रीमनोहर मुनिजी इस नाम में ही कुछ मनोहरता समाई हुई है । नाम की “मनोहरता ', व्यक्तित्व में 
ओर कलुत्व में भी उतर आई है । 

अब थोडा जीवन परिचय देदूं--आप मालव की कोमल कमनीय मिट्टी म॑ जन्मे | ऐसे तो जन्म भूमि खाचरोद है 
किन्तु अब सारा परिवार इन्दार आगया है। पिता का नाम गुलाबचन्दजी था तो माता गद्लुबाई की गोद में आप 
पके । आपके चार भाई ओर एक बहन भी है बचपन खेल कूद में बीता। स्कूल मे थोडी शिक्षा पाई । शिक्षा का क्रम 
आगे बढता, किन्तु जीवन को नया मोड लेना था। श्रद्धेय ५ श्रीकिसनलाऊ॒जी म॒ प्र व श्रीसोमाग्यमलजी म. शिष्य- 
बुंद के साथ एकबार खाचरोद पधोरे | शतावधानी श्री केवलम्मनि म. ने हजारो नागरिकों के समक्ष अवधान प्रयोग 
किये । अवधान का जादू मोहनलाल ( बचपन का नाम ) पर छा गया। मन बोल पडा यह कला सीखना हे । शताव- 
धानीजी म. से मन की बात बताई तो वे सहज में ही बोल पडे यह तो साधु को ही बताई जाती है समव है कि 
गृहस्थ इस चीज का दुरुपयोग सी कर बेठे | सहज विनोद मे कही हुईं बात मोहन लाछजी के मन मे घर कर गयी 
ओर बस उसी दिन से मन में दीक्षा का दृढ सकलप हो गया । कुछ दिन बाद माताजी तथा नानीजी के सामने यह 
संकल्प प्रगट किया तो उन्होंने कहा अभी तो तेरे खलने कूदने के दिन हैं| पर बात यहीं समाप्त नही हुई । रोजाना 
इस बात के छिये घर में मीठे झगंडे चलते रह । आखिर विजय मोहनलाल के पक्ष में रही ! । 

घन तेरस के मगल प्रभात में माताजी खोल मरकर इन्हे गुरुदेव के पास लेगई ओर बोली गुरुदेव पढने के लिये 
इसे में आपके पास रखती हू । बडे होने पर दीक्षा के सम्बन्ध भें विचार किया जायगा । आपको पता नही हमोएरे 
घर में रोज झगडे होते है। यह बोलता है कि “दीक्षा की आज्ञ। दो तो ही रोटी बनाने दूंगा ।” 

तीन वर्ष तक आप गुरुदेव के पास रहे। अध्ययन चालू था। साथही दीक्षा का आग्रह भी चालू था। देवास 
चातुग्चांस में जब एक दिन इन्होंने बहुत आग्रह किया तो प्रियवक्ता विनयचन्द्र जी म० ने कहा यह अभी छोटा 
है फिर छोच का भी ग्रश्ष आयगा। अतः जर्दी नहीं करना चाहिये | बस लोच का सुनते ही आपने अपने हाथों ही 
सिर का आधा लोच कर डाला | इस परीक्षा मे उत्तीण होते ही दीक्षा का निश्चय होगया | तभी छायण निवासी सेठ 
रखबचन्दुजी सा आये और उन्होने गुरुदुब तथा माताजी से निवेदन किया कि दीक्षा समाग्रेह छायण में ही होना 
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चाहिये | खीकृति मिलते ही भव्य समारोह के साथ फाद्णुन शुक्क १२ से २००२ को छायण मे दीक्षाविधि 
सम्पन्न हुई । आप प्रसिद्ध व्ता प॒ श्रीसोभाग्यमछजी म के शिष्य बने | आपका नाम मनोहर मुनिजी रखा गया । 

इसके पश्चात्‌ आपने सस्क्ृत, ग्राकृत ओर हिन्दी का अध्ययन किया। अध्ययन क्षेत्र की प्रगति का श्रेय प्रियवक्ता 
प्‌ विनयचन्द्रजी म॒ को है। हिन्दी मे आप साहित्यरल है । जेन दशन की सिद्धान्तशाञ्री परीक्षा में आप उत्तीर्ण 
है | आपमे अध्ययन की जिज्ञासा प्रबल थी | इसलिये आगरा मे अ्रद्धेय कविरत्र श्रीअमस्चन्द्रजी म के निकट चातुर्मास 
करके आपने जेन दर्शन के प्रोढ ग्रन्थ श्रीविशषावश्यक और सन्मतितक का गहरा अध्ययन किया । फिरमी अभी भी 
आपकी पढने की भूख शान्त नही है | इसलिये इंग्ठिश का अध्ययन अभी भी चाह है। 

आप अध्ययन शील तो है ही। साथ ही साहित्य जगत के उदीयमान लेखक भी है। आपके लेखों मे सरसता 
और सजीवता के साथ मोलिकता भी रहती है । इसीलिय आपकी लेखनी मे यह बल है कि आप पाठक के 
दिल को छूलेत है । 

आपके विचारों मे सहज गंभीरता परिलक्षित होती है जो कि आपकी चिन्तनशीलता की द्योतक है। हर 
चीज के अन्तःस्तल मे प्रवेश कर उसके अन्तरहस्यों को खोज लेना ओर वाणी या छेखनी द्वारा अभिव्यक्त कर देना 
भी एक कछा है जो कि चिन्तनशीलता के बिना आ नही सकती । अन्तजगत के रहस्नो को उद्धादटित करके खच्छ 
ओर प्राजल रूप मे रखदेना आपके छेखो की महत्त्व पूण विशेषता है । 

आपके विचारों मे क्रान्ति के छुप बीज है। जो व्यर्थ की निष्पराण रूढियों की जडो को झकझोर दिया करते हैं । 
इसलिये आपके आलोचक भी बुरीतरह शोर मचाने लगते हैं। क्यो कि विचार जड़ आलोचको को आपके चतनाशील 
विचार हिला देते हैं। आपने अपने ठेखो एवं प्रवचनो मे सम्पत्तिशाली को इसलिये आदर नहीं दिया कि विशाल 
सम्पत्ति का खामी है तो गरीबों को कभी यह कह नहीं ठुकराया की वह गरीब है । आपने हमेशा कहा है गरीबो में 
भी तुम जसी आत्मा है उसे भी रोटी ओर कपडा चाहिये। क्‍या गरीब इन्सान नहीं हं। उसे सबसे ज्यादा 
स्रेह ओर सहानुभूति की आवश्यकता रहती है । गरीबों के प्रति आपके मन में विशेष सहानुभूति है । 

आप विचारशील लेखक के साथ प्रवचनकार ओर सुन्द्र सम्पादक भी हैं । प्रियवक्ता विनयचन्द्रजी म॒ के 
बम्बई के प्रवचनों का सुन्द्र सम्पादन आपकी लेखनी द्वारा हुआ है। जीवनसाधना ओर जीवन सारम दोनों पुस्तको ने 
जेन जनेतर समाज में काफी छोकप्रियता पाई है । 

सिभासियाह सूत्र में आप सफल अनुवादक ओर विवेचक के रूप में आये हूं। सुन्दर विवेचन ओर 
आवश्यक टिप्पणियों ने विषय को सुस्पष्ट कर दिया है। सूत्र की भूमिका भी काफी मननीय और खोज पूृणे है 
४ कुछ सत्य कुछ तथ्य ” में आप सफल लघुकथाकार के रूप में आये हैं। इस प्रकार छेख हो या सम्पादन, कहानी 
हो या अनुवाद सत्र आपकी लेखनी को सफलता ने चूमा है। मुनिश्री को मैंने बचपन में भी देखा था। मुनिश्री का 
प्राथमिक अध्ययन भी इन पेक्तियों के छेखक ने कराया था। उस समय भी आप में क्रान्ति के बीज दिखाई देते थे 
आज आप उदयमान नक्षत्र के रूप मे चमक रहे है। में यही चाहता हू यह गशुलूब खूब महके ओर समाज को 
साहित्य ओर सद्विचारों की महक दे । 

साथ ही जगत को आत्मज्ञान की रोशनी दे | में उस प्रभु का अत्यत अनुग्रहीत हूं कि उसने मुझे इन संत की 
आत्मा को समझने का अबसर दिया है। मेने आप मे सत वेष के ही नही, अपितु संत की आत्मा के दशन किये 
हैं। आपमें रही हुई विराद्‌ ज्योति को में प्रणाम करता हूँ | साथही कामना करता हूँ कि आपकी साधना सफल हो। 


साधनाश्रम ग्रेषिका « 
ने. १५-८-५६७ ( श्रीमती ) पन्नाजीजी वाढ़े 
फीलखाना, हेद्राबाद [ बुरहानपुरकर ] 


विजयाद्शमी दि २७-१०-६३ 


आशीवोंद - ओर अभिमत 


“ इसिभासियाईं सूच का प्रथम फार्म मिला । कार्य सुन्दर है आपका श्रम सफल है।” 


श्रद्धेय कविरत्न उपाध्याय अमरचन्द्रजी म, 
की ओरसे विजयमुनि शाल्री, साहिदयस्त्न, कानपुर 


इसिभासियाईं सूत्र का फार्म देखा, अतिप्रसन्नता हुई | वर्षों के श्रम और हजारों 
रुपयों खर्च बावजूद अन्यमुनि जो कायें नही कर सके आपने अल्पबय में किया हे। 
यह देख मेरा हृदय पुरूकित हो रहा है ।” 
मुनि श्रीमहल, पूना 


“आपका कार्य देख में बहुत प्रभावित हू।” 


पं. दलसुख माल्वणिया 
कोट, बस्बई. 


भूमिका की विषयसूचि 


प॑ रथ्न-मंत्री श्रीकृतसननलालजी म के जीवन की रगीन रेखाएं 


८ इसिभासियाई ”” सूत्रपरिचय 
क्षपैण-पत्रिका 


इसिभासियाई सूत्र के मूल आदशो का छायाचित्र 


प्राकथन 
श्रीमनो हरमुनिजी म॑ एक परिचय 
आशीर्वाद भोर अभिमत 


है । 


१-प्रथम अध्ययन+ सत्य श्रवण 
श्रोतष्य के चार लक्षण। १५, 
श्रोत॒व्य के ग्रहण से प्राणी 
उपधानवान्‌ बनता है। १, 


उपधान का लरक्षण। १, 
महात्रतों के अ्रहण से 
ससार में अपुनरावतेन । १, 


२-छ्वितीय अध्ययनः दुःख निवृत्ति 
दु ख और उसके कारणों की 


हा व्याख्या । २, 
विमुक्ति के लिए साधक का 
कतेव्य । २, 
३-तृतीय' अध्ययनः करमलेप 
कमे-लेप का लक्षण । ३, 
मोह की आग बुझाने की 
अत्यंत कठिनता । ३, 
४-चतुर्थे अध्ययनः समत्व भाव 
दुष्शीक व्यक्ति साया से 
प्रतिच्छन्न' रहते है | है 
मन, वाणी एवं कमे की 


एकता जहां है वहीं साधुत्य है। ४, 
अपने अष्टाचार के प्रति 

जानबुझ कर, दुलंक्षित साधक 
भविष्य में पश्चात्ताप करता है। ४, 
अच्छे, बुरे कमों को आत्मा 

ही जान सकता है । 

चोर या सन्त को वह स्रय 

या सर्वज्ञ जानता है । ४, 
उल्लू की प्रशंसा ओर 

कीबे की निंदा हवा की 


ग्रथविषयानुक्रम-सूचि 


गा पृष्ठ अ 
१ | तरह उड जाती है। ४, 
१-६, ६-३ | बहाचर्य की सुदृढ धुरा 
ओर ज्ञान दशन जेसे 
९, पु कुशल सारथिद्वारा शुध्द 
१०, ९ सखरूप की प्राप्ति | ७, 


७५-पंचम अध्ययनः अहँ विजय 


११, ६ नमन करने वाला भात्मा 
७ शान्त एवं आगम-लीन 
होता ह्‌। ७, 
३-२, 3 | ६-षष्ठ अध्ययन: काम-विजय 
निरकुश विषयों में 
६-3, १० | आसकत आत्मा ज्ञान 
रूपी प्रग्रह से अ्रष्ट 
375, 3९ | होकर विनष्ट होता है। ६, 


९-११, १३-१५ |. खच्छन्द ओर विषय- 
१६ | छोछप आत्मा अपने 
आपका दुश्मन होता है । ६, 


रे, १६-१७ | ७-सप्तम अध्ययनः प्रमाद जय 
प्रमाद्‌ जन्म-मरण 

का कारण है, अत ज्ञानी को' 

कार्य में अप्रमत्त 

रहना आवश्यक है । ७, 


८-अशष्टम अध्ययन ठु खनाश 
अभ्यन्तर दुःख के अन्थिजारू को# 
दु खहेतु समझ कर उसका 
१७, २१ नाश करने के लिए सयम-पालन 
आवश्यक है उसीसे साधक 
चिमुक्त होता है । ८, 


७५०६ ड़ १७-१८ 


९-३०, १९-२० 


हब 


१) 


9) 


१2 


गा, 


१८, 


२३, 


१-३, 


ध बन | 


९-१०, 


्‌ 2 द््‌ ढ़ 


१-४ । 


३०१४ 


१०७०-४० 


४१-४२ 
४३-४४ 


| 


प्र 
२२ 


२३ 
रण 


हर 
२७ 


२७-२९ 


२९-३० 
३ 


३२-३४ 
३७ 


३५-ह ६३ 


अ गा 
९-नवम अध्ययनः कर्म प्रवाद 
जन्म ओर कमे एक 
दूसरे पर आधारित 
है, जन्म परम्परा 
रोकने से कमे-परम्परा 
रुक जाती हे । ९, १-४, 
पाँच आश्रव का विवरण । ५९, ७-७, 
निजेरा तत्व की व्याख्या। ९, ९-१०, 
दुष्कर तप की आवश्यकता । ९, १४, 
लब्धियों के दुरुपयोग को 
रोक, सदुपयोग की 


आवश्यकता । ९, १७, 
सम्यक्त्वयुक्त आत्मा का ध्यान 

द्वारा झुध्द होना। ५. ३ 
सर्वेज्ञ निरूपित 

धर्म का भनुभव करने 

वाले आत्मा की घन्यता । ९, हे३) 


१०-दशम अध्ययनः नारी द्वारा उद्दोधन 

तेतलिपुमत्र की जीवन कहानी | १०, १, 
११-एकादश अध्ययनः अध्यात्म-मागे 

अध्यात्म-माग का 

चिकित्सक ही वासनादि-व्याधियों 

का नाश कर सकता हे । ११, १-६, 
१२-द्वादश अध्ययनः भिक्षाचरी' 

गोचरी के लिए गए मुनि का 

वतन केसा होना आवश्यक हे । १२, ३-३, 
१३-त्रयोदश अध्ययनः स्वोदय देशना 

भयाली अहेतर्षि की हजारों वर्षों के 

पूर्व की सर्वोदिय वाणी । १३, १, 
१४-चतुर्देश अध्ययनः विचार-शुध्दि 

अशुध्द विचार-प्रेरित 

शुद्ध क्रिया सी अशुच्द 

होती हे । १४, 
१०-पंचदश अध्ययनः भोतिक सुख 

भातिक सुख दुः्खानुब्धी हे। १५, ._ १; 

दुःशै, बुढापा, शौक, मानापमान 

भादि जन्मपरम्परा के साथ ही समाप्त 

होते हे, अत उन का समूल नाइ 

ही जावश्यक हे । ५ १५ 


४२ ४३ 
४४-४९ 


१ ० २ हि श्र 


घ्ष्ठ ५४ गा 
३७ | १६-षोडश अध्ययन, इन्द्रिय-विजय 
इन्द्रियो का असयम ससार का कारण है 
ओर उनका निग्नह 
मोक्ष का कारण है । १६ १३, 


प्र्ठ 
९० 


५९२ 


१७-सप्तदश अध्ययनः “सा विद्या या विम्ुक्तये” ९३ 


३७ | महाविद्ा की प्राप्ति और काये। १७ १५८, 
१८-अष्टादश अध्ययनः पाप-बन्धन 
पाप का आखसेवन का ही 
ससार में भटकता है। १८ १२, 
१९-उन्नीसवाँ अध्ययनः आये-कर्म 
७२९ | अनायों को छोडकर 
आयेकमे करने के लिये 
आरियायण महर्षि का उपदेश । १९ १५, 
| २०-बीसवों अध्ययनः पंच उत्कल”"चोर 
पंच उत्ककोका लक्षण व भेद । २० १७, 
५६ | २१-इकीसवॉ अध्ययन: अज्ञान विनाश 
जहां अज्ञान है वहां अन्धकार है, 


3 रर्‌ 


रे | ः 
अन्धकार ख्रय एक विपत्ति हे। २१ १, 
मर ज्ञान द्वारा सब कुछ साध्य हेै। २१ १०, 
२२-बाइसवॉं अध्ययनः नारी और प्रतिष्ठा 
सुसस्क्ृत नारी से प्रतिष्ठा की प्राप्ति 
ओर असस्कृत नारी द्वारा कुलनाश । २९ ६८, 
शक साधना में ध्यान का स्थान । २२ १०-१४, 
२३-तेवीसवाँ अध्ययनः खत्यु-दर्शन 
सत्यु के दो प्रकार । २ १, 


७० | २४-चोबीखसवोँ अध्ययन: अनासक्ति योग 
ससार मे भासक्त ही 

७० |. दुश्खदात्री है और अना- 

६६ सक्ति हि शाश्वत स्थान 


देने वाली है । २४. $-४, 


५९ 
५९७ 


५५९ 


१९०७ 


१२३ 


मोह क्षय से कमें-सन्तति का क्षय । २४७ २६-३७, 


२०-पच्चीसवाँ अध्ययन: वासना-क्षय 
७८ | वासना के क्षय से ही 
८॥ | साधक भुक्त होता है। 
२६-छबीसवॉ अध्ययनः धर्मं-द्शन 
धर्म का मम, जो जिसकी बृत्ति है 


उसीमें उसको सफलता प्राप्त होती है। २६ १-७५, 
२६ ६-१७, 


ब्राह्मण के छक्षण ओर कतेव्य । 


२७ १-१७, 


१४१ 


१8५5 


। 


अ गा पृष्ठ ञ गा प्रष्ठ 
२७-सत्ताइसवॉँ अध्ययनः चरित्र संपत्ति. १६० | ३७-सैँतीसवॉँ अध्ययनः विश्व-व्यवस्था २३७ 
साथु की सपत्ति उसका चरित्र हें, विश्व स्थिति का वर्णन । ३७ १ 
नि स्ञता ही उसकी मुक्ति का द्वार है। २७. १४ ३८-अडतीसवों अध्ययन आत्यंतिक खुल. २४१ 
साधुजीवन की मयौदा । २७ ७०७ आद्यतिक सुख ओर दु ख का विवेचन । ३८ १-१० 
२८-अट्टाइसवँ अध्ययनः वासना-विजय. १६५ | दान्‍्त आत्मा के लिये आश्रम ओर 
साधु को वासना को रोक अरण्य समान है। ३८ ११ 
कर नि स्पृह होना चाहिए । २८ १-१२ दाम्मिक आचरण गह्वं हे ३७ २७ 
उच्च-नीच-भाव भावनाओं ३९-उनचालीसवों अध्यवनः निष्पाप २७५९ 
पर आधारित है । २८ २३-२४ निष्पाप व्यक्ति को 
२९-डउन्‍्तीसवों अध्ययन: स्लोत-निरोध १७४ | देवता भी प्रणाम करते है। ३९ १ 
स्रोतों का निरोध शकक्‍्य है। २९ १ ४०-चालीसवाँ अध्ययनः-इच्छा-परित्याग_ २६२ 
३०-तीसवॉं अध्ययनः कम फल-भोग १८० | साधक को निरिच्छ बनने का उपदेश | ४०. १-५ 
इस लोकमे किए कर्मों का ४१-एकचालीसवाँ अध्ययनः तपसमाधि. २६५ 
परलोक में उपभोग । ३० १-८ तप का उद्देश्य, उसकी साधना 
३१-एकतीसवों अध्ययन: लोक-स्व॒रूप १८७ | करने वारा तपोवन को जाता है। ४० ६०-१७ 
लोक के प्रकार, छोक का अर्थ, ४२-बयालीसवां अध्ययम:--पुरुष का उद्बोधक 
और उसकी गति । ३३ ९१० पुदघार्थ._ २७३ 
३२-बत्तीसवाँ अध्ययनः दया-निश्चर १९२ | स्राधक को प्रयत्नशीछ 
प्राणिमान्न पर दया करके ही होना अवश्य है। ४२ १ 
ब्राह्मण आदि चार वर्ण सिध्द- ४३-तेतालीसवॉ अध्ययनः साम्ययोग २७४ 
पद्‌ प्राप्त कर सकते है। ३२ ३-४ छाभ-अलछाभ मे सम-स्थिति रखने वाला ही 
३३-तेतीसवॉं अध्ययन: प्रज्ञा और प्रतिभा १९७ महामानवता को प्राप्त करता हे | ४३ १ 
पंडित की पहिचान और उनके कतेब्य। ३३ १-१७ ४४-चेंचालीसवॉ अध्ययन: राग-मुक्ति र७५ 
३४-चोतीस्वों अध्ययनः परीषह-जय २०६ साधक को राग-द॥लेष से मुक्त । 
पंडित को परीषह ओर उपसर्गों को होना आवश्यक है ४४ १ 
सहन करना चाहिए । ३४ १-६ ४०-पँतालीसवाँ अध्ययनः अलिप्तता २७६ 
३५-पेतीसवाँ अध्ययनः आस्तिकता निरूपण २३४ | पापी जीवन गई है, अत एव 
अज्ञानमुग्ध भात्मा की उससे साधक को अछिप्त रहना चाहिए। ४५. ५ 
इृष्टि वतेमान तक सीमित होती हे साधक को सर्वेज्ञ का शासन 
सयम को चुराने वाले पंचेन्द्रियादि प्राप्त कर आत्म-ज्ञान को 
चोरों से सावधान रहनेका उपदेश । ३५ १८-२३ विकसित करना चाहिए । ४५. ४४ 
३६-छत्तीसव्ों अध्ययनः कषाय विजय परिशिष्ट ने १ २५९७ 
क्रोध की परिणति, । ३६३ ३-१७ २२८ 9 रे २९९ 


इति विषयानुक्रमसूचि संपूर्ण 


इसि- भासियाईं 
शथस अध्याय 


प्रवेदा 


बहती हुईं सरिता का जल तटवर्ती इक्षों की जडो को तरी देता है ऐसे ही शाखत्र-भ्रवण हमारे सह्ुणों को तरी देत, 
है । सत्य श्रवण विकास की प्रथम सीढी है| जीवन का श्रेय क्या है और ग्रेय क्या है, यह हम सुनकर ही जान सकते हैं । 
प्रत्येक बुद्ध जैसे विशिष्ट आत्माओं को छोड दें पर सर्वे साथारण के लिये यही नियम होगा। सुनना कुछ है पर सब कुछ नहीं । 
वह पहिली सीढी अवश्य हे पर उसके आगे की सीढियों को पार किये बिना मंजिल पा नहीं सकते । श्रवण के बाद उसका 
आचरण होना आवश्यक है। श्रवण बीज है तो सदाचरण पह्वित वृक्ष है । बीज को खाद और पानी मिले फिर भी वह 
विकसित न हो उसपर एक भी फल न आये तो श्रम और समय का अपव्यय ही माना जायगा । 
श्रोतव्य नामक प्रथम अध्याय मे श्रवण को आवश्यक बताया गया है। अहिसा, सत्य, अस्तेय और अब्रह्म परिप्रह 
विरति रूप ब्रताचरण उसके मधुर फल बताये गये है। यहां चतुर्थ और पचम महात्रत को इसलिये साथ लिया गया है कि 
इसके प्रणेता अहंतर्षि नारद है और वे प्रभु नेमिनाथ के युग के हैं। आदि अन्तिम तीर्थंकरो के अतिरिक्त शेष २२ तीर्थकरो 
के शासन में चतुर्याम धर्म की देशना है । 
देवनारद अहतोपदिष्ट श्रोतब्य अध्याय की प्रथम दो गाथाएँ--- 
सोयव्वमेव वद्ति सोयव्वमेव पवद्ति। 
जेण समय जीवे सव्वुक्खाण मुच्चति ॥ १॥ 
तम्हा सोयव्वातो परं णत्थि सोय ति। 
देवनारदेण अरहता इसिणा बुइय ॥ २॥ 
सूलार्थ :--भ्रवरण करना चाहिये। श्रवण करना ही चाहिये। ऐसा ( जिनेश्वर ) देव कहते हैं। जिसके द्वारा 
आत्मा खमत का ज्ञाता बन कर सभी दु खो से मुक्त होता है। अत श्रवण करने से बढकर दूसरा कोई शौच ( पवित्र ) 
नहीं है । इस प्रकार देव नारद अहंतर्षि कहते हैं । 
गुजराती भाषान्तर १--- 
अब 3२३ ब्नेएजे, अप ४२३०२ ब्वेषजे, जावु रनेश्वर हेपो 3छे छे कोना बडे जात्मा स्वमतनों शाता 
थधने गधा &8-भोनु अन्त 4 (ने छे भादे अबशु 3२१ (साभथणवा ) थी भोदी जी७ फोर पवितता नथी, न्यावी 
रीते देव नार६ जछ॑तषि $छे छे 
जीवन के लिये श्रेय क्या है और प्रेय क्या है यह हम सत्य श्रवण के द्वारा ही जान सकते हैं। छनने के बाद ही 
खपर का भेद विज्ञान पा सकते हैं। भगवान महावीर की निर्वाण भूमिका श्रवण को बताते है --- 
श्रवण से ज्ञान विज्ञान प्रद्याख्यान सयम तप व्यवदान अकियावस्था और पश्चात्‌ निवाण | ये हैं निवोण की ऋमिऋ 
सीढियाँं । आत्मा श्रवण के द्वारा ही श्रेय और प्रेय को पहचानता है । फिर उसमें किसी एक पथ को अपनाने के 
लिये खतंत्र है । 
श्रवण के द्वारा आत्मा सिद्धातों का ज्ञान प्राप्त करता है और पश्चात्‌ दु ख से मुक्ति पाता है, अत श्रवण से बढकर 
दूसरी कोई पवित्रता नहीं है । 
टीकाकार बोलते हैं :---“सोयब्वेति श्रोतब्ये शिक्षितब्ये एवं वदति श्रोतव्य एवं प्रवदृति येन समये यत्‌ 
क्षादाय मुच्यते छोकः सर्वेदु खेम्य'। तस्माच्छोतव्यात्‌ पर न किंचिद्स्ति श्रोतन्य। सोयति शोचमिति घुस्तकानां पाठ. 
घुद्डलेखकानां भ्रम इति न भ्ादरियते ।”? 


कट: मकरइरम5्एक्ापातख 


१ भगवतीयून्न शतक २।३।०७ २ दशवैकालिक अ ४। ११ 
क् कक 


इसि-भासियाई 


अथोत्‌ छनना चाहिये, क्‍यों कि श्रवण से खमत को ग्रहण करके लोक (आत्मा ) समस्त दुखो से मुक्त होता है । 
अत सत्य श्रवण से बढकर दूसरा कोई श्रोतव्य नहीं है । अन्य प्रतियो मे जो “सोय” पाठ मिलता है जिसका अर्थ होता है 
शौचम्‌ ( पवित्रता )। यह पाठ ब्ृद्धलेखकों के श्रम के कारण आगया है, अत वह हमे मान्य नहीं है । 


टीकाकार को सोय॑ पाठ मान्य नहीं है । क्यो कि श्रोतव्य अध्ययन है। अत सत्य श्रवण से बढकर कोई श्रोतव्य 
नही मानते हैँ । ज्मैन के प्रोफेसर झुब्रिंग प्रथम अध्याय पर टिप्पणी देते हुए लिखते हैं -- 


““ थोड़ा बहुत जो सीखने छायक है उस और आग्रहपूर्वक ध्यान खीचने के लिए इस प्रऊरण को पहले रखा गया 
है। 'सोयव्ब! और सोय मे ध्वनि साम्य है. पर यह साम्यता विशेष महत्त्व नही रखती है। क्योकि यहा श्रोतव्य को 
प्रमुखता दी गई है। अत यह पाठ इस प्रकार होना चाहिये तम्हा सोयतो पर नत्थि सोयबव्बं ।” वर्तमान पाठ में 
परपरागत भूल दिखाई पडती है ।”” 

पर देवर्षि नारद की प्राचीन कहानी “सोय” पाठ की पुष्टि करती है, वह इस प्रकार है -एक बार प्रभु महावीर 
विचरण करते हुए सोरिय पुर पधारे । उनके दो शिष्य धर्म घोष और धर्म यश अशोक वृक्ष के नीचे ठहरे थे । 


पर वहा वे एक आश्चर्य देखते हैं । सूये पूर्व से पश्चिम की और ढला, किन्तु छाया न बदली, तब वे एक दूसरे से 
कहने - लगे यह तुम्हारी लब्धि है। बाद मे एक शौच के लिये जाता है। तब भी छाया न बदली । दूसरा गया तब भी न 
बदली, तो देखा यह तो किसी तीसरे की लब्धि है । दोनों प्रभु निकट आते हैं और इसका रहस्य पूछते हैं । प्रभु बोले- 
इसी शोौयपुर में एक बार समुद्रविजय राजा थे। उनके शासन में एक यज्ञदत्त तापस रहता था। सोमयशा उसकी 
पत्नी थी। उनका पुत्र था नारद | वे उछैत्तिसे निर्वाह करते थे। एक दिन खाते और एक दिन उपवास करते थे । 
एकबार पूर्वाह मे अशोक बृक्ष के नीचे शिशु नारद को सुलाकर खेत में न खुन रहे थे । इधर वैश्रमणकायिक तियेक्‌ 
जमक देव वैताब्य से निकल कर उसके पास से गुजरते हैं। तभी बृक्ष के नीचे सोगरे बालक को देखते है । अवधिज्ञान से 
जाना यद्द तो हमारे देवनिकाय से च्यवित हुआ है। पूर्व ल्लेह के कारण एवं बालक की अनुकपा के कारण वे देवगण छाया 
को स्थिर कर देते हैं। जब बालक बड़ा होता है, देवगण उसे विद्या पढाते हैं। पश्चात्‌ नारद काचन कुडिका और मणि 
पादुका के साथ आकाश में घूमने लगे। एक बार वे द्वारिका मे गये। वहा वासुदेव श्रीकृष्ण ने पूछा शौच क्या है * 
पर नारद उत्तर न दे सके । अत इधर उधर की बातें करके उठ गये और पूर्व बिदेह मे पहुचे । वहा सिमंघर तीर्थंकर को 
युगबाहू वासुदेव पूछता है प्रभो शौच क्या है? ती्थकरदेव बोले सत्य ही शौच है। युग बाहु एकही वचन मे सब कुछ 
समझ गये । नारद भी वह उछुनकर अपरविदेह मे गये । वहा युगधर तीथंकर को महाबाहु वासुदेव वही प्रश्न कर रहे ये । 
प्रभु ने भी वहीं उत्तर दिया। महाबाहु भी सब कुछ समझ गये । नारद यह सब कुछ सुनकर द्वारिका में गये और वासुदेव 
से बोले - तुमने उस दिन कौनसा प्रश्न किया था ? वाझुदेव बोले शौच क्या है ? नारद बोले - सत्य ही शौच है। वासुदेव बोले - 
सत्य क्या है? नारद इस प्रश्न का उत्तर न दे सके, अत कुछ चिन्तित हो गये । तब कृष्ण वासुदेव बोले - जहा पहला प्रश्न 
पूछा था उसके साथ यह भी पूछना था । तब नारद बोले - हा वीर, सचमुच मैने नहीं पूछा । पश्चात्‌ ऋषि चिन्तन मे प्रदत्त 
होते हैं और जाति स्मरण पाकर सबुद्ध होते है। पश्चात्‌ श्रोतव्य नामक प्रथम अध्याय का प्रवचन देते हैं । 


इस प्रकार अध्ययन की भूमिका में शौच को स्थान है और उसके आरंभ मे भ्रोतव्य की । 
श्रवण के बाद आचरण आवश्यक है। अत अहंतर्षि आचार के प्रथम अग अहिसात्रत का निरूपण करते हैं । 
पाणातिपात तिविहं तिविहेणं णेव कुज्ञा ण कारवे । 
पढमे॑ सोयव्व लक्खणं ॥ ३॥ 
अर्थ:--त्रिकरण और तियोग से हिसा न खत करना और न अन्य से करवाना यह प्रथम श्रोततव्य लक्षण है । 
गुजराती भाषांतर $-- 


नणु 3रणु जने नणु योग कर पोते हिसा न 3२वी जने जीव्म पासे पणु न अराववी जा साबपैवानु 
"लेक क्ष्षणु छे 


१ इसिसासिय ४, ५५२ (जन). २ खेत में पढ़े कनों को चुन चुन कर खाने को उछबृत्ति कहते है । 


प्रथम अध्याय डे 


विशेष:--जिस श्रवण से मनुष्य के अन्तर्मन में दया का झरना न बह उठे अतर की घनीभूत करुणा का स्रोत 
फूट न पड़े ऐसा श्रवण करना जीवन में सही उत्क्राति नहीं छा सकता । श्रवण का पाचन मनन है और मनन का 
मक्खन अहिसा है । 
प्राणातिपात का निषेव कर यहा अहिसा का निषेधात्मक रूप लिया है । क्योंकि विभाव को हटना ही खभाव की 
ओर पहला कदम है। मूर्तिकार मूर्ति निमोण के लिये छीनी और हथोड़ी के द्वारा अनिष्ट अश को दूर करता है वह अनिष्ट 
अश दूर होते ही भव्य मूर्ति आखों के सामने होगी । अत विभाव दशा को दूर करना साधक का पहला कदम है। हिसा 
समस्त विभावावस्थाओं में निकृष्टतम है । इसी लिये उसका त्रिकरण' और त्रियोगईः से प्रत्यास्थान किया जाता है । 
टीकाकार भी बोलते हैं;:--प्राणातिपात त्रिविध बत्रिविधित कायवाह्मनोमिरिव चरणकरणन्रिकाभ्यां इति चेन्नेव 
कुर्यान्न कारयेदिति करणत्रिकस्य प्रथमा द्वितीयांग्योरुक्तत्वात्‌ ।” 
अर्थात्‌ त्रिविध का अर्थ मन वचन काया से लिया गया है पर करण से मतलूब चरण करण नहीं लिया गया है । 
यहा न करना न करवाना और न करते हुवे को अनुमोदन देना ही ग्राह्म है । 
मूसावादं तिविह 'तिविहेण णेव बूया ण भासण | 
बितिये सोयव्वलक्खणं ॥ ४ ॥ 
अर्थ;--त्रिकरण त्रियोग से ( साधक ) मिथ्याभाषा न खय बोले, न अन्य से बुलवाये अथवा न मिथ्या उपदेश 
ही दे। यह दूसरा श्रोतव्य लक्षण है। 
गुजराती भाषान्तर :-- 
नणु 3२णु ने नणु योगी हरा भुनि मिथ्या भाषा पोते न मोक्ष जने जीव्त पासेथी पशु न जोक्षवावे जने 
न भिथ्या 3पहेश जापे ने सामणवानुं जी०७छ 4७ण"ु छे 
आगम श्रवण के लिये सत्यभाषी होना भी आवश्यक हे। मिथ्याभाषी व्यक्ति सतो की आत्मा को परख नहीं सकता 
न उनके बोल की कीमत ही कर सकता है। 
अदत्तादाणं तिविहं 'तिविहेण णेव कुज्ञा ण कारवे। 
ततिये सोयव्वलक्खण ॥ ५ ॥ 
अर्थः--साधक त्रिकरण त्रियोग से अदत्तादान का ग्रहण न खये करे, न अन्य से करावे। यह तीसरा भ्रोतव्य 
लक्षण है । 
गुजराती भाषान्तरः-- 
२8 पशु नणु 3२णु जने 4० योगी ढषर। जह्त्ताष।न पोते पशु अद्डणु न 3रे 4 जीवन पासे अ७छु न $शावे, 
जा नीब | ओतण्प क्क्षणु छे 
सत्य के शोधक को स्तेय वृत्ति से दूर रहना होगा। क्यो कि चोरी की बृत्ति व्यक्ति को विनाश के पथ पर ले जाती है । 
अबंभपरिग्गह तिविह तिविहेणं णेव कुज्ञा ण कारवे । 
चउत्थं सोयव्वछक्खणं ॥ ६॥ 
अर्थ:--अब्रह्म ( काम ) और परिग्रह से साधऊ त्रिकरण त्रियोग से दूर रहे और अन्य व्यक्ति को उसके लिये प्रेरणा 
भी न दे। यह चौथा श्रोतव्य लक्षण है । 
गुजराती भाषान्तर+-- 
गथ्झ खेटले बासना जने परिथद्थी सा नणु $२णु जने नियोगथी जक्षण रढे जने जीव्वने पणु शेना 
प्रेश्ण न है जा थो॥ श्रोतण्य कक्षणु छे 
७ ममत्व और बआसनी ये दोनोंही भावबन्धन है मुक्ति की ओर कदम बढाने वाले साधक को चाहिये इन सूक्ष्म 
बधनों से मुक्त हो । 


१ एवं खु णाणिणोसार ज॑ ण हिंसइ किंचर्ण ।” सगवान महावीर २ करना, करवाना और अनुमोदन करना ये ज्रिकरण कहलाते हैं। 
३ मन, वचन और काया ये त्रियोंग है | 


के 


हक 


५ इसि-भासियाई 


चतुर्थ और पंचम ब्रत का एक ही पद में निरूपण भ नेमि की परंपरा को व्यक्त करता है। क्योकि प्रथम और 
चरम तीर्थंकर के अतिरिक्त शेष २२ तीर्थकरो के शासन में चतुर्याम थर्म है। उसमें ब्रह्मचयये और अपरिग्रह के लिये एक 
ही शब्द आता है वह है “सब्वाओ बहिद्धाणाओ वेरमेण ।” 

ये चारो ( पाचो ) अब्रत माने जाते हैं। साधक को ब्त की मर्यादा में आने के लिये इनका प्रतद्याख्यान आवश्यक 
है। यह प्रत्याख्यान तीन रूप से होता है । मन वाणी और कम (काया ) से अशुभ प्रवृत्ति न खर्य करना न अन्य से 
करवाना न उसका अनुमोदन ही करना । कोई मी काये सकलल्‍प के रूप में पहले मन में जन्म लेता है फिर वाणी उसे 
अभिव्यक्ति देती है और देह उसे आचरण में लाकर मूर्त रूप देता है। द्याग का भी वही क्रम है। त्याग पहले मन में 
आना चाहिये, क्योंकि अतरमनसे, उस पदार्थ के प्रति से आसक्ति हट जाना ही त्याग की भूमि है । फिर वह वाणी और 
देह मे आना चाहिये | पर आज प्रत्याख्यान के सबन्ध मे उल्दी गगा बह रही है। आज ट्याग को सब से पहिले तन में 
प्रश्रय दिया जाता है । तन को पहले बाघ दिया जाता है। वचन और मन खुले रहते हैं। यदि मन से उस वस्तु के प्रति 
आकर्षण समाप्त नहीं होता है तो साधक की स्थिति खुढे से बंधे उस पश्चु-सी होती है जो हरी घास देखकर मुँह डालना 
चाहता है किन्तु खुटे की रस्सी उसे ऐसा करने से रोकती है । 

हा, तो खूंठे से बधकर किसी वस्तु का त्याग पशु का द्वो सकता है. मानव का नहीं । ऐसी रस्सी तन की पविश्नता को 
सुरक्षित रख सकती है, पर मन की पवित्रता को नहीं। केवल तन का बन्धन सही अर्थों मे आत्मविकास के लिये पूणैत सहा- 
यक नहीं हो सकता । तनका बंधन जितना एक कैदी को होता है उतना मुनि भी खीकार नही करता । 

तन को तो नारकभूमि में तेतीस सागर तक बाधकर रखा, सागर के सागर बीत गये तन को जल की एक बूद न 
मिली न अन्न का एक दाना ही मिला। वहां तन का त्याग अवश्य था किन्तु मन ने कब ह्यागा था ? वह तो प्रतिक्षण 
हजारों गेलन पानी पी रहा था। छाखो टन अनाज एक ही ग्रास मे उतार रहा था। पर वह कठोर त्याग भव-परंपरा को 
कम करने में काम न आसका । 

अत ह्याग का आरंभ मन से होना चाहिये फिर वह तन में उतरे । मन से त्यागी हुई वस्तु फिर सहसा ज्ञीघ्र अगी- 
कृत नहीं की जा सकती। ऐसे तो आगम मे द्याग के अनेक अकार हैं उसमे “एगविह तिविहेणं, दुविहं तिविहेण”” के रूप 
में प्रद्माख्यान होते हैं। जिनमे केवल काया अर्थात्‌ देह और वाणीसे कृत कारित और अनुमोदित का प्रत्याख्यान होता है। 
किन्तु बहा भी साधक के मन मे उस वस्तु के प्रति अनासक्ति भाव रहता है। फिर भी असावधानी से मन उसमें प्रवृत्त हो 
जाए, अत वह केवल कायिक और वाचिक प्रतिज्ञा छेता है। पर सम्पूर्ण प्रत्याख्यान तो “तिविहं तिविहेण” से ही होता है। 

ये व्रत एकदेशिक नहीं सार्वदेशिक हो । अहेतर्षि उसी सार्वदेशिक बिरति के लिये बोलते हैं --- 


सब्चे च सब्वहिं चेव सब्वकाले थे सव्वहा। 
निम्ममत्त विम्रात्ति च विराति चेव सेवते ॥ ७॥ 
अर्थ:--साधक समस्त विधियो के साथ सभी प्रकार से सबैदा सम्पूण निर्मेमत्व विमुक्ति और विरति का सेवन करे । 


गुजराती भाषान्तर:-- 

भुनि समस्त विधिये। साथे जधा अडारे सर्च सम्पूर्ण निर्भेभत्व विभुडित जने विरतिनु सेवन $रे 

जिस साधक ने हिंसादि अशुद्ध वृत्तियो का परित्याग कर दिया है। जिसके मन वाणी और कर्म की त्रिवेणी मे अहिंसा 
की पुनीत गंगा बह रही है वह साधक ममत्व के सम्पूर्ण प्रकारों का त्याग कर देता है। चाहे वह ममत्व देहाध्यास को 
लेकर आया हो या परिवार, सप्रदाय या प्रान्तमोह के रूप मे आया हो साधक उसके रूप को पहचाने और उसी क्षण उससे 
दूर हट जाए। क्योकि मोह ही प्रगाढ बंधन है'। साधक बंधन को पहचाने और उसकी लोहशंखलछा को तोड कर 


दूर हो जाएँ । 
सब्वतो विरते दंते सब्वतो परिनिव्युडे । 
सब्वतो विप्पमुकृप्पा सब्वत्थेसु सम चरे ॥ 


१ राय पसेणीय सुत्तं केशीकुमार अमण का आवरित में प्रचचन। २ जो आयु वर्षों में नही गिनी जा सकती ऐसी विशाल आयु 
का परिमाण दर्शक जैन पारिभाषिक शब्द । ३ नेह पासा भयंकरा | उत्तरा, अ २१ ४ बुज्झिज्जत्ति तिउट्टिज्ना बधण परि- 
जाणिया । कि मादद बधण वीरे किंवा जाएं तिउद्दद / घूथ अ, १ गा, १, 


# 


सअथम अध्याय ्‌ 


अरथेः--साधक सर्वथा विरत दमनशील और परि निर्दृत ( शान्त ) है। अत वह सर्वथा बाह्माभ्यन्तर सयोगों से 
विग्रमुक्त ( पृथक ) होकर समस्त अर्थों ( पदार्थों ) के प्रति सम ( विकारात्मक भावों से रहित ) होकर चले । 
गुजराती भाषान्तरः-- 

साधु सबेथा विरश्त जजने धमनशीक्ष खने परिनिषृत-शान्त छे भांदि ते सर्वभा अरे गाह्माल्यन्तर 
सयोगोजु साथ 3रीने गधा जथों ( पहाथें।) ने अति सम (विश्वरात्म5 सावोथी रहित थी ने ) विथरे 

मोहबधनो से ऊपर उठा साधक ही इन्द्रियो का दमन कर सकता है। इन्द्रियोपर जिसका शासन है वही यथार्थ 
में शान्त है। उस लक्ष्य की प्राप्ति के लिये साधक बाह्माश्यतर उपाधियो से मुक्त हो पदार्थ मात्र के प्रति समभाव का साधक 
हो सकता है । 

दमन का अर्थ मारना नहीं, साधना है। घोडे को राह पर चलाने के लिये उसे मारने की नहीं, साधने की आवश्यकता 
है। इन्द्रियो को मारना क्या * मरी तो वे अनंतवार हैं पर उन्हे साथा नहीं गया। अशुभ से मोड कर शुभ में ले जाना 
ही उनको साधना है। ऐसा साधक इच्छित और अनिच्छित सभी स्थितियों में सम रह सकता है। प्रशंसा के फूछ उसके 
मन में गुदगुदी पैदा नहीं करते और निन्‍्दा के शूछ चुभन पैदा नहीं कर सकते । 

सब्व॑ सोयव्वमादाय अडये उबहाणवं । 
सबव्वदुक्खपहीण उ सिद्ध भवति णीरण ॥ ९ ॥ 

अर्थ:--समस्त श्रोतव्य को अहण करके साधक प्रशंसनीय उपधानवान बनता है, पश्चात्‌ समस्त दु खो से मुक्त 
होकर नि रज हो ( कर्म रज से मुक्त हो ) सिद्ध होता है। 
गुजराती भाषान्तर:-- 

जा श्रोतन्योने थढणु अरीन ते साछु अशसनीय 8पधानवान थाय छे जने पछी ते जधां ६ भोथी भुझ्त 
थूर्ध ने नि २० (5भे २०/थी रहित थर्ध ने ) सिरछू थाय छे 

जो सना उसे ग्रहण किया तभी साधक प्रशसनीय तपखी कहलाता है। सुना उसे जीवन में न उतारा तो वह 
केवल भार होगा । भार में बडप्पन भक्े हो पर उसमे आनंद नहीं मिल सकता। बोझ चन्दन का हो या बबूल का वह मन 
को ऊबाता है, आनद नहीं दे सकता। “गधा चंदन का भारवाहक मात्र है। उसको सौरभ का आनंद उसके भाग्य में 
कहा £ ठीक वैसे चरित्र से हीन ज्ञानी भारवाहक मात्र है' ।” बात कद है, पर सत्य अवश्य है । विचारक ने ठीक ही कहा है 
दो व्यक्ति व्यर्थ ही श्रम करते हैं-एक जो पेसा एकत्रित करता है, पर उसका उपयोग नहीं करता । दूसरा वह जो अध्ययन 
करता है, पर उसे जीवन में नही उतारता । जो सुना उसे ग्रहण करके ही साधक प्रशंसनीय उपघानवान्‌ होता है | दुख से 
मुक्त हो सिद्ध स्थिति को प्राप्त करता है । 

टि, उपधान एक तप है। “अडय” को कोई “अउय॑” मानते है। अयुत सख्या वाचक है । जो कि यहाँ अमिश्रेत 
नहीं है। टीकाकार उसको आर्य मानकर उसका अर्थ आत्मान करते हैं । 

टीका+--भाद्य ति आत्मान इति मन्यामहे उपधानम्‌ तपस्‌ तत्‌ सेवमान उपधानवान्‌ भवति । 

अर्थात्‌ आय का अर्थ आत्मा को इस प्रकार हम मानते हैं । उपधान एक तप है, उसके सेवनकर्ता उपधानवान होते हैं। 

उपधान और उपधानवान्‌ की व्याख्या करते हुए कहते हैँ:--- 

सच्च॑ चेघोपसेवंति दत्त चेवोपसेवंति बम चेवोपसेवति। 
सच्च॑ चेवोवधाणवं दत्त चेवोवधाणर्ष बंभ चेवोवधाणवं ॥ १० ॥ 

अर्थ:--साधक सत्य की उपासना करता है। दत्त का सेवन करता है, और ब्रह्मचय की उपासना करता है। सत्य ही 
उपधान है । दत्त ही उपधान है और ब्रह्मचये ही उपधान है । 
गुजराती भाषान्तर+७- 

“२.४४ सदी 8पासना 3रे छे ६तनु सेपन 3रे छे जने भ्रक्षययनी 8पासना 3रे छे सल ० हपघान छे, 
६त ०४ ठपघान छे जने अह्षयये ०/ ठेपघान छे 
न नम 

१ अडय | २ जहा खरो चंदणभारवा ही भारस्सवाही णदु चदणस्स । एवं खु णाणी चरणेण हीणो भारस्स वाही ण हु सोग्गईए । 


द््‌ इसि-भासियाई 


पिछले पद्य में बताया गया है कि साधक उपधानवान होता है तो प्रश्न होता है उपधान क्या है? क्या अमुक 
प्रकार के विशेष क्रियाकाड उपवान है ? या कोई विशिष्ट तप उपधान है ? उसका उत्तर यहाँ दिया गया है। साधक सत्य की 
उपासना करता है। दत्त अर्थात्‌ अन्यद्वारा दी गईं वस्तु को ही गहण करता है और ब्रह्मचयं की साधना करता है। सत्य मे 
अहिंसा का समावेश है और ब्रह्मचर्य में अपरिग्रह अन्तभुक्त है। सत्य दत्त और ब्रह्मचये ही उपधान है । सत्य तो भगवान 
है! । अस्तेय भी महान व्रत है और ब्रह्मचय तो श्रेठ्ठम तप हैं' । सत्य का साधक ही दत्त और ब्रद्मयचये की उपसेवना कर 
सकता है। क्योकि स्तेनइत्ति और वासना खय असद्य हैं । 


महात्रतो का आराधक ही भवपरंपरा को समाप्त कर सकता है । इसी तश्य को व्यक्त कर रहे है -- 
एवं से सिए बुद्धे विरते विपाबे दंते दविद्धे अल । 
ताई णो पुणरवरि इच्चत्थे हृब्वमागच्छद ॥ ११॥ 

अर्थ:--इस प्रकार वह साधक बुद्ध विरत निष्पाप दानत--समर्थ त्यागी अयवा त्रायीरक्षक बनता है और वह 
पुन इस लौकिक बृत्ति के लिये ससार में नही आता है। 
गुजराती भाषान्तर।-- 

थे अगाएे ते साधथड मुछू, विरत, निष्पात, ६-१, सभथे लाणी जथवा नायी रक४ गने छे शनेते 
इरीथी जा ससारभा कषओि६ पृत्तिभारे माषते नथी 

सत्य दत्त ( अचौये ) और ब्रह्मचये का वती प्रबुद्ध है। भोगों से विरत होता है । निष्पाप और दमनशील होता है। 
शान्त दान्त साधक ही आत्म रक्षा मे समर्थ हो सकता है। वह भव परपरा के चक्र मे पुन फसता नहीं है । 

टि. दविए का अर्थ द्रव्य अथोत्‌ साधक है। क्योंकि भावों का वही आश्रय है । हव्व इस पार ( यह ससार ) 
आगम मे पाठ “णो हृव्वाए णो पारए” आता है जिसका अर्थ है न इस ओर न उस ओर । अल-समर्थ । आगम में प्रश्न 
आता है केवली को “अल्मत्थु” कह समते हैं £* वहों अल शब्द समर्थ के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है । 

टीकाकार भी बोलते हैः--एवं सबुछो विरतो विगतपापो दान्तो ह्ृष्यो5र ति समर्थस्तयागी ज्ञायी घा न 
पुनरपि ““इच्चत्थ”” ति इत्यथ लोकिकवृत्त्यथ इचत्य ति वा अन्न भावित समागच्छति समागमिष्यति ब्रवीमीति सर्वेष्वप्य- 
ध्ययने मुक्तमालापर्क प्रथम एवं लेखितमरूमिति नारदाध्ययनम्‌ । 

अर्थात्‌ इस प्रकार वह बुद्ध विरत विगत पाप दान्त द्रव्य साधक अल-समर्थ व्यागी अथवा चभायी रक्षक पुन इस लौकिक 
वृत्ति के लिये अथवा इस ससार मे नहीं आता है। इस प्रकार मैं ( अहंतर्षि नारद ) बोलता हूँ । यह आलापक समस्त 
अध्ययनों के अन्त मे प्रयुक्त होता हैं । इसी लिये इसको सर्व प्रथम दिया गया है । 

प्रोफेसर शुत्रिग इच्चत्थ के स्थान पर इत्थत्थ पाठ शुद्ध मानते हैं। दशवेकालिक अ ५ उ ४ गा, ७ मे इत्थत्थं 
पाठ आता है । 

इति प्रथम नारदाध्ययनम ॥ 





१ त सच्च मगव--प्रश्न व्याकरण । २ तवेसु वा उत्तम बमचेर--बीर॒स्तुत सन्नकृताग।. ३ जाइ मरणाओ मुच्चइ इत्थत्य 
चयइ सब्बतो । ४ इसिसासिय जमन सस्करण पृ ५५२ | 


द्वितीय अध्याय 


आत्मा दुख से बचना चाहता है पर दुख के कारणो से नहीं बचता । अत वह नहीं चाहते हुए भी पुन उसी 
ओर जा पहुचता है। दो इत्तियों है - एक है श्वान की, दूसरी शोर की। श्वान पत्थर मारनेवाले को नही, पत्थर को फराठता है 
जब कि शेर गोली खाकर गोली पर नहीं, गोली मारनेवाले पर झपटता है। बस ये दोही द्ृत्तियों सर्वत्र काम कर रही है । 
एक अज्ञानी की दृत्ति है, वह दुख के निमित्तो पर आक्रोश करता है, जब कि ज्ञानी दु ख के मूल पर प्रहार करता है। 
इसी तथ्य को ह्वितीय अध्याय मे वजिय पुत्र अहंतर्षि मार्मिक रूप में व्यक्त करते हैं - 
जस्स भीता पलायंति जीवा कम्माणुगामिणो | 
तमेवादाय गच्छंति किद्चा दिज्ञा व वाहिणी ॥ १॥ 
वज्ियपृत्तेण अरहता इसीण चुइ॒य॑। 
अर्थः--कर्मानुगामी आत्मा जिस दु ख से भीत होकर पलायन करता है किन्तु अज्ञान वश पुन उसी (दुख) को 
ग्रहण करते हैं। जैसे कि युद्ध से भगती हुईं सेना पुन शत्रु के घेरे मे फंस जाती है वजिय पुत्र अहँतार्षि ऐसा बोले -- 


गुजराती भाषान्तरः-- 
४मोचुगाभी जात्मा को & भथी जीने क्ाणी व्यय छे परतु जशानने पश थयेक्षा तेने (६ ५) अछुण 3रे छे 
7 अमाएे युथी माणती सेना इरीथी शलुना बेरामा इसाएँ व्यय छे पथ थुत्र जर्तपिं जाम गोद्या 


जन साधारण दु ख से बचना चाहता है किन्तु दु ख के कारणो का परित्याग नहीं करता । वह धूप से बचना चाहता 
है, किन्तु सूये का मोह भी उससे छूटता नहीं है। जब तक कारण उपस्थित है तब तक कारये परंपरा चाल रहेगी । अनादि 
से भटका हुआ आत्मा कार्य नहीं, चाहता पर कारण छोडता नहीं है। परिणाम यह होता है कि घूम फिर कर वह पुन दुख 
के सामने ही पहुँच जाता है । जैसे कि शत्रुद्वारा विदीर्ण सेना युद्ध से भाग खडी होती है । किन्तु कभी कमी ऐसा होता है 
कि जिससे भागना चाहती उसी शत्रु सेना के चगुल मे पुन फंस जाती है। तकेशासत्र मे इसे कहा जाता है आयाठत॑ 
घटकुव्या प्रभात । एक व्यापारी द्रव्य अजित कर पुन खदेश लौट रहा था। वह द्रव्य का कर चुकाना नहीं चाहता था । 
अत उसने राजमार्ग छोड दिया और सारी रात इधर उधर घूमता रहा । प्रात हुआ और घर की सीधी राह ली, किन्तु 
ज्योंही आगे बढा वहीं नाका मिल गया । जिससे बचने के लिये सारी रात जंगल की खाक छानता रहा, ग्रात वही आ 
पहुंचा । ऐसे ही आत्मा जिस दुख से बचने के लिये भागता है उसीके सम्मुख जा पहुँचता है । 

दडीकाकार बोलते हैंः:--यस्माव पापकृत्यात्‌ पापकर्मणो' भीता* पलछायन्ते दींणव वाहिणी-सेना, तमेवादाय जीवाः 
कर्मा नुगामिनों भवन्तीत्यस्य छोकस्त द्वितीयचतुर्थपादयोरपरिद्दायों विनिमय ।” 

जिस पाप कृत्य से भीत आत्मा पढायन करती है किन्तु छिन्न मिन्न सेना की भांति उसी को अहण करके आत्मा 
कर्मानुगामी होते है । इस 'छोक के दूसरे और चतुर्थ पाद का अपरिहाये विनिमय है । 

दुख और उसके कारणो की विस्तृत व्याख्या अह्वतार्षि दे रहे है -- 

दुक्‍्खा परिवित्तसंति पाणा मरणा जमस्मभया य सब्वसत्ता । 
तस्सोवसम गवेसमाणा अप्पे आरंभभीरुण ण सच्ते ॥२॥ 

अर्थ:--प्राणी दु ख से परित्रसित हैं। मौत और जिन्दगी के भय से समस्त आत्माएँ प्रकपित हे । वे दुख के 
उपशमन की खोज मे हैं ( पर उसके कारण भूत ) आरभ से अल्प भी नहीं डरते । 
गुजराती भाषान्तरः--- 

बआशीमात & भगी नासी गयेक्षा छे भोत जने ॥/नवभीना क्षयथी समस्त खात्माणी जासेशषा ( 3*पायभान 

थयेक्षा ) 9 ते ६ भना निवारणुनी शोधभा छे (परंतु तेना ४२णुब्बूत ) मारसथी ०शपणु उरता नथी 

प्रस्तुत गाथा में अहतार्षि जीवन के महत्वपूर्ण सिद्धान्तों का प्रतिपादन कर रहे है वे हैं. हु ख और उसके कारणों की 
खोज । समस्त आत्माएँ दु ख की उपशान्ति खोज रही है । अनंत युग बीते उसका लक्ष्य है अशान्ति से हटकर शान्तिकी 


हक 


<*३ 


८ इसि-भासियाईं 


ओर जाना किन्तु लगता है, उसने नागरबेल की जगह भूल से नागफनी का पान खा लिया है । इसीलिये दु ख की परम्परा 
मौजूद है। उसका पुरुषार्थ पानी विलोडन मात्र रहा है । इसका कारण है वह दु ख के बाहरी कारणो से बचता है, किन्तु 
उसके उपादान मे चिपटा रहता हैं। अशान्ति का मूल है आरंभ, सुख के लिये वह आरंभ करता है, किन्तु आरभ ही 
अशान्ति की जड है। वह फल से घृणा करता है जब कि फूल से प्यार करता है । 

कर्मवाद का प्रतिपादन करते हुए बोलते हैं -- 


गच्छंति कम्मेहिं सेडणुबदे पुणरवि आयाति से स्य कडेणं । 
जस्ममरणाइ अद्दोे पुणर॒वि आयाइ से सकम्म सित्ते ॥ ३॥ 


अर्थ:--आत्मा खकृत कर्मी से अनुबद्ध होकर ( परलोक ) गमन करता है। अपने ही कर्मों के द्वारा पुन इस ससार 
में आता है । इस प्रकार वह आते आत्मा खरे से सिक्त सिंचित जन्म और मृत्युकी परपरा मे आता है। ( फसता है ) 


गुजराती भाषान्तर+-- 


जात्मा पोते उरैक्षा अमोथी णधघाएंने (परकीडभा ) व्यय छे पोताना ० डमाह्ार हरी पाछो ते था 
संसारभा जाये छे जे अमभाए ते जात॑ जात्मा पोताना 3मेने क्षीतर ०/न्‍्भ खने भत्युनी परपराभ! जापी व्य छे 
(॥साएं व्यय छे ) 


जन्म-मृत्यु की परंपरा का मूल क्या है और इसका उत्तरदायित्व किस पर है इस प्रश्न का उत्तर प्रस्तुत गाथा में 
दिया गया है। जन्म और रुत्यु के लिये तू खय उत्तरदायी है । तेरे शुभ और अश्युम कर्म ही जन्म और झुत्यु के बीज हैं । 
कर्म का अनुबन्ध भव परपरा मे परिभ्रमण कराता है । नरक और खग का निर्माता तू खय है । 


आत्मा की अशुभदृत्तियों भावकर्म हैं, वे ही द्रव्य कर्म को एकत्रित करती है । सूर्य खय॑ अपनी किरणों द्वारा बादलों 
का निर्माण करता है और खयं ही किरणो द्वारा उन्हे द्रवित कर खय॑ उनसे मुक्त होता है । कर्मवाद का सिद्धान्त हमारी 
बहिदष्टि को मोडकर अन्तर की ओर लाता है । अपनी स्थिति के लिये तू खय॑ उत्तरदायी है। इग्लिश का विचारक 
बोलता है --- 


॥8 ॥8 0प्ऋ 0ज्7 छ48४ शादो। ॥98 एा्व6 पढ जाबं ज़छ 76. 6६० ४96 दंगोंविछ7 
रण ०07० 66605, 


आज दम जो कुछ है-हमारे अतीत ने हमको बनाया है । हम अपने कार्यों के बालक है । 


करमवाद मानव को अन्तरभिमुख बनाता है । जो कुछ बनता और बिगडता है उसके लिये उत्तरदायी मे खर्य हूँ । 
फिर दूसरे पर रोष और दोष क्यो * पेन्सिल छीछते अपने ही हाथो चाकू ने पेन्सिल के साथ अगुली छिल डाली तो दूसरो से 
लड़ने भिडने की कोई मूखता न करेगा। कर्मवाद बोलता है, विपत्ति को एक दिन तूने ही निमत्रण दिया था। आज वह आई 
है, तो उससे भागने की और आक्रोश की कोई आवश्यकता नहीं है। तेरे अशुभ का उदय है। उसे कोई रोक नही सकता। 
विपत्ति के लिये किसी को दोष न दे । संपत्ति के लिये किसी से भीख न माग । तेरे शुभ का उदय होगा तो ब्रिना मांगे 
मिलके रहेगी । कर्मवाद कहता है मानव सब कुछ तेरे हाथ है। दूसरा तो केवल निमित्त मात्र है ॥ 


१ भगवती सज्न मे इस प्रश्न की चर्चा है। श्र सब भन्‍्ते ! नेरईया नेरईयेसु उववज्जति असय भन्‍्ते नेरईया नेरईऐसु उववज्ज॑ति ? 

उ गागेय! सय नेरईया नेरईएस उववज्जंति नो असयथ नेरईया नेरईएसु उववज्जन्ति | श्र से केणद्वेण भन्‍्ते एव बुच्चर जाव 
उववज्जन्ति | उऊ कम्मोदपण, कम्म गुरुत्तयाए कम्मभारियत्तयाएं, कम्म गुरुसभारियत्तयाए, असुभाण कम्माण उदयेण, अछुभाण कम्माण 
विवागेण, असुभाण कम्माण फल विवागेण सय नेरईया जाव उववज्जन्ति नो असय नेरईया नेरईएसु जाव उववज्जन्ति से तेणद्वेण 
गांगेया ! जावउबवज्जन्ति | भगवती सत्र श ९-१२ सू. ३७७ 

गागेय अणगार प्रश्न करते हैं -प्रभो नारक जीव नरक में खय्य॑ उत्पन्न होते हैं या दूसरा उन्हें वहाँ उस्पन्न करता है? प्रभु ने उत्तर 
दिया गागेय नारक खय॑ ही नरक में उल्न्न होते हैं | दूसरा उन्हें कोई वहों उत्पन्न नही कर सकता। श्रतिप्रश्न करते हुये"गागेय 
अणमार बोले-प्रभो ! आप किस अपेक्षा विशेष से ऐसा फरमारहे हैं ? उत्तर-कर्म के उदय से, कमे से भारी होनेके कारण, अशुभ के 
के विपाकोदय और फलोदय से आत्मा नरक में उत्पन्न होता है । अत ऐसा कहा जाता है कि नरक खय ही नरक में उत्पन्न होता है | 

भगवती श॒ ९ १२ सू ३७७, 


द्वितीय अध्ययन है, 


आत्मा के परिभ्रमण के मूल हेतु कर्म हैं । यह खीऊार छेनेके बाद कर्मवादियों के सामने दूसरा प्रश्न उपस्थित होता है- 
क्में पहले या आत्मा * यदि आत्मा पहले था तो उस कर्मरहित आत्मा ने कर्म क्यों ग्रहण किये * और यदि कर्म पहले थे 
तो दूर पडे कमे आत्मा से क्यो ओर केसे चिपक गये ? इसी प्रश्न का समाधान निम्न दो गाथाओ में दिया गया है- 
बीया अंकुरणिप्फेत्ती अकुरातो पुणो बीय॑। 
बीए संवुज्ञज्ञमाणम्मि अकुरस्सेव संपदा ॥ ४ ॥ 
बीयभूताणि कस्माणि संसारम्मि अणादिए । 
मोहमोहितचित्तरुस ततो कम्माण संतति ॥ ५॥ 
अर्थः--बीज से अकुर फूटता है, और अकुरो मे से बीज निकलते हैं । बीजो के सयोग से अकुरो की सपत्ति 
बढती है। अनादि ससार में कर्म बीजवत्‌ है। मोह-मोहित चित्तवाले के लिये उन बीजो से कर्मसतति आगे बढती है । 
गुजराती भाषान्तर)-- 
जी०/भाथी जद्धर इटे छे भने जद्ुरभाथी जी०/ नीडणे छे जीष्वेना सयोगथी जदरोवी सर्पात्त वे छे 
शनाहि ससारभा उसे जीए सभान छे भोड्थी भोडित थाय तेवा थित्तवाणा भारे ते जीन्तेथी अर्भम सतति 
2१० बंधे छे 
बीज मे विराट वृक्ष समाया हुवा है । अनुकूल वातावरण पाकर बीज एक दिन विशाल बृक्ष बनता है जो कि अपने 
मे हजारो नये बीज छिपाये रहता है। वज्जियपुत्त अहेतर्षिने कर्म को भी नन्‍्हें बीजों से उपसित किया है । अल्प रूप में आये 
हुए कम भी अपने मे अनत ससार लिये आते हैं । भाव-ऊर्म से द्रव्य कर्म के दलिकर एकत्रित होते हैं और द्रव्य कर्म पुन 
भाव कर्मों को स्पद्त करते हैं। आत्मा के राग द्वेषात्मक स्पदन भावकर्म है और कर्माण-बगणा के पुदुगल द्रव्य कमे हैं । 
भाव कर्म से प्रेरित हो आत्मा दृब्य कम को अपनी ओर आकर्षित करता है। वे ही कर्म जब विपाक हप में उदय मे आते हैं 
तो किसी निमित्त का आश्रय लेऊर ही आते हैं । अज्ञानी आत्मा उस निमित्त को ही सब कुछ मानकर उसी पर अपना रोष 
ठेलता है । इसलिये वह उदयगत कर्मी को क्षय कर करने के साथ राग द्वेष की परिणति के द्वारा अनत अनंत कर्मों को 
उसी क्षण बाघ भी लेता है । यही है बीज और वृक्ष की कार्यकारण परंपरा और उसकी उपमा का रहस्य । इसी काये- 
कारण परपरा से बधरूर आत्मा और कर्म दोनो विरोद्खभावी होनेपर भी अनादि के सह-यात्री हैं । 
कर्म-विमुक्ति के लिये साधक क्या करे यही बता रहे हैं--- 
मूलसेके फलुप्पत्ती मूलघाते हत॑ फल । 
फलत्थी सिचते मूल फलघाती न खिचति ॥ ६॥ 
अर्थ ;:-- जड का सिंचन करने पर फल पेदा होगा और मूल के नष्ट हो जाने पर फल खत नष्ठ हो जाएगा । 
फलार्थी जड को सींचता है, फल न चाहने वाला मूल का सीचन नही करता । 
गुजराती भाषान्तरः-- 
०३] सियन अरपाथी ०" ठत्पन थशे जने भूणना नाशथी इण तरतन/ नाश पाभशी इश्षार्थी ०/अचु 
[सिथ्चन 3२े छे ४० न बाढनारा। भूणनु सिथन इरता नथी 
वासना की विष-वेल के सुख और दुख से दो फल है। यदि जड को सीचन मिलता गया तो फल फूटते रहेंगे । 
फल को नष्ट करना हे तो उसकी जड़ को समाप्त करना होगा | 
मोहमूलमनिव्वाणं संसारे सब्वदेहिणं | 
मोहमूलाणि दुचखाणि मोहसूल च जम्मणं ॥ ७ ॥ 
अर्थ :--ससार के समस्त प्राणियों के अनिर्वाण-अशान्ति और परिभ्रमण का मूल मोह है। समस्त दु खो की जड़ 
मे मोह काम कर रहा है और जन्म का मूछ भी मोह ही है । 
गुजराती भाषान्तर+-- 
ससारना समस्त आणीशमोना जनिर्षाणु-भशान्ति जने परिश्रभणुनु भूण भोड छे, समस्त 8-भोनां ०/3भा 
( भूणभा ) भोछ $।भ 3री रहो छे खने ०*-भनु बश पणु भे& ० छे 


१० इसि-भासियाईं 


आत्मा-ज्ञान चेतनामय है। कोई भी पदार्थ उसके सामने आते हैं तो वह देखता भी है । देखना कोई बन्ध का 
कारण भी नहीं है । क्योंकि ज्ञाता और दृष्टा रूप आत्मा का अपना खभाव है। आत्मा न देखेगा तो क्या पत्थर देखेगा * 
ज्ञान-चेतना पाप की हेतु नहीं हुआ करती । पाप हेतुक तो है राग चेतना । किसी उद्यान मे गये महकते फूछ देखे यहा 
तक तो ठीक है, किन्तु देखने के साथ बोल पडे कितने अच्छे है । “अच्छे हैं” कहने के साथ ही राग चेतना आगई । मन 
बोल पडा-“अच्छे हैं तो छेलो ।” यहीं राग चेतना वासना में परिणत हो गईं । किन्तु सोचा माली आजाए तो पैसे देकर 
ढेलें, यहा तक वासना नीति की सीमा रेखा में है, किन्तु देखा माी न जाने कब आये और क्यों पेसे खर्च किये जाए, 
ऐसे ही छे लिये जाए। यहा वासना नीति की सीमा छाघ गईं । सन में वासना घुसी, हाथ आगे बढे और कुछ फूल केकर 
चलना चाहते थे कि मन बोल पडा थोडे पुत्र के लिये भी के चले । यहा वासना लोभ में रग गई । तभी माली ने हाथ 
पकडा और चोरी के अपराध मे पकडा गया । यही दु ख है । जहा मोह है वहा दु ख अवश्य॑भावी है! । 
दु ख के मूल को खोज कर उसे ही समाप्त करना होगा -- 
दुःखमूल च संसारे अण्णाणेण समजितं | 
सिगारिव्व सरूप्पत्ती हण कम्माणि मूलतो ॥ ८ ॥ 
प॒व॑ से सिद्धे बुद्धे विरते विपावे दंते दृविए अलूंताती । 
णो पणर वि इचत्थं हब्वमागच्छति-त्ति ब्रेसि ॥ ९ ॥ 
इह बिदयं वजियपुत्तज्ञयणं ॥ 
अर्थ :--इस दु ख मूलक ससार में ( आत्मा ) अज्ञान के द्वारा डूबा हुआ है। जैसे सिंह बाण के उत्पत्ति स्थल को 
देखता है ऐसे तूं दु खोत्पत्ति के कारणभूत कर्मों के समूल नष्ट कर । ऐसा सिद्धबुद्ध आत्मा ससार में पुन नहीं आता । 


गुजराती भाषान्तर४--- 

जा ६ भी ससारभ। ( जात्मा) जशानने धीषे इभेव्री ७ वी रीते सि& जाणुतु 0त्पत्ति स्थान प्यूझे 
8 ते०/ अभाए 9 3गें।, 3 ०? 6 भे। 80पत धश्वाभां आरणुभ्त छे तेनो संपूर्े नाश ५२ सिद्धश& जात्मा संसारभा 
इरीथी जावते नथी 


ससार दु खमूलक है तो फिर आत्मा इसमे क्यों पडा हुआ है * और दु खनाश का उपाय क्या है इन दो विषयो की 
चर्चा इस गाथा में की गईं है । 


कड़चे नीम के पत्ते भी विषग्रस्त मानव को भीठे लगते है | आत्मा को दुनिया के दु खभरे तत्त्वों मे खुख का आभास 
होता है। यदि गाय की आखों पर हरा चर्मा लगा दिया जाय तो उसे सूखी घास भी हरी दिखाई देगी। यही तो अज्ञान है 
और दु ख मे उुख की अभिनिवेशात्मक बुद्धि ही ससार-सस्रगति का मूल हेतु है। इसी पाश मे बधकर आत्मा ससार का मोह 
छोड नहीं सकता । साधक कुत्ते की नहीं, सिंह की बृत्ति अपनाएं। कुत्ता पत्थर को काटने दौडता है किन्तु सिंह पर बाण 
छोड गया तो वह बाण के उद्गम स्थल को ही अपने वार का लक्ष्य बनाता है। इसी प्रकार साधक दु ख को नष्ट करने के 
लिये दु ख के मूलहेतु कम को ही समूल नष्ट करदे ऐसे तो आत्मा कर्मों को प्रतिक्षण नष्ट कर रहा है, किन्तु वह उसकी 
जड को समाप्त नहीं करता । कर्म-बन्ध के मूल हेतु राग और द्वेंष को समाप्त कर के ही आत्मा कर्म और उसके फल 
दुश्ख को समाप्त कर सकता है । 


॥ इति द्वितीय अध्ययन समाप्त ॥ 


१ दुक्ख हये जस्स न होइ मोहो | उत्तरा अ. १९॥७ २ विश्येष देखिये | प्रथम अध्याय का अन्तिम गधाश | 


तृतीय अध्ययन 


आत्मा का खभाव ऊध्वैगति करने का है फिर वह कभी निम्न और कभी तियेग्‌ गति क्‍यों करता है? इस प्रश्न का 
समाधान ज्ञाता ध्मकथाग सूत्र में किया गया है। तु बे का खभाव है जल में तैरना किन्तु उसे धागों से बाध कर और 
“मिट्टी के आठ लेप लगा कर पानी मे डाला जाए तो वह नीचे बेठेगा । आत्मा भी लेप से आवेष्टित है । इसी लिये तो निम्न 
और तियेग गति करता है, छेप क्या है और आत्मा लेप से उपरत कैसे हो सकता है प्रस्तुत अध्याय में इसी की चर्चा है । 


भविद॒व्व॑ खलु भो सब्वलेवोवरत्ते्ण लेवोब॒लित्ता खलु भो जीवा अणेगज-न्‍लोणीभमयावत्तं अणा- 
दीये अणवदरग्ग दीहमद्धं चातुरंतं संसारखागरं वीतीकंता सिवमतुलमयलूमव्वाबाहमपुणब्भवमपुण- 
रावत्त सासते ठाणमब्भुवगता चिट्वुति । 

अर्थ :-( मुम॒ुछ आत्मा को ) समस्त छेपों से उपरत होना चाहिये । लेपोपलिप्त आत्माएं अनेक जन्म-योनियों से 
भयावृत अनादि अनवदग्र सुदीषंकाल भावी चातुरन्त ससार सागर को पार करके शिव अचल अतुरू अव्याबाघ पुनर्भव 
और पुनरागमन से रहित शाश्वत स्थान को प्राप्त कर छेती हैं । 

( भुभुक्षु जात्माने ) गधा जावरणशोथी ह२ रढेवु न्े्शे अनावरणु जात्माणे जने; “न्‍्भोथी सयादृत 
जनाहि जनवध्य, सुद्री६५-डधषलावी यतुरनत सागरने पार ढठेतरीने शिव, जय, जतु॥्ष, जन्याजाप पुनण्/न्‍्भ 
जने घुनशभभनथी रहित शाश्वत स्थानने ( भोक्ष ) आत 3री के छे 

देवल अहेतर्षि साधक को लेपोपरत होने की प्रेरणा दे रहे हैं। साथ ही लेपोपलिप्त आत्मा की शुद्ध स्थिति भी बताई 
गई है ( जो कि विचारणीय है। ) आत्मा की विभाव परिणति उसका भाव लेप है और उसके द्वारा आकर्षित कम द्वव्य- 
लेप है। दोनों लेपों से उपरत आत्मा खभाव में उपस्थित हो सकती है । प्रारंभ के छ विशेषण ससार की भयानकता व्यक्त 
करते हैं । जो कि औपपातिक सूत्र में वार्णेत ससार खभाव के चित्रण से मिलते जुलते हैं । अन्तिम सात विशेषण खभाव में 
स्थित आत्मा के हैं । ठाणं शब्द ऐसे तो सिद्ध शिला के लिये प्रयुक्त होता है, किन्तु ये समस्त विशेषण सिद्ध शिला के लिये 
प्रयुक्त नहीं हो सकते । क्योंकि सिद्धशिलागत जीवों मे पुनरभव भी है और पुनरादत्ति भी है। किन्तु सिद्धात्मा में इसका 
अभाव है | अत स्थूल रूप में ये विशेषण सिद्धस्थान को लागू हो, किन्तु वस्तुत ये सिद्ध प्रभु के ही विशेषण हैं । 


शक्रस्तव मे भी यह विशेषणावली मिलती है। किन्तु प्रस्तुत पाठ में अपुणब्भव विशेषण विशेष है। वहाँ “अरुय' 
पाठ है, जिसका अर्थ है अरुज रोगाभाव जब कि यहाँ अतुल शब्द है जो कि अतुलित के अर्थ में है। अणत अक्खय 
विशेषण शक्रस्तव में विशेष हैं । 

कुछ छ्लिष्ट विशेषण के अर्थ इस प्रकार है --- 

अणवदग्ग-अनवदभ-अनत, छोररहित । 

अव्याबाघ-व्याबाधा रहित 

अपुनभव-जहों जाने के बाद भवपरपरा समाप्त हो जाती है । 

डीकाकार बोलते हैं :--लेप. कर्म कपायो वा, सवितव्य खलु सर्वलेपोपरतेन। लेपोपलिप्ताः खलु भो जीवा. 
अनवदस दीर्घाध्वान चातुरतं ससारसागरं भनुपरिवततन्त इत्यादि अनेकशब्दा छुप्ताः । 

“लेपोपरतास्तु ससारं व्यतिकरांता जीवा शिवेतद्यादि विशिर्ट स्थान अभ्युपगतास्तिष्ठन्ति ।”? 

अर्थात्‌ ससार के कुछ विशेषण छुप्त हो चुके हैँ । शेष का अर्थ ऊपर भा चुका है । 

टिप्पणीः-प्रो छत्रिंग लिखते हैं -“किसी भी प्रकार का अपराध ( छेप ) आत्मापर धब्बा छगाता है । अत उससे 
दूर रहना चाहिये। यहोँ तक तो ठीक है, किन्तु आगे बताया गया है, दागलगा हुआ आत्मा ( ेपोपलिप्त) दुनिया को 
जीतता है | यह विशेधाभास है ।” वास्तव में ये समस्त विशेषण लेप से उपरत आत्मा को लागू होते हैं । टीकाकार ने भी 
इस ओर ध्यान आक्ृष्ट किया है। अत लेवोवलित्ता के स्थान पर लेवोवरता पाठ होना चाहिये। अथवा नवम अध्याय 
की भाँति बताना चाहिये था कि लेपोपल्षिप्त आत्मा अनादि अनंत ससार में परिभ्रमण करता है और लेपोपरत आत्मा ससार 
का अन्त करता है। 


१२ इसि-भासियाईं 


लेपोपरत साधक का जीवन चित्र देते हुए आहितर्षि बोलते हैं -- 


से भवति सब्वकामविरते, सब्वरसंगातीते सब्वसिणेद्दतिकंते संव्ववीरियनिव्वुडे सब्यकोहोवरत्ते 
सब्वमाणोवरच्ते । सब्वमायोवरत्ते, सब्यकोभोवरत्ते, सब्ववासादाणोवरत्ते, सुसव्वरसंवुडे, सुसव्व- 
सब्वोवरत्ते, खुसब्वसब्वोवरत्ते, सुसब्बसव्वोवर्सते, खुसव्वपरिवुडे, णो कत्थद्‌ संज्जति तम्हा 
सव्वलेघोवरण भविस्सासि चति कट्दु असिएणं दविलेणं अरहता इसिणा बुइ॒य॑ ४-- 


अर्थ :-- लेपोपरत आत्मा समस्त वासनाओ से विरक्त होता है । सब संग तथा सर्व ज्लेह से विरक होता है। साथ 
ही वह समस्त ( अशुभ ) शक्ति से निवृत्त हो कोध मान माया और लोभ के समस्त प्रकारों से दूर रहता है। समस्त वासा 
दान-बद्नग्रहण से उपरत हो श्रेष्ठ रूप मे सभी ( सावग प्रद्ृत्तियों ) से सबृत्त हो श्रेष्ठ रूप मे सभी ( वासनाओ से, सर्वोपरत 
हो ) सभी स्थानों मे ( अन्तर और बाह्य के ) सभी रूपो में ( श्रेष्ठ ) उपशान्त होता है। साथ ही वह सभी प्रकार से परिद्वत 
व्याप्त हो ( सभी के बीच रहता है )। फिर भी कहीं पर भी वह आसक्त नहीं होता। अत मै सभी लेपो से उपरत होऊगा । 
इस प्रकार असित दविल अहँतर्षि बोले -- 

४३५ वेपथी रहित जात्मा समस्त वासनायीथी विरकत छोथ छे सर्प सभ तथा सर्प स्७थी विरतत छोथ 
छ साथे साथे ते समस्त ( जशुक्ष) शश्तिथी निवृत्त थर्ध ने, डीच, भाव, भाषा जने वोमनना समस्त अड्धारोथी 
हर रहे छे समस्त बासा धान-पजेथरेणुथी अक्षय रढीने ओ8 श्पभा जधी ( सावध अज् तिजो ) थी सदत थर्ध न 
ओछ इपभा जघी (वासनाथेथी ) हु रढीने गधे स्थणे ( जन्तर जने गाह्मता ) जा ३पोभा 8तभ छोथ छे, 
साथे साथे ते जी अदत्तिमोथी न्याप्ष छोेषा छता ( मधानी वध्ये रे छे ), पणु ते उयाय पणु जासडित पामतो 
नथी तेथी हु सर्च भावषरणोथी हु रढीश (8परत थ्धशि ) जा अभाएु जसित धषि। जरूतषि मेक्ष्य -- 

केपोपरत आत्मा की स्थिति इसमे बताई गई है। वह वासना और उसके निमित्त सभी से प्थक्ू हो जाता है। इन्द्रियों 
और मन की समस्त प्रवृत्तियों को आश्रव से मोड़ कर उनका सबरण करता है। साथ ही वह जड और चैतन्य के सभी सग 
का त्याग कर निस्सग होता है । क्योकि निस्सगता का अपर पयोगय मुक्ति है! । नि सग आत्मा फिर भछे प्रासाद में रहे या 
उपवन में रहे, परिवार से वेशित रहे या अकेला विचरण करे । वह कहीं पर भी आसक्त नहीं होता। क्यो कि उसकी 
आत्मा उपशान्त है । 

टि. वासादाण “वास के निवास अथवा वर्ख दोनो ही अर्थ हैं । अपेक्षा मेद से दोनो ही खीकृत हो सकते है । 

वास--निवास स्थान के आदान से उपरत हो जाता अर्थात्‌ उसे रहने के लिये प्रासादों की आवश्यकता नहीं है । 
अथवा वास-वख््र के आदान की उसे आवश्यकता नहीं रहती । वह स्थविर कल्प से जिनकल्प को ग्रहण करता है । अत 
उसे बच्न लेने की सी आवश्यकता नहीं है । 


छेप क्या है उसे बताते हुये बोलते हैं -- 
खुहुमेय बायरे वा पाणे जो तु विहिंसद । 
रागदोसाभिभूतप्पा छिप्पते पावकम्मुणा ॥ १॥ 
अर्थः--राग ढेष से अभिभूत आत्मा सूक्ष्म या स्थूछ किसी प्रकार की हिंसा करता है वह पाप कम से लिप्त 
होता है । 
राण-द्वेषथी क्षपटपेवी जात्मा सूक्ष्म 3 स्थुण-डोर्श पु अधारनी डिसा 3रे छे ते पाप 3भेंथी लिप्त छोय छे 
प्रस्तुत गाथा में कुछ प्रश्नों का समाधान दिया गया है । छेप क्या है और उसमें आत्मा छिप्त कैसे होता है । जब 


तक राग और दैेष की परिणति है तब तक हिसा रहेगी ही। श्स से एक महत्वपूर्ण सिद्धान्त निकल आता है। राग ही' 
हिंसा का अनुबन्धक है । क्योंकि राग के हट जाने के बाद हिसा का घन्ध नहीं होता । इसी लिये १० «वें गुणस्थान से ऊपर 








१ सव्ववीरिय परिनिव्बुडे,. २ ख्वति र्‌ निस्संगता मुक्तिपर्द यतीना सगादशेषा प्रभमवन्ति दोषा । आरूढयोंगोडपि 
निपत्यते5घ सगेन योगी किमुताब्पसिद्धि ||. ४ अधेसागधीकोष १. ३८२ शतावधानी रत्नचन्द्रजीम, 


ततीय अध्ययन श्र 


केवल ऐरयापिथिक क्रिया है । तत्वाथैसूज्ञकार प्रमत्त योग को ही हिसा बताते हैं! । प्रमत योग के हठते ही राग की बन्धक 
शक्ति समाप्त हो जाती है । 


दूसरा लेप बताते हैं «- 


परिग्गह गिण्हते जो उ अप्पं वा जति वा बहु । 
गेही मुच्छायदोसेणं लिप्पते पावकम्मुणा ॥ २॥ 
अर्थः--जो साधक, अल्प या बहुत परिग्रह ग्रहण करता है, वह गहस्थों में ममत्वज्ञील होता है? वही दोष उसे 
पापकर्मो मे लिप्त करता है । 
ग्ध साथ४ जब्प जथवा बारे परिथर शरण छे, ते शब्स्थोभा ममता पएु राणे छे ते ८/ होेष (मभता ) 
तेन पापधभांभा क्षपे८े छे 


आत्मा को कमे से लिप्त करनेवाली दूसरी द्वत्ति परिप्रह है। पदार्थ के प्रति ममत्व ही परिग्रह है । पदार्थों के प्रति की 
आसक्ति उसे शहस्थो के परिचय के लिये प्रेरित करती है । वह उन्हें ममत्व के पाश में बाघ कर उनसे वन सग्मह करता 
है। में और मेरापन ही सब से बडा पाप है। 


कोहो जो उ उदीरेइ अप्पणो वा परस्स वा । 
ते निमित्ताणुबंधेणं लिप्पते पावकम्मणा॥ ३ ॥ 
एवं जाब मिच्छादंसणसलिणं | 
अन्वयार्थ :--जो अपने या दूसरे के (स॒प्त ) क्रोध को पुन जगाता है, उस निमित्त के अनुबन्ध से आत्मा पाप 
कर्म से लिप्त होता है । 
ऐसे ही मिथ्यादशनशल्य तक जो पापकर्म हैं वे आत्मा के लिये छेपवत्‌ है | 
० पीताना जथवा गीव्बना ( सुप्त ) डोघने इरीथी ब्श्यावे छे, ते जात्मा ते निभित्तथी जाएँ ने पाप 
४र्ममा बिप्त थाय छे ते ०/ अभाएु यावत्‌ भिथ्या ६शेन शक्ष्य खुधी ०? भाप३॥मों छे ते भातभा भारे क्षेपवत्‌ 
(जावरणु सभान ) छे 
जबतक कषाय पर सपूर्ण विजय प्राप्त नहीं हुआ है, तब तक कभी कभी क्रोध का उदय हो आना सहज है । आग 
लगने पर फायर ब्रिगेड याद आता है, ऐसे क्रोध की ज्वाला सुहूगने पर क्षमा के साधको को स्थति पथ में छायें और उनके 
शान्‍्त जीवन के शीतल कणों से क्रोध को उपशान्त करें । यह है क्रोधोपशमन की विधि किन्तु कषाय शील आत्मा कभी 
कभी इससे विपरीत आचरण करता है। वह क्रोध पैदा करनेवाली भूली बातों को फिरसे स्मरण करता है और सुप्त कोध 
को जागृत करता है। दूसरे को बैर याद दिलाकर उसके दिल की सोई आग को जगा देता है। इस प्रक्रिया से आत्मा 
अहर्निश कषाय मे जल ही रहती है । 
उदीर्णा जैन पारिभाषिक दब्द है। जो कर्म देर से उदय में आने वाले हों उन्हें विशेष प्रक्रियाद्वारा शीघ्र उदय 
मे ले आना उदीर्णा कहलाता है। ऐसे ही उपशमित क्रोध को फिर से जागृत करना भी उदीर्णा है। 


जिन प्रवृत्तियो से आत्मा अशुभ का बन्व करता है। वे पाप प्रवृत्तियाँ कहलाती हैं। उनकी सख्या अठारह है। 
जिनमें तीन यहाँ बता चुके हैं । शेष के नाम इस प्रकार हैं --असत्य, स्तेय, मैथुन, परिग्रह, मान, माया, लोभ, राग, 
पी च रे 
देष, कलह, अभ्याख्यान, पेशुन्य, परपरिवाद, रति, अरति, माया-झषा, मिथ्यादशन । ये सभी आत्मा के लिये 


लेप रुप हैं । 
पाणातिवातो लेवोलेवो अलियवयणं अद्त्ते च। 
मेहुणगमर्ण लेवो लेवो परिग्गह च ॥ ४॥ 
अर्थ/--प्राणप्रतिपात, लेप है असत्य, चोरी, कामवासना और परिग्रह भी लेप है । 
आशातिपात बैप (जंघन छ ), जसल, योरी, हभवासना जने परिथ७ पणु ( ण॑घन ) बे छे. 





१ अ्मृत्तयोगात्‌ प्राणव्यपरोपण हिंसा, तत्वाथ भ, ७--सू, ८। २ मृर्च्छापरिभद तत्वाथ, अ, ७, सू, १२, 


१७ इसि-भासियाई 


कोहो बहुविहो लेवों, माणो य बहुविधविधीओ | 
माया य बहुविधा लेवो, लोभो वा बहुविधविधीओ ॥ ५॥ 
अर्थ:--क्रोध के अनेक रूप हैं वे सब लेप हैं। मान के सी अनेऊ रूप है। माया और लोभ के अनेक प्रकार है । वे 
समस्त लेप रुप हैं । 
जधघना जने$ ३पे छे ते गधा जघनडर्ता छे भाव (जविभान) ना पएु ने; ३प्ीी छे भागा सने 
क्षीक्षण। पशु भन६ इपे छे ते जधा जघनडर्ता छे 
क्रोध अनेक रूप मे आता है। कमी खार्थ के लिये कभी सामाजिक हितो की रक्षा के लिए भी कोघ आ जाता है । 
इसी प्रकार अहं भी बहुरूपिया है । वह कभी समाज सेवा के रुप मे तो कभी त्याग विराग के रूप मे आता है। इस 
प्रकार माया और लोभ चित्र विचित्र रूपों मे आते हैं। उनका असली रूप समझना कठिन है। कषाय किसी भी रुप मे 
किसी भी वेष मे आवे आत्मपतन का ही कारण बनता है । क्‍ 
तम्हा ते ते विकिंचित्ता, पावकम्मवहणं । 
उत्तमहुवरग्गाही, विरियत्ताए परिव्वए ॥ ६९॥ 
अर्थ;---साधक के आत्मविकास के लिए तीन बातों का निर्देश किया गया है। जीवन की ऊंचाइयों पर पहुंचने फे 
लिए साधऊ बुरी वृत्तियो को छोडकर अच्छाइया का ग्राहक बने और पुरुषार्थी बन कर घूमे । 
साधअना जात्मविद्गाश भादे नणु बातोनों निहश &र२वाभा खानयो छे ७बननी ओछता आप्त अरब भांटे, 
साध भराण पृत्तिजीन छोडीन भक्षाधनों थाई जने ने पुरुषार्थी जवीने रे 
खीरे दूलि जधा पप्प, विणासमु॒वगच्छति । 
एवं रागो य दोसो य, बंभचेरविणासणा ॥ ७॥ 
अर्थ:--राग द्वेष की समाप्ति के लिए ऋषिने सुन्दर रूपक दिया है। जैसे छाछ में गिरकर दूध नष्ट हो जाता है, 
वैसे ही राग द्वेष के मेल मे ब्रह्मचय का तेज भी समाप्त हो जाता है । 
शागद्वेषनी सभापति भाडे ऋषिशे सुन्दर ३५४ साष्युं छे बी रीते छाशभा परवाथी हघ नाश पाभे छे, 
तेबी ० रीते रागद्वेषभां ( भेब्षभा ) सणवाथी अक्षययैनु ते” पशु नाश पामे छे 
ठीकाकार भी कहते है -- 
क्षीरे यथा दुष्टि प्राप्य विनाश उपगच्छति, 
एव रागश्व द्वेषश्व ब्रह्मचयेविनाशनों । 
अर्थ/--जैसे छोंछ दूध को नष्ट कर देती है, वैसे ही राग द्वेष ब्रह्मचये को नष्ट करते हैं । 
ग्षी रीते छाश इधने नाश 3रे छे, ते ०/ अमाएँ शणह्वेष श्रक्षययनी नाश रे छे 
जहा खीर पधाणं तु, सुच्छणा जायते दधि। 
एवे गेहिप्पदोषेण, पावकम्म पव्टति ॥ ८ ॥ 
अर्थ :--जैसे भ्रष्ठ दूध भी दही के ससगे से दुः्घत्व पर्याय को छोडकर दही बन जाता है, वैसे गृहस्थों के संसगे 
दोष से मुनि भी पापकर्म में लिप्त हो जाते हैं । 
०ेवी रीते अ४ हु पशु ६ढीना सानिष्यमां हृधना तत्वी छोडी ६र्धने ६ढीं जनी व्यय छे, तेवी ० रीते 
थ्स्थाना ससभ-होषथी भुनि पु पाप४भभा क्षिप्त थर्ध व्वय छे 
टीकाकार भी कहते हैं --- 
यथा तु प्रधान विशिष्ट क्षीर मुच्छेनया दि जायते, बज र 
एवं ग्रद्धिदोषेण पापकर्म प्रवर्धते ॥ 
अर्थ :--जैसे विशिष्ट दूध मूच्छेना से दही बन जाता है, वैसे ही गरद्धिभाव से पाप कर्म बढता है । 
०वी रीते विशिष्ट हघ भेणवचाथी ६ी मनी व्यय छे, तेषी ०५ रीते गृद्धिक्ावथी ५५ 3भों पे छे, 


तूतीय अध्ययन १० 


रण्णे द्वग्गिणा दा, रोहंते वणपादवा । 
कोहग्गिणा तु द्डाण, ठहुक्खाणं ण णिवत्तई ॥ ९.॥ 
अर्थ ;:-- वन मे दावापि से दग्ध वन-ब्ृक्ष फिर से ऊग आते हैं। इस प्रकार क्रोध की आग से दग्ध आत्मा 
के दु ख के अकुर फिर ऊग आते हैं। क्रोधाम्ि से दग्ध आत्मा के लिए शान्ति का पथ निवेद्ित किया है। कोधित मानव कोध 
की आग के द्वारा अपने दु ख दाता को भस्म कर देना चाहता है, किन्तु वन के वृक्ष के समान उसके दु ख फिर ऊग जाते हैं । 
क्रोधित आत्मा दुख के निमित्त को सुख का काटा मानता है और उसे समाप्त भी कर देता है। किन्तु वे दुख 
नई कोपल के साथ फिर से फूट पडते है और शत्रु की अपेक्षा दुगुनी शक्ति एकत्रित कर अपने वर का प्रतिशोध छेते हैं । 
7गक्षमा धावानण क्षागर्ता पक्षों गणीने ॥री पाछ 8) 9 ते ० अभाएे ड्ोषनी जागथी धागा सात्माना 
8 भना जद्ठर इरीथी 8णी नी$णे छे ड्ोधामिथी जणता गजात्मा भांदे शान्तिनों रसतोी जताबबाभा (निवेदित ) 
गान्यो छे ड्ोधित भुष्य डोपषनी जागथी पोताने ६० खापनारने न४ 3री देवा भागते छक्षेय छे परंतु 
०/गक्षना वृक्षोनी बम तेना ६ भी इरीथी 8णी नी$णे छे 
टीकाकार कुछ भिन्न मत रखते है वे कहते हैं कि -- 
क्रण्ये दावापिना दग्धा वनपादपा पुन. रोहन्ति, मुनेस्तु कोधापिना दग्धानां निवरतेन प्रत्यागमो न भवति ॥ कस्तु 
नाम दु खानां प्रत्मागम इच्छेत्‌ ॥ 
अर्थात्‌ वन में दावाम्ति से दरध-वन वृक्ष फिर से ऊग सकते हैं परन्तु मुनि की कोधाभि से दग्ध दु खो का प्रद्यागस नहीं 
हो सकता । वे दु ख पुन लौट कर मुनि के पास नहीं आते । किन्तु कौन ऐसा होगा जो दु खो का प्रद्यागमन चाहेगा। 
पर यह व्याख्या अस्पष्ट है । 
अटवे 3 ०्/गक्षमा धावानणथी गणेकषा पृक्षे हरीथी भी शें छे, परंतु भुनिना ड्ोधाशिथी गणेक्षा &-णी 
_रीथी जाषी शडता नथी ते ६ भो इरीथी भुनि पासे पाछा जावी शध्तता नथी हु डोणु पी छशे 3 ० & भोजु 
प्रशागभन ४०्छशे 7” 'पछु गा न्याण्या भरुप४ छे 
सका वण्ही णिवारेठुं, वारिणां जलितो बहि | 
सब्वोदहिजलेणा वि, मोहग्गी दुण्णिवारिया ॥ १० ॥ 
अर्थ :--बाहर की जलती हुईं आग को पानी से बुझाना सरल है, परन्तु मोह की आग को बुझाने में ससार की 
अनन्त जल राशि भी असमर्थ है । 
जार्रनी जणती जागने पाणीथी भूझाबबु सडेब्छ छे, ५१0 भोरनी भागने सुझावव भादे ससारना गधा 
सभुद्रोनी जनत ०णराशि पशु भसभथ छे 
जस्स एले परिण्णाता जातिमरणबंधणा । 
संछिन्नजातिमरणा सिद्ध गच्छंति णीरया ॥ ११॥ 
अर्थ :--जिसे जन्म और झुत्यु के बन्धन परिज्ञात हो चुके हैं वही परिज्ञात-आत्मा जन्म और मत्यु के बन्धनो को 
तोडकर कर्म धूल से रहित हो सिद्धि को प्राप्त कर लेता हे । 
गेए ०/नभ शने भृत्युना गन्षनोने सोणण्या छे, ते रानी जात्मा ब्श्नभ खने भत्युना मच्यनोने तोडीने 
असेनी २०५थी रहित थर्श सिद्धिने आप्त 3रे छे 
जन्म और रझत्यु मे जिसे यथार्थत बन्धन की अनुभूति होती है, वही बंधन को तोड सकता है। बंधन का परिज्ञान होना 
ही जीवन की महत्त्वपूर्ण क्रान्ति है। अन्यथा आत्मा मौत से भागता है, पर जन्म से प्यार करता है और श्रेष्ठ स्थल में जन्म 
पाने के हेतु साधना भी करता है किन्तु स्थितप्रज्ञ आत्मा को न जन्म के प्रति मोह है, न मौत से वह भागता ही है किन्तु हॉ, 
आत्मविकास की दिशा मे इन्हें बन्धन अवश्य मानता है । बन्धन का परिज्ञाता बन्धन तोडने की दिशा मे भी आगे बढता हैं। 


» 7०वें से बुद्धे विरते। विपाबे दंते दविए अलूंताती ॥ 
हे ” णो पुणरधि इच्चत्थं हृष्वमागच्छति त्ति बेसि ॥ तईय द्विलज्झयणं 
अर्थ :--देखिये प्रथम अध्ययन की अन्तिम गाथा । 
तृतीय दविल अध्ययन समाप्त ॥ 


चतुर्थ अध्ययन 


साधना के पथ में आगे बढते साधकको प्रशसा के फूल और निन्दा के शूल दोनो मिला करते हैं किन्तु लक्ष्य की 
ओर हृढ कदमों से आगे बढते साधक को ये फूल न छभा सकते और न शूल की चूभन उसे पथ से भ्रष्ट कर सकती है, 
क्योंकि जन साधारण की प्रशंसा और निन्‍्दा केवल स्थूल मापदण्डो को लेंकर चलती है। कभी वह चोर की भी प्रशंसा 
कर जाती है तो कमी मुनि का भी तिरस्कार कर डालती है। ऐसे क्षणों मे साधक सावधानी के साथ अपने आपको 
सभाल रखे इसीका दिशा सूचन प्रस्तुत अध्ययन मे मिलता है । 
भारद्वाज गोत्री अगिरस अहतर्षि उवाच-- 
आयाणरक्खीपुरिसे पर किंचि ण जञाणती ॥ 
असाहुकस्मकारी खलु अय॑ पुरिसे ॥ 
अर्थ :--आदान रक्षी कर्मोपादान रूप परिग्रह का रक्षक मानव दूसरी कोई बात जानता ही नहीं है । ऐसा पुरुष 
वस्तुत असाधु कर्म का करने वाला है । 
जाधनरक्षी ( बोली भाणुस ) अभेना गण डे8३५ परिथषनी रक्ष 3२े छे ते जी७ छोर बात व्यणुते ०४ 
नथी भेषरी भाणुस भरेणर जशुक्ष धर्म अ२नार छे 
परिग्रह का पिपासु केवल ग्रहण किये हुए, की रक्षा ही जानता है। वह आत्मा जघन्य कर्मों को करते हुए कभी 
हिचकेगा नहीं । 
टीकाकार बोलते हैं. -- 
भादान कर्मोपादान तद्धक्षति निगृहतीति आदानरक्षी, 
आदानरक्षी भवति पुरुषो न किचिजानाति क्षपर जने। 


आदान अर्थात्‌ कम के उपादान की रक्षा करता है। उसे छुपाता है वह आदानरक्षी है। कमे का उपादान अशुभ 
ब्त्ति भी हो सकती है और उस अशुभवृत्ति के द्वारा एकत्रित परिग्रह भी कर्मोंपादान हे। आगम मे कर्मादान की दूसरी 
व्याख्या मिलती है गहस्थ के वे व्यापार जिनके द्वारा गाढ केसे का बन्ध हो । वे पंद्रह प्रकार के व्यापार कर्मादान है । 
इच्छाओं के भारसे अत्यधिक दबा हुआ व्यक्ति परिग्रह के उपाजेन और रक्षण के अतिरिक्त दूसरी बात नहीं जानता। 
“खल अय पुरिसे” की ध्वनि आचाराग सूत्र के “अय तेणे अय उवरण” ११, २ से मिलती हे । चोर को अगुलि- 
निर्देश पूवेक बताया जाता है यह चोर है। इसी प्रकार असाधु कर्म करनेवाले के लिये यहा अय॑ पाठ आया है। 
पुणरवि पावेहिं कम्मेहिं चोदिज्जति णिच्चय संसारंमि अगिरिसिणा भारद्ाएण अरहता इसिणा। 
अर्थ:--ऐसा मानवससार मे पुनः पुन. पापकर्मो के लिये प्रेरित होता है भारद्वाज गोत्री अगिरस अहंतर्षिने ऐसा कहा है। 
जेब भाणुस ससारमभा हरी ॥री पाप अमेंथी प्रेशाथ छे ब्रक्षाव्/ जोत्री खगिरस नाभना जईतर्षि 
शेतरु गोले छे. 
दीकाः--अभसाधुकर्सकारी खब्वयं पुरिसे पुनरपि पापकर्ममि. चोदयते नित्य संसारसिति । 
असाधुकर्म करने वाला यह पुरुष पुन पापकर्मो से ससारभव अ्रमण के लिये होता है, भर्थात्‌ परिग्रह के रक्षण 
के लिये कर्तव्याकतैव्य भूलकर फिरसे पाप कर्मों को उपाजित करता है । 
णा संवसता सक्क सीरू जाणित्तु माणवा ॥ 
परम खलु पडिच्छन्ना मायाए दुदुमाणसा ॥ १॥ 
अर्थ :--( किसीके ) साथ रहे बिना उसके शील ( खभाव ) को मनुष्य जान नहीं सकता,। क्योकि दुष्ट प्रवृत्ति के 
मानव सचमुच माया से छिपे रहते हैं । ऊँ ० 


१--पन्नरस कृम्मादाणाइ समणोवासगस्‍्स जाणियव्वा न समायरियव्वा | उपासक दशा अ १। २--सोमपीति । ३--नो 
सवसित्तु सक सीह । 
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एक भारतीय कहावत है “सोना जाने घसे, आदमी जाने बसे” बाहर से सब सजन दिखाई देते हैं, किन्तु उसके शील 
(खभाव ) की पहिचान साथ रहने पर ही हो सकती है। इंग्लिश में सी एक कद्दावत है .&]] 6086 8॥60878 78 706 
80० सभी चमकने वाला सोना नहीं हुआ करता है, बाहर से सोना दिखाई देता है, किन्तु जब हम कुछ दिन उनके साथ 
रहें, तादात्म्य बढे फिर भी हमारी पूर्व धारणाएँ स्थिर रहे तभी समझना चाहिये वास्तव में यह सोना है। अन्यथा 
साया के आवरण में अनेक रगे सियार घूमते हैं। उन से सावधान रहना चाहिये । 
दीकाकार कुछ भिन्न मत रखते हैं -- 
यस्य पाप॑ शील्ं जानन्ति तेन सबवस्तुं न शक्तुवन्ति मानवा' । 
तस्मात्‌ परममत्यथ प्रतिच्छन्ना नियूढ्ा भवन्ति मायया दुष्टभानसाः । 
जिसके पापभरे शील ( आचार ) को हम जान छेते हैं उसके साथ रहना शक्त्य नहीं है, अत दुष्ट हृदय वाले व्यक्ति 
माया से एकदम प्रतिच्छन्न रहते हैं । 
टीकाकार की प्रस्तुत व्याख्या जरा कुछ ठीक नहीं बेठती । क्योकि “तस्मात्‌” से उसका अर्थ जमने के बजाय अधिक 
ब्रिगडता है। 
णियदोसे निगूहंते चिरं पि णोव्दंसए ॥ 
किह मं कोषि ण ज्ञाणे जाणेण त्थ हिये सय्य ॥ २॥ 
॒ अर्थ +--व्रह अपने दोषों को छिपाता है । चिर समय तक भी अपने दोषों को किसी के समक्ष प्रगट नहीं करता 
है। वह सोचता है दूसरा कोई भी इस पाप को नहीं जान सकता, किन्तु ऐसा सोचने वाला अपना हित नहीं जानता । 


ते पोतावा होषोने छुपाने छे जन धणु। सभय सुषी पणु पोताना होषोनी जावोथना 3रते नथी जने ते 
वियारे 3 भार पापोने जीन्ते छठ व्वणुते। नथी, पएु जाषे वियारनार पोतानो ०४ जह्ित 3रे छे 
पूव॑ गाथा में साधक को प्रेरणा दी गई थी कि माया से छिपे हुए मनुष्यों से सावधान रहना चाहिये यहां उसी 
माया शील व्यक्ति का परिचय दिया गया है। मायावी ( छली ) मानव बडी सफाई के साथ अपने दोषों को छिपाये रखता 
है। उसे विश्वास रहता है कि इस घटना को केवल में ही जानता हूँ, दूसरा कोई नहीं । बस, यही सोच कर वह निश्चिनत 
रहता हे । 
डीका +--निजदोषान हि निगूहन्ते आत्मानं चिरमपि नोपदशेयेत्‌ । 
इद्द न को5पि मां जानीयादिति मत्वा$5व्महिते स्वयं न जानाति। 
अर्थ +--उपरवत्‌ । 
जेण जाणामि अप्पाणं आवी वा जति वा रहे ॥ 
अजयारि अणजुं वा ते णाणं अयल घुच ॥ ३॥ 
अर्थ :-- जिसके द्वारा में अपने आपको जान सकूं, प्रत्यक्ष या परोक्ष मे होनेवाले अपने आये और अनाये कर्मों को 
देख सकूं, वही ज्ञान शाश्वत है । 
ना घड़े हु पोतानी जतने व्वणी शहु, अल जगर परोक्षमा थनारा भारा जावे जने खनाय॑ 3र्मेने ब्वेर्ध 
शह्ड ते ०४ साथु गने शाश्रत शान छे 
मनुष्य दूसरे के पुण्य पाप का लेखा जोखा अधिक रखता है और उसी में अपनी ज्ञान गरिमा मान बैठता है 
किन्तु अगिऋषि कहते हैं वही ज्ञान सत्य है जिसके द्वारा मैं अपने आपको जान सकू, मेरे अपने आये और अनाये कर्मो 
को पहचान सकूँ । 
० * खुयाणि भित्तीण चित्त कंट्टे वा सुणिवेसितं ॥ 
मणुस्स-हिययं पुणिणं गहण्ण दुष्वियाणकं ॥ ४ ॥ 
अर्थ +--दीवारों पर अकित सूत्र और काष्ठ मे आलेखित चित्र दोनो सुविज्ञात हैं । किन्तु मानव का हृदय गहन 
और दुर्विज्ञात है । 


१८ इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर $--- 
दीवाबी पर शीतरेक्ष। सूती जने बाढड। पर होरेवा विन सडे०/ समझर्ध व्यय छे थारे भाणुसना डैयाने 
बनशुषु ध७ 3४७ छे उमडे ते गछेन छे 
मानव बाहर से नहीं भीतर से परखा जाता है। चित्रो को समझ लेना जितना सरल है उतना ही मनुष्य हृदय को जान 
छेना कठिन है। 
टीकाकार का अभिप्राय सी समान है -- 
“सुयाणित्ति?? सुयानेत्ति स्थाने सुज्ञा्तं भवति चित्रे सित्त्यां काप्ठे वा निवेशित, 
इदे मनुष्यहद्य तु गहन दुर्विज्ञात्तव्य । 
दीवार और काछ पर अकित चित्र सुज्ञात होता है, किन्तु हृदय गहन है, जल्दी से उसे कोई समझ नहीं सकता । 
आण्णहा स भणे होइ, अन्न कु्णंति कम्मुणा ॥ 
आण्णमण्णाणि भास॑ते, मणुस्स गहणे हु से ॥ ५॥ 
अर्थ +--जिसके मन मे कुछ दूसरा है और काये कुछ दूसरे हैं, पर वे एक दूसरे से बोलते है तूने मनुष्य- 
जन्म पाया है। 
गुज्राती भाषान्तर १-- 
भाणुसनु ढैथुं गहन पम छे ते जतावे छे ते मनभा जीदु वियारे छे बारे देडथी ॥भ 3 ५६। ०४ 3रे 
3 तेभा नवाएं तो जा छे 5 जाए पोते इ२ता छता शेड जीव्नने इछ्े छे तभे भनुण्य खबतार पाभ्या छो, पेने 
शा भादे मगाड़ी छो 
जिनका बाहरी रूप कुछ दूसरा होता है और भीतरी कहानी कुछ दूसरी होती है उन्हीं साधकों का यहा चित्रण 
दिया है। बाहरी सिक्का तो पूणे आत्म-सयमी साधक का है, किन्तु भीतरी सिक्का खराब है, किन्तु तारीफ तो यह है कि 
वे एक दूसरे को उपदेश देते हैं तुमने सुन्दर-सा मानव जीवन पाया है, इसे क्यो मिट्टी के मोल खतम कर रहे हो । 


डटीका +--अन्यथा स भवत्ति सनसि अन्यत्‌ कमेणा चेष्टितेन कुर्वेन्ति, अन्यत्तु भाषन्ते एव्मन्येम्यों मनुष्येभ्यो 
गहनः स खल पुरुष, । 
जहा मन, वाणी और कर्म की एकता है वहीं साधुत्व है । जिसके मन में कुछ दूसरा है, जिसकी वाणी मे कुछ और 
है और जिसके काये मे कुछ तीसरी ही बात है, वह दुरात्मा है । 
तण-खाणु-कंडकलता-घणाणि वल्लीघणाणि ॥ 
सढ्णिडियसंकुलाईं मणुस्स-हिदयाईं गहणाणि ॥ ६॥ 
अर्थ +--घास, हूंठ, कंटकलता, बादल, लतामण्डप के सदृश मनुष्यो के शठ, छी सकुचित और हृदय होते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
भाणुसीना हैया विशित छोथ छे उेटकषाइना हेयां बांस कोच २७, डे2क्षाइनता आ2।नी पेक्षी वोवा णीव्वने 
युधनार छीय छे ते। उ2बाऊनां ढैयां वाहणां जने बताभडुप गोवा पणु छोय छे, ० गीष्वने शान्ति बाप छे, 
ते। $2क्षाइना ढेथा श३ छकिया गने सद्डुचित पणु छोथ छे 
१ तृण-पश्ञु की परीक्षा बाहर से होती है, जब कि मानव की परीक्षा उसके हृदय से होती है । यहा मानव के पाच 
हृदय बताये गये हैं । किसी का हृदय तृण सह छद्र होता है, जो शक्तिहीन है और अपने आप की रक्षा भी जो अपने आप 
नहीं कर सकता, न दूसरे किसी आर्थिक अभाव की तपती दुपहरी मे क्वान्‍्त मानव को छाया देने मे भी समर्थ है । 
२ ठूंठ ( खाएं )--दूसरा वह हृदय जिसने विकास तो किया है, किन्तु जिसकी जीवन की मधुरता के पत्ते झर चूके 
हैं रसहीन जीवन जीनेवाला । 





१--मनस्येक वचस्येक काये चेक मदात्मनाम्‌॥ सनस्वन्यद्‌ वचस्वन्यदू काये चान्यत्‌ दुरात्मतामू॥ १॥ 


ख्ि 
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३ कण्टकलता-+सने पत्तो की सम्पत्ति तो पाई किन्तु आश्रय छेने वाले के पेर में शुल्ल बनकर चूमा । 


४ मेघ (घन )--किसी का हृदय मेघ जैसा होता है । खारे पानी को मीठा बनाकर देने की कला मेघ में हे। ऐसे 
हृदय वाला व्यक्ति कठ्ठ प्रसगो को भी मधुरता में बदल देता है । 

० लतामण्डप जिसने पत्र -पुष्पो का सौन्दयं पाया है वह कोमलागी लता जेठ की तपती दुपहरी में खयय तप 
कर भी अपनी गोद में आने वाले को शीतल छाया ही देता है। एक वह भी हृदय है जो खय तप कर भी दूसरे के जीवन 
में शीतलता प्रदान करता है। 

भुंजित्तु उच्चावएण भोण, संकप्पे कडमाणसे ॥ 
आदाणरकक्‍्खी पुरिसे, परं किचि ण जाणति ॥ ७॥ 
हे अर्थ ;--परिग्रह का पिपासु मातव सकतप पूर्वक उच्चतर भोगो का उपभोग ही चाहता है। दूसरी बात वह जानता ही 
नहीं है । 
गुजराती भाषान्तर १-- 

परिथढनों 8पस5 भाणुस पोताना भनभा सारा सारा भोगोना स४6यो ० 3२तो छीय छे श्ोगभथी ७टीने 

लाण तरइ गाव तेने भभवतुं ०४ नथी 
अदुवा परिसामज्ञझे, अदुवा विरहे कडं ॥ 
ततो निरिक्ख अप्पाणं, पावकस्मा णिरुंभति ॥ ८ ॥ 

अर्थ +--परिषद्‌ में बेठे हैँ तब दूसरा रूप हे, और एकान्त में हैँ तब कुछ दूसरा रुप है। किन्तु सच्चा साधक आत्म 
निरीक्षण करके पाप कर्मों को रोकता है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

गेनो मन लागनी तरह शाड़षयो नथी जेवी साधु सलाभां भेसे छे थारे जेवुं ३५ ५६ छै4 छे लारे खेती 
वेश जी९ छोय छे बारे साथो सत पोतानी मात्माने ब्वेर्श ने पापडमेंथी पोतान रेंठे छे 

जनता के सामने रहे तब दूसरा रूप रखना और उनसे दूर होते ही दूसरा रूप अपना छेना यह बहुरूपियापन 
जीवन को के डुबता है। यह धोखा-घडी है। कोई देख रहा है तब हमारी चर्या में पूरा सयम उतर आता है और 
उनके दृष्टि से हटते ही अपना रूप बदल लेते हैं तो हम ईमानदार तो नही कहे जा सकते । दुनिया की ओेंखें देखें या न 
देखें साधक की अपनी आँखें तो उसे देख रहीं है । दुनियां की आँखें हमें कब तक बुराई से बचाए रखेगी। असल में तो 
हमारी ओंखें ही हमें बचा सकतीं है । वही जीवन का सबसे बडा सत्य है कि साधक हजारों के बीच मे बेठा हो या वन के 
सूने एकान्त में हो उसकी साधना की धारा एक रूप में बहनी चाहिये । भगवान महावीर ने कहा है | --- 

से भिक्‍खू वा मिक्‍्खुणी वा। दिभावाराओ वा एगशओ वा परिसागभओो वा सुत्ते वा जागरमाणे वा । दशवे० अ ४ 

भिछ या भिछणी छोटे छोटे भावों में घूमती हो था बडे २ शहरो में हों, वे अकेली हो या जनता के समक्ष हो, खप्न 
में हों या जागृति मे उनकी साधना अपरिवर्तित रूप में रहे । 

दुष्पचिण्णं सपेहाए, अणायारं च अप्पणो ॥ 
अणुवद्धितों सदा धम्मे, सो पच्छा परितप्पति ॥ ९ ॥ 

अर्थ +--अपने दुष्प्रचीर्ण ( दुर्वासना से अर्जित ) कम और अनाचारों के प्रति देखता हुआ भी जानबूझ उपेक्षा 

करनेवाला और धर्म के &लेये सदेव अनुपस्थित रहनेवाला व्यक्ति जीवन की सध्या में पश्चात्ताप करता है। 


गुजराती भाषान्तर --- 
पोताना €प्अथीए ( भशुलन वृत्तिथी सेणा 3रेबां ) 3भें। जने जनायारीने अति ब्यशी ब्वेर्श ने उपेक्ष। 
सेषनार जन घ्मना भाडे 3दी पणु तैयार नि रख्नारो भाणुस थबननी जआाणरी घड़ीभां पृश्षातताप $रे छे. 


२० इसि-भासियाई 


सुपइृण्णं सपेहाए, आयार॑ वा वि अप्पणो ॥ 
सुपटिट्ठितो सदा धम्मे, सो पच्छा उ ण तप्पति॥ १० ॥ 
अर्थ :--भपने श्रेष्ठ आचारो के प्रति सतके और धर्म में सदेव सुप्रतिष्ठित रहनेवाछा जीवन की संध्या मे कभी 
पश्चात्ताप के आसू नहीं बहाता है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
ओअ४ जायारोने वियार पूर्च& रवनमा उतारनार सने घर्मने भा सध्य तत्पर रढेनारे ओर्श हिवसे 
पश्चात्तापना जासुणी १७।/चतो नथी 
पुव्वरत्तावरत्तम्मि, संकप्पेण बहुँ कर्ड ॥ 
सुकडे दुकर्ड वा वि, कत्तारमणुगच्छह ॥ ११ ॥ 
अर्थ +--पूर्व रात्रि और अपर रात्रि के क्षणो में सकल्‍पो के द्वारा आत्मा ने जो भी अच्छे था बुरे काये किये हैं 
वे कर्ता का अनुगमन करते हैं । 
गुजराती भाषान्तर -- 
पडैथ्षी भने पछथ्षी राते संधब्पे ॥२ गात्मा थे साशं ४. नरसा अभी उर्या छेते $र्तानु जचुभभन $रे छे 
आत्मा शुभाशुभ वृत्तियों के द्वारा जो भी कमदलिक एकत्रित करता है वे संचित कर्म तब तक आत्मा अनुगमन 
करते हैं जब तक कि वे विपाकोदय या प्रदेशोदय के द्वारा भोग कर निजरित नहीं हो जाते। 
डीका +--पूर्वरात्रे तथा3परराज्रेडतीतातीततरकाले सकल्पेन चिकीषेया बहु कृत यत्‌ 
सुझृत वा दुष्कृत वा कर्म तत्‌ कर्तारमलुगच्छति तस्थ जीवे सजति। 
पूर्वरात्रि तथा अपर रात्रि के अतीत और अतीततर काल में शुभाशुभ अध्यवसाय और सकतपों के द्वारा जो कुछ 
झुभाशुभ कमे आत्मा सचित करता है' वे कर्म अपने कर्ता का अनुगमन करते हैं! । 
सुकर्ड दुकर्ड वा वि, अप्पणो यावि जाणति ॥ 
ण य णं अण्णो विजाणाति, सुकर्ड णेव दुकडे ॥ १२॥ 
अर्थ :--अपने अच्छे या बुरे कर्मों को आत्मा खय॑ जानता है, किन्तु किसी के अच्छे बुरे कार्यों को दूसरा व्यक्ति 
जान नहीं सकता है । 
शुज्ञराती भाषान्तर :-- 
पोताना सारा 3 भोट। 3भांने खात्मा पोते ०” नणे छे जी व्यक्ति शेर्धना सारा 3 नरसां अभोने व्यणी 
शं४पी नथी 
किसी की अच्छाई और बुराई के सम्बन्ध में व्यक्ति बहुत जल्दी निर्णय दे देता है, किन्तु अपनी अच्छाई और 
बुराई का तौल व्यक्ति खतः जितना कर सकता उतना दूसरा नहीं। व्यक्ति की स्थूल आंखें अच्छाई और बुराई के स्थूछ 
रूप को ही देख सकती हैं, किन्तु मजबूरियों के वे पतले धागे स्थूल आरखे नहीं देख पाती है, जिनसे बन्धकर जघन्य कारये 
करने के लिये व्यक्ति विवश हो जाता है । 
नरं कल्ाणकारिपि, पावकारिति बाहिश ॥ 
पावकारि पि ते बूया, सीरूमंतो त्ति बाहिया ॥ १३ ॥ 
अर्थ :--बाहरी दुनिया कल्याणकारी आत्मा को भी पापकारी बंतलछाती है। और अन्तर तक न पहुंचने वाले 
राचारी को भी सदाचारी कह डालते हैं । 
[जराती भाषान्तर +--- 
जाह्य इशिवाणी जात्मा अध्याणुआरी जात्माने पशु पापञरी गोले छे, जने शीतर सुधी न पढाँगी शअ्रनार 
॥शुसी ६२यारीन पशु सहक्षयारी गतावी दिये छे 


१--कतारमेवमणुजाइ कम्म |-उत्त० १३---२३, 


चतुर्थ अध्ययन श्र 


चोरं पि ता पसंसंति, सुणी वि गरिहिज्ञती ॥ 
ण से एत्तावता5चोरे, ण से इत्तवता5प्तणी ॥ १४ ॥ 
अर्थ :--स्थूल-दृष्टि जनता कमी चोर की भी प्रशंसा करती है और कभी कभी मुनि को उस के द्वारा घृणा भी 
मिलती, है किन्तु इतने मात्र से चोर सन्‍्त नहीं बन जाता और सन्त असन्‍्त नही द्दो सकता । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
स्थूक्ष ६४१०ी ०/नता ध्यारेड योरनी पशु अ्शसा 3रे छे जने अथारे अथारे ते भुनिने पणु धुणनी इशिथी 
शुबे छे पशु भे2क्षा भावथी मी योर सन्त गनी तो नथी जने सत ते थोर थ् ०/तो नथी 
साधक अपने आप को बाहिरी ऑसखों से तौलने का प्रयत्न न करें । दुनियां की निन्‍दा और प्रशंसा के गज से अपनी 
अच्छाई और बुराई को न मापे । क्योकि दुनियों के गज दूसरे को मापने मे कमी कमी गलती भी कर बैठते है। दुनियों 
की आँखों मे जो सन्त हैं उपरी तह को चीर कर भीतर झाकने पर वह एक चोर सी निकल सकता है और दुनियों जिसे 
चोर मान कर जिस पर घृणा बर॒सा रही है। बाहर से जिस का जीवन सूखा रेगिस्तान दिखलाई दे रहा है, किन्तु प्रेम और 
करुणा के हल्के हाथो उपर का कठोर आवरण हटाने पर अन्तर में वह दया प्रेम और करुणा का झरना भी बहता हुआ 
दिखाई दे सकता है। 
णण्णस्स वयणा चोरे, णण्णस्स वयणा म्रुणी ॥ 
अप्पं अप्पा वियाणाति, जे वा उत्तमणाणिणो ॥ १५॥ 
अर्थ ;--किसी के कथनमात्र से कोई चोर नहीं बन जाता और किसी के कहने से कोई सन्त नहीं बन जाता। 
अपने आप को खय॑ जानता हे या सर्वज्ञ जानते हैं । 
गुजराती भाषान्तर ४+-- 
शेएना अडेवामानथी ओर योर जनी ०ते नथी जने शे्ना इडेवाभानथी छोर सतत पणु जनी “तो 
नथी खात्मा पोतान पोते०/ नणे छे 3 तेने सर्षेश व्यणे छे 
किसी के बोलने से सन्त चोर नहीं बन सकता है और चोर सन्‍त नहीं। अपनी यथार्थ स्थिति व परिस्थितियों को 
हम जानते हैं यह वे अनन्तज्ञानी जानते हैं । 
जहइ में परो पसंसाति, असाचुं साधुमाणिया ॥ 
न मे सातायण भासा, अप्पाणं असमाहितं ॥ १६॥ 
अर्थ +--यदि में असाधु हैँ और साधु मानकर दूसरा मेरी प्रशंसा करता है, यदि मेरी आत्मा असयत है. तो यह 
प्रशंसा की मधुर भाषा मुझे सयत नहीं बना सकती । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
जगर हु साधु छु जने गीन्ते साधु भानीने भारी अशसा 3रते छोथ खने व्ये भारो जात्मा सेवभभां न जेय 
तो जीवनी जा प्रशसानी साष। भारो विद्चास 3री शटशे नि ! 
यदि साधक के जीवन में सयम का अभाव है किन्तु खार्थ या अधश्रद्धा से प्रेरित जनता यदि एक सन्त के रूप में 
उनका सन्मान करती है, वह श्रद्धा के समन भी चरणों मे चढाती है, किन्तु वे प्रशंसा के फूल असाध्ु को साधु के रूप में 
बदल देने में असमर्थ रहेंगे। 
प्रशंसा के फूलों में कमी साधक का मन फिसलन का अनुभव करता है तो अह्वर्षि उसे सावधान करते हैं- 
/ * जति मे परो विगरहाति, साधु संत णिरंगणं ॥ 
ण मे सकोसए भासा, अप्पाणं सुसमाहिते ॥ १७॥ 
अर्थ +--यदि मै निम्नैन्थ हैँ और जनता मेरी अवमानना करती है तो निन्‍्दा की वह भाषा मुझ्न में आक्रोश नहीं 
पैदा कर सकती है, क्योंकि मेरी आत्मा सुसमाधिस्थ है । 


२२ इसि-भासियाईं 


गुजराती भाषान्तर $-- 
प्ले हु साछ छु ने वश भारा अत्ये घुश। 3रे ७, तो पणु भने यित्ता नथी, उभडे ते निन्‍्दानी शाषा भने 
छच 8प०/पी शहर नि, आरणुओ भारो जात्मा सभाधिभा छे 
यदि सावक मे साथुभाव हैं तो फिर बाहिरी दुनियां भले ही असाओु समझकर निन्दात्मक आलोचना क्यो न करे, 
उससे साधक कभी क्ुद्द न होगा। प्रशसा के फूल साधु के मन में गुदशुदी नहीं पैदा कर सकते, न निन्‍्दा के सूल उस के 
मन मे टीस ही पैदा करेगे । निन्‍दा और प्रशंसा मे सावक की जीवनतुला सम रहती है। 
हर क्रान्तिकारी को निन्‍्दा और अपमान के कड़वे घूँट पीने ही पडते हैं । अपमान का जहर के घूँट पीने के बाद 
ही शिव बना जा सकता है । यदि सावक अपने प्रति ईमानदार है तो उसे दुनियां की आलोचनाएँ अपने मांग से हटा 
न सकेगी । 
ज॑ उलूका पसंसंति, ज॑ वा निर्दंति वायसा ॥ 
निंदा वा सा पर्ससा वा, वायुजालेब्व गचछती ॥ १८ ॥ 
अर्थ ;---उलछक जिसकी प्रशंसा करे और कौवे जिसकी निनन्‍्दा करे, वह निन्‍दा और वह प्रशंसा दोनो ही हवा की 
भोंति उड जाती हैं । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
धू५३ परेनी अशसा। 3२ जने आगडाण ०्ऐेनी निन्‍धा 3रे शाषी निन्‍दा जने अशसा छवा भाई 83 व्वय छे 


जिस निन्‍्दा और प्रशंसा के पीछे दृष्टि का कानापन रहा हुआ है, जिसके पीछे केवल साम्प्रदायिक, खार्थिक ममत्व 
बोल रहा है, वे निन्दा और प्रशसा तथ्य-विहीन है । उसी के लिये सुन्दर-सा रूपक दिया है । उद्ू प्रकाश की निन्दा 
करता है. और अधकार की स्तुति करता श्रेष्ठ बतलाता है । और कौवा रात्री की निन्‍दा करता है । यह निनदा और 
प्रशसा वस्तु की अच्छाई और बुराई के प्रति नहीं है । अपने खार्थ की साधना अधेरे में होती देख रात्री की प्रशेसा ही 
करेगा । और कौचे के खार्थ में क्षति होती है तो वह निन्‍्दा करेगा ही । 
जे थे बाला पर्संसंति, ज॑ वा णिदंति कोबिदा ॥ 
णिदा वा सा पसंसा वा, पप्पाति कुरुण जगे ॥ १५ ॥ 
अर्थ +--अज्ञानी जिसकी प्रशंसा करता है और विद्वान जिसकी निन्‍दा करता है, ऐसी निनन्‍्दा और प्रशंसा इस छली 
दुनियाँ में सर्वत्र उपलब्ध है। 
गुजराती भाषान्तर +--- 
शशानी ब्रनी अशसा 3रे भने निह्वान प्रेनी भिन्‍धा 3रे, जा अपटी &ुनियाभा जाषी निन्‍द। जने अशया 
सर्पेन भणी थावे छे, 


अज्ञानी और भोढी जनता सत्य से अछुती रहने के अधश्रद्धा के अधेरे मे पलती है, अत उससे प्रशंसा प्राप्त कर लेना 
सहज है । विद्वानों की दुनियों में प्रशंणा उतनी सस्ती नहीं रहती, क्योकि उनमें भावुकता का अभाव है। हॉ, आलोचना का 
भाव गर्म रहता है। क्योकि दूसरे की प्रशसा को पचा लेने के लिये आवश्यक पाचन-शक्ति का उससे अभाव होता है । अत 
इस मायाशील विश्व में निन्दा और प्रशला कदम कदम पर मिलती है, किन्तु साधक को दोनों से सावधान रहना हे। 
साथ ही निर्भीक भी । 
जो जत्थ विज्ञती भावो, जो वा जत्थ ण विज्ञती ॥ 
सो सभावेण सब्बों वि, छोकम्मि तु पचत्तती ॥ २० ॥ 
विर्स वा अमतं वावि, सभावेण उचदित॥ 
चेद्सूरा मणी जोती, तमो अग्गी दिव खिती ॥ २९५॥ . ? « 
अर्थ +--जो भाव जहॉ उपलब्ध है या जहाँ जिसका अभाव है यह सद्भाव या अभाव छोक में खाभाविक ही है। 
दुनियों में अस्त भी है. और विष सी है । चन्द्र और सूर्य, अधकार और प्रकाश, मणी और अभि, खगे और पृथ्वी, सब 
कुछ खभाव से ही उपस्थित हैं । 


चतुर्थ अध्ययन शेहे 


गुजराती भाषान्तर $--- 
होर्ध शाव व्या3 उेपक्षणंव छे जने डोर्ध १९0 धया नथी पणु जा सक्वाव खने अलाव वोधभा सर्प 
स्वालावि5 ३पे ०/ छे 5नयामा खभुत पशु छे जने छेर पणु छे याद, सूर०७, जघा३ जने अद्यश भणि झरने 
शशि, स्व० खने पृथ्वी जधा स्वश्षावथी ० रहेक्षा छे, 
विश्व की प्रत्येक वस्तु अपने २ खभाव में उपस्थित है। हमारे चाहने या न चाहने से किसी का सदुभाव और अभाव 
नही हो जाता । दुनियों मे अवकार भी अनन्तकाल से है और प्रकाश भी अनन्त काल से है। अमृत भी अनादि है और 
जहर भी । साधक को उलझना नहीं है | सीधी राह पर लक्ष्य की ओर कदम बढाना उसका उद्देश्य है। 
वद्तु जणे जं से इच्छिये, किंण॒ कलेसि उदिण्णभप्पणो ॥ 
भावित मम णत्थि एलिसे, इति संखाए न संजलामहँ ॥ २२॥ 
अर्थ +--कोई भी जो चाहे वह बोल सकता है । में अपने आप को उद्दिप्न क्यो करूँ । मुझसे वह सन्तुष्ट नही है । 
यह समझकर में कुपित नहीं होता हैँ । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
शर्ध पणु भाणुस ०्2म शावे तेम णोक्षी श्र छे ६ पोतान अवेशभय शा भाठे थषा ६७ ते भाराथी संतु९ 
नथी जा समझने छ शोध नथी 3रतो 
कोई भी मानव सारी दुनियां को प्रसन्न नहीं ऊर सकता, से सबको प्रफाश देता है, फिर भी घुम्घू उसकी आलोचना 
करेगा ही। जिसके खार्थ को ठेस लगेगी वह आलोचना अवश्य करेगा। उस स्थिति में साधक अपनी मन स्थिति गडबडाने 
न दे, वह सोचे दुनियों चाहे जो बोल सकती है यदि में सयम और साधना के प्रति वफादार हैँ, तो मुझे इन आलोचनाओं 
से उद्धिप्त नही होना है। मेरे द्वारा इसके स्वार्थ को सहयोग नहीं मिल रहा है, इस लिये यह मेरे पर कुछ है। फिर में 
क्यो इसके प्रति क्रोध लाकर अपनी शान्ति को भग कहूँ? । 
टीका :--वर्दतु जनो यद्‌ यस्थेष्ट तृणवत्‌ तद्‌ गणयांमि । कि नु करोस्यह यजउ्ज्ञानेनात्मखभावेनोदीणेम ? 
नेवास्मि तस्थ कर्तेति भाव. । नास्तीदश सम भावितम्रिति संख्यायाह न सज्वलामि न कुध्ये, किन्तु जनस्थ आश्षेप॑ क्षमे । 
इृद तु “लू” श्रुति गर्भ वेतालियमन्यस्य कस्यचिद्‌ कवे. कृतिरिव दृश्यते । 
जिसको जो दृष्ट है वह बोल सकता है। उसे में तृणबत्‌ गिनता हूँ । उसे जानकर में अपने आपको उदीण्ण क्यो 
करूँ? । में उसका कर्ता नहीं हैँ और न मेरा ऐसा बुरा करने वाला कोई विचार ही है। यह सोच कर में उस पर कुपित 
नही होता हूँ। अत जनता के आश्षेपों को में सहँगा। “छ ? श्रुतिवाला यह बेतालिक ( छद्‌ ) किसी अन्य कवि की 
कृति द्ोना चाहिये । 
अक्खोबंजणमाताया, सीलवं॑ सुसमाहिते ॥ 
अप्पणा चेवमप्पाणं, चोदितों वहते रहँ ॥ २३ ॥ 
अर्थ +--अष्प्रवचन माता रुप अक्ष ( घुरा ) से युक्त शीलवान सुसमाहित आत्मा का रथ आत्मा के द्वारा प्रेरित 
होकर चलता है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
खाह अपयन भाता (पंथ सभिति नणु शुत्ति ) ३५ म॥ (8२) सहित शीक्षषाणे सुसभाधिस्थ यात्मानों 
रथ जात्मा दशा ० प्रेशर ने भाक्षे छे 
जीवन भी एक रथ है जिसकी घुरी मे अष्टप्रवचन माता (पांच समिति तीन गुप्ति ) का तेछ छगा हुआ वह 
अपनी गति पर खत अ्रेरिश होकर आगे बढता है । 
सीलक्खरहमारूढो, णाण-दंसण-सारही ॥ 
अप्पणा चेवमप्पाणं, जदित्ता सुभमेहती ॥ २७ ॥ 
एव से बुद्धे मुत्तेनण.. गताथे। 


२४ इसि-भासियाईं 


अर्थ +--शील ही जिसका अक्ष है, ज्ञान और दशेन जिसके सारथी हैं, ऐसे रथ पर आरूढ होकर आत्मा अपने 
द्वारा अपने आपको जीतता है और शुभस्थिति क्रो प्राप्त करता है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 


सीयक्ष बोनी घुश छे जने शान जने ६शेन ब्रेना सारथी छे, जेव। २५ 8५२ भेसीने गात्मा पोते पोताने 
छते छे जने शुश्ष स्थिति भेणवे छे 


ब्रह्मचय की सुदृढ़ घुरा और ज्ञान दशन जैसे कुशल सारथी को पाकर झुम आत्मपर्याय अशुमस्थित आत्मपर्याय से 
युद्ध करता है और शुद्ध रुप को प्राप्त करता है । 

यहा जीवन युद्ध का चित्रण दिया गया है । आत्मा बाहिरी सघर्ष अनन्त २ वार कर चुका है। उसमे तलवार के बल 
पर उसने विजय भी पाई, किन्तु एक दिन वह पराजय के रूप मे बदल जाती है । विश्व विजेता अपने घर पर शासन नहीं 
चला सकता । और ग्रह-विजेता अपनी इन्द्रियो पर शासन नहीं चला सकता । इन्द्रिय-विज्ञेता के लिये अशुभ आत्मपरिणति' 
पर विजय पाना कठिन है। उसी अश्युभपरिणति से युद्ध के लिये साधक को प्रेरित किया है। पत्चीसरवीं गाथा मे रथ का 
रूपक दिया है, उसी रथ पर आरूढ होकर ब्रह्मचये की सुदृढ़ घुरा बनाकर युद्ध के लिये आगे बढे । यहा विजय के रुप में 
शुभस्थिति का वर्णन किया है। आत्मा की अद्युभस्थिति पापाश्रव है, शुभस्थिति पुण्याश्रव है, किन्तु आत्मा की झुद्धस्थिति 
निबन्ध है, उसी की ओर यहा इंगित है, किन्तु आगम मे शुद्धस्थिति के लिये प्राय शुभ ही प्रयुक्त हुआ है | आत्म-्युद्ध का 
रूपक उत्तराध्ययन से भी दिया गया है । इन्द्र के प्रश्न के उत्तर मे राजषि नमि आत्म-युद्ध का विस्तृत साग रूपक देते हैं। 


चडत्थं अगिरिसिणामज्ययणं ॥ 
॥ चतुर्थ अध्ययन समाप्त ॥ 


8 ली ३0८ 
स्ड््ब््््् ० 


आवक 
िाां॥०याालाई 
अम्धकफ कड़क, 


शध्््ट्् शक 


२ उत्तरा० अ० ९ गाथा २०-२२ 


पंचम अध्ययन 


पुप्फसाल - अज्ञयण 
पुप्फसालपुत्त उवाच -- 
मन का अहंकार आत्मा के सूक्ष्म शत्रुओं में एक है। अहकार पर ठेस रूगती है तो क्रोध उछलता है । अभहं ही 
विकास पाकर कुठम्ब और परिवार बनता है । यही में और मेरा पाप के अग्रदूत हैं। पंचम अध्ययन अह विजय के लिये 
श्रेरणा देता है । 
माणा पच्चारित्ताणं, विणए अप्पाणुवदंसए ॥ 
पुप्फसालपुत्तेण, अरहता इसिणा बुइयं ॥ १॥ 
अर्थ +--मान से नीचे उतरे हुए विनय में आत्मा को स्थित रखने वाले पुष्पशालपुत्र अहँतर्षि ने कहा है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
भानथी डंडे 8तरैक्षा मने विनयभा पोताना जात्माने स्थिर शाणनार धुष्पशाक्षयुत्न नाभ$ जरुतर्षीओ 
जाम अह्ु छे 
पुठवीं आगम्म सिरसा, थले किल्चाण अंजलि ॥ 
पाण-भोजण से क्ित्चा, सव्वं च सयणासणं ॥ २॥ 
अर्थ :- उन्होंने मस्तक के द्वारा पृथ्वी को छूकर भूमि पर अजलि करके भोजन पानी और समस्त शयनासन का त्याग 
कर दिया है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 


तेमने भस्त द्वार, ६थ्वीने रुपशे अरीने तथा शूमि ओपर बने छाथ त्वेडीने सर्प श्ोग्टश्न पाणी तथा 
शय्यासननों लाभ 3यी छे 


' णर्मंसमाणरुस सदा, संति आगम वद्टती ॥ 
कोच-माण-प्पहीणस्स, आता जाणइ पञ्ञवे ॥ ३॥ 
अर्थ ;:-- नमस्कार करने वाले की आत्मा सदेव शान्ति और आगम में लीन रहती है । क्रोध और मान से विहीन आत्मा 
पर्यायों को जानता है। 


गुजराती भाषान्तर ।-- 


नभरआर उरनार जात्ना सह शान्ति तथा न्मागम( शाखवथन )मा तब्धीन रढे छे बाएशु डोध तथा 
भान अल छे ते ( सर्प &प्योनी ) पर्यायोने व्वणु छे 


नमनशील आत्मा की निष्ठा आगम मे होती है । और आगमाभ्यासी शान्तिपथ से परिचित रहता हैं । भशान्ति के 
मूल क्रोध और अहं से उपरत होकर आत्मा समस्तपर्यायो को जानता है। कषाय मोह के क्षय के साथ अन्तमुहर्त में शेष 
तीनो घातिकर्म क्षय कर आत्मा सर्वज्ञ बनता है। सर्वज्ञ द्रव्यों की अनन्त पर्याये युगपत्‌ जानते हैं। छद्गस्थ समस्त द्रव्यों 
का परिज्ञान रखता है, किन्तु एक द्वव्य की भी वह समस्त पर्यायों को वह नहीं जान सकता । वाचकऋमुख्य भी बोलते हैं--- 
“मतिश्रुतयोनिंबंध सर्वद्रव्येष्वसवैपर्यायेबु” मति श्रुत का विषय प्रबन्ध समस्त द्र॒व्यों में है, पर समस्त पर्यायों मे नहीं है । 

“सवेद्ृव्यपर्यायेषु केवलस्य”” केवछशान का विषयनिर्बन्ध समस्त द्वव्यपर्यायों में थुगपत्‌ है। 
तत्त्वार्थसूत्र अ० ९ सूत्र २७-३० 

हटीका $--मान्चत प्रत्यवतीय मारने त्यक््वा विनय भाव्मानं उपदरशयेत्‌, क्रोधमानहीनस्य आत्मा पर्यायान्‌ जानाति, 
ऋ्रोधस्थाने शर्म खेवते मानस्थाने मार्देवम्‌ । 

मान रूप गज से नीचे उतर कर आत्मा विनय के दशन करता है । क्रोध-मान से विहीन आत्मा पर्यायों को जानता है। 


ऋषध के स्थान पर शान्ति और मान के स्थान पर मादव को प्राप्त करता है । 
है| की 


पक 


रद इसि-भासियाईं 


ण पाणे अतिपातेज्ञा, अलियादिण्ण च वज्ञण ॥ 
ण मेहु्ण च सेवेज्ञा, भवेज्ञा अपरिग्गहे ॥ ४॥ 
अथे *--साधक प्राणातिपात का सेवन न करे । असल्य और स्ेय का वर्जन करे। मैथुन का सेवन न करे । और 
अपरिग्रही बने । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
भुनि आणातिपात ( छिसा ) न 3२, जसल तंथे। योरीन छोड़े, भैथुननी लाण 3रे गमने जपरिथदी णने 
प्रस्तुत गाथा मे साधक जीवन में पाच महात्रतो का निहूपण किया है। यद्यपि पुष्पशालपुत्र ऋषि भगवान नेमनाथ 
की परम्परा के हैं, किन्तु यहाँ पंच महात्रतों का प्थक्‌ एथकू निरूपण करते हैं । 
कोह-माण-परिण्णस्स, आता जाणाति पहने ॥ 
कुणिम च ण सेवेज्ञा, समाधिमभिदंसण ॥ ५ ॥ 
अधथे :--कोध-मान का परिज्ञाता आत्मा पर्यायो का भी परिज्ञाता है। समाधि का इच्छुक साधक मास का भी 
सेवन न करे । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
जप तथा भानने ७तनार जात्माना पर्यायोने पणु गण छे समाधिने बाबतार सांध४ भोसतु पणु सेवन ने रे 
आगम मे दो प्रकार की परिज्ञा बताई है--- ज्ञपरिज्ञा और प्रत्याख्यानपरिज्ञा । ज्ञपरिज्ञा से साधक वस्तु के स्वरूप 
को जानता है और प्रत्याख्यानपरिज्ञा से आश्रव का प्रत्याख्यान करता है । 
एवं से बुद्धे विरए पावाओ० ॥ 
अर्थ +--इस प्रकार ग्रबुद्ध आत्मा पाप से विरक्त होता है । 
गुजराती भाषानतर :-- 
नया अभाणे अमुद्ध न्‍्यात्मा पापथी मु७0 ५५ छे 
इति पंचम पुप्फसालपुत्त णामज्ञयणं ॥ 
इस प्रकार पुष्पद्मालपुत्ननामक पंचम अध्ययन समाप्त ॥ 





ध्यान 
3. बाम्न्न 
8 8॥ | कह 


बट्टठ अध्ययन 
क वागलचीरी-अज्ञझयण 


तमेव उबरते मातंग,/सड्डे काय-मेदाति ॥ 
आयति तमुदाहरे, देवदाणवाणुमत ॥ १॥ 
अर्थ +--देह मेद न होने पर भी गजेन्द्र की श्रद्धा रखने वाला अशुभ' दत्तियों से उपरत रहकर देव और दानव से 
अभिमत सिद्धान्त बोलते हैं । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
केम छाथी युक्धमा व्यय ने जाणुरश्थी पाछो न इरे तेवी रीते साधइने भरणान्ति: 8पसर्ण थाने 
ते पणु मशुब्ष वृतियोथी सबण रहेवा ग्रेधटे भेहु देव जने धानपोने पणु भान्य सिद्धान्त ( भर्दतर्षि ) कोक्ष छ 
आयति, उत्तरकालः--अमरकोष । 
युद्ध में गया हुआ गजेन्द्र शत्रुदल के प्रहारों को सह कर भी आगे ही बढता है। उसी की सुदढ श्रद्धा से साधक की 
श्रद्धा को तोलते हुए ऋषि बोलते हैं । देव दानव और मानव समस्त सिद्धान्त का प्रतिपादन करते हैं । 
उत्तराध्ययन सूत्र भे भी साधक को युद्ध रत हस्ति की उपमा दी गई है --- 
पुट्टो य दुसमसएहि, समरेव महासुणी ॥ 
नागो संगामसीसे वा, सुरो अभिहणे पर ॥ अध्य० २-१०. 
प्रस्तुत अध्ययन की पहली गाथा काफी गूढ है । अर्थ अस्पष्ट है। टीकाकार एवं प्रोफेसर झुब्रिंग इसके सम्बन्ध में 
भिन्न मत रखते हैं। दोनों की व्याख्याएँ नीचे दी जा रही हैं । सत्य का तथ्य पाठकों की विवेक बुद्धि पर छोडता हूँ ।-- 
टीका +--मारतंग इति छलितविस्तरअंथतृतीयपरिवर्तानुसारेण कस्यचिद्‌ प्र्येकबुद्ध्य नाम अस्य त्वषेंजुंद्धक्षेत्र सिंचत- 
सेजो धातुं च समापद्योल्क्रैव परिनिवोणस्येहाध्ययनस्थ गये च पद्ये चानुलेखितत्वान्मातंगो गज एवेति अपरिद्या्या व्याख्या । 
ललित विस्तर अ्रंथ के तीसरे परिवतते के अनुसार मातग यह किसी प्रत्मेक बुद्ध का नाम है। किन्तु यह ऋषि बुद्ध- 
क्षेत्र का है और तेज घारण के लिये चमकती बीजली की भाति वर्णन आता है। किन्तु परिनिर्वाण के इस अध्ययन में 
उल्निखित मारत॑ंग का अर्थ हस्ति ही है । इस व्याख्या को मानकर ही हमें चलना होगा । 
दीका $--गजो मरणार्थ गहने वने यातीति प्रसि । मारतगवत्‌ भाचरन्‌ श्राद्धों मारंगश्राडइः। गजो यथा तमसि 
गदन उपरतो झतस्तथा श्राद्वोडईपि कायमेदाय मरणायेकाकी एवं प्रायोपगर्म गच्छति । भायति भ्रविष्यत्‌ काले त॑ देवदान- 
वाजुमतं प्रशस्यमत्ति उदाहरे उदाहरिष्यति जनः । 
हाथी र॒त्यु के लिये गहन वन में प्रवेश करता है यह प्रतिद्ध है। मातंग ( हस्ति ) की भाति आचरण करने वाला 
श्रद्धावान्‌ ( साधक ) मातंगश्राद्ध कहलाता है । जैसे हस्ति अंधकार पूर्ण गहन वन में प्रवेश करके मरता है ऐसे ही साधक 
शरीर ह्याग के लिये अकेला पादपोपगमन ( सथारा ) करता है । 
आयतिशब्द भविष्यकाल के अर्थ में आया है। देव और दानव सभी के लिये प्रशस्त हो ऐसा (सिद्धान्त) में कहूंगा । 
प्रोफेसर झुब्रिंग “ मातंगभ्राद्धे ”” के सम्बन्ध मे भिन्न मत रखते हैं --- “इधर उधर भटकते हाथी की भांति सामान्य 
मानव अपने लिये जीता है । अधेरी झाड़यों में हाथी मर जाता है उसका कोई साक्षी नहीं रहता, इसी प्रकार सामान्य 
मानव मर जाता है उस ओर भी कोई देखता नहीं है, उसकी कोई कहानी कहने वाला नहीं मिलता । ऐसा मानव कभी 
कभी झृत्यु के लिये मुह वन में पहुँचता है, ऐसे मानव को यहा ( प्रस्तुत अध्ययन में ) देव और दानव के बीच छिया 
गया है। प्रस्तुत पाठ में कसी हुई शब्द-रचना है । 
तेणेम॑ं खलु भो छोक॑ सणरामरं वसीकतमेव मण्णासि ॥ 
तमहं बेसि विरये वागरूचीरिणा अरदहता इसिणा बुइत ॥ २॥ 


२८ इसि-भासियाईं 


अर्थ +--देव दानव और मानवों की यह सम्पूर्ण सृष्टि जिसके आधीन है वह में विरत वर्कलचीरि अहंतर्षि इस 
प्रकार बोलता हैं । हे ह 
गुजराती भाषान्तर ३-- 
कोश देव दानव खने भानवनी सपूर्णु ऋड्टि वशभा 3री छे ते हु वब्धक्षयीरी नामनो ससारथी बिरत 
शदेतषि जाम मोक्ष छ 

दीका +--तेनाय खलछु भो छोक. सनरामरो वशीकृत एवेति मन्ये तमहं विरत विरजस्क वेति ब्रवीमि । 

हे आत्माओं ! उसी ने देव और मानव की सृष्टि वश में की है ऐसा में मानता हैँ वह में विरत अथवा ( कर्म ) रज- 
रहित ( वल्कलचीरी ) इस प्रकार बोलता हूँ । 

ण णारीगणपसच्ते अप्पणो य अबंधवे ॥ 
पुरिसा जत्तो वि वच्चह तत्तो वि जुधिरे जणे ॥ ३ ॥ 

अर्थ ;--हे पुरुष | तूं ब्लीवन्द की ससक्ति ( आसक्ति ) से दूर रह और अपना अब ( दुश्मन ) भी न बन, क्यो कि 
नारी-प्रसक्त ( आसक्त ) व्यक्ति अपने आपका शत्रु होता है। अत जितना भी सभव है युद्ध करो और विजयी बनो । 
गुजराती भाषान्तर ।--- 

है रुप! तू नारीब्बतिनी जासश्तिथी हु२ २७ जने पोतानो ०/ हुश्मन पणु ना जन उमड़े नारीमां जासकत 
थी जात्मा पेतानो ुश्मन गने छे भाड़े ००८६७ णने ते2७ ( विद्वरी साथे ) युकछू 3रे शने १०४५ भेणवो 

जिस आरंभ से आत्मा नरक के द्वार पहुँचता है, उससे दूर रहो । ल्लीवर्ग में ससक्त और युद्धविरत व्यक्ति नरक 
की राह छेते हैं । वे दोनों पापशील आत्माएँ कर्म विपाक को प्राप्त करेंगी । 

जीवन भी एक युद्ध स्थल है। साधक को दो मोर्चे पर लड़ना होगा । एक नारी पर आसक्ति और दूसरा परिवार पर 
ममत्व । यह अन्तर का सघष है। साधक ! तुम्हें इस मोर्चे पर डट जाना है। पूरी शक्ति के साथ रहो, विजय तुम्हारे हाथ है। 

इसके दो पाठान्तर हैं “ण नारीगणपसेते” दूसरा “ण नारीगणपसवतु” दोनो पाठ प्राय ख्री-संसग से बचने का 
आशय रखते हैं। 

टीका $--हे पुरुष! नारीगणप्रसक्तो मा भू भात्मनश्राबन्धवः हे पुरुषा यस्मात्‌ आारंसाद्‌ ब्रजथ नरकमिति शेष, 
तस्माद्‌ युद्धशीको जनोडपि प्रजति, ख्रीग्रद्धों हिंसकश्रो मो पापकारिणो कमफर् रप्स्येते इति भावः । 

हे पुरुष | नारीइन्द पर आसक्त मत हो, साथ ही अपना शत्रु भी मत हो । हे पुरुष | जिस आरभ (पाप ) से नरक 
के द्वार पर आत्मा पहुँचता है उस युद्ध की भयानक इत्ति से भी तुम दूर रहो। स्लरियों मे आसक्त और हिंसक ये दोनों पाप- 
कारी आत्माएँ कर्मफल को श्राप्त करते हैं । 


णिरंकुसे व मातंगे छिण्णरस्सी हुए वि वा ॥ 
णाणपर्गहपब्मझे विविध पवते णरे ॥ ७ ॥ 
अरथ +--निरंकुश हस्ति और लगामविहीन अश्व॒ नानाविध रस्सियों को तोड़ देता है। इसी प्रकार श्ञानरूप प्रग्रह से 
भ्रष्ट मनुष्य भी अनेक रूप में दौड़ता है और विनाश क्रो प्राप्त होता है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
कभ निरंदुश छाथी जने क्षयाम वणरनों थोड़ी रस्सीओने तोड़ी दिये छे, तेम शानश्प रस्सी ( भर्थादा ) थी 
अ९ थयेवी भाणुस पणु जाम तेम होंडे छे जने विनाशने पामे छे 
दीका +---निरकुश इचब मारतंग चिछन्नररिमिर हयो5पि आ्रामयति एवं ज्ञानप्र भ्रष्ट विविध पलुण्ते,विनादं गचछति नरः । 
अर्थ उपरवत्‌ है । 


सर्यादा-भंग करने वाले मानव का जीवन अकुशविहीन हस्ति और बेलगाम घोड़े की साति खतरनाक होता है । वह 
ऋषि और सन्‍्तों के ब्रतों की मादा के बंधनों को तोड़कर आत्म-पतन करता है । 


च्कँ 


पष्ठ अध्ययत्त श९ 


“हुए” का पाठान्तर “रवे” मिलता है। जिसका अर्थ शब्द होता है, जो कि छिन्न रस्सी के साथ ठीक नहीं बैठता है। 
णावा अकण्णधारा व सागरे वायुणेरिता ॥ 
चचला धावते णावा समावाओ अकोविता ॥ ५॥ 
अर्थ ;--नाविक ( मह्ाह ) रहित नौका वायु से प्रेरित होकर सागर में इतस्तत दौबड्ती है । इसी प्रडार अकोविद 
मानव भी खभाव से भठकते हैं । 
गुजराती भाषान्तर ३--- 
नाविड वणरनी नाव बवा ने थीषे समुद्रभां माभ तेभ होडे छे तेभम जरानी भाणुस पणु ( संसारभां वासनाथी 
अ्रशार्श ने ) जाभ तेम छोंडे छे 
सागर मे पडी हुईं महाह रहित नौका वायु के थडो से इतस्तत लक्ष्य हीन दौडती है। ज्ञान शत्य आत्मा अपने 
आपको इच्छाओ की लहरों पर छोड देते हैं। इच्छाओं की लहरो पर तेरने वाला लक्ष्य हीन होकर भटक जाता है। 
टीका :--भकर्णधारा नोरिव सागरे वायुनेरिता चंचछा धावते नौरिति द्वितीयपद स्रभावादकोबिदा। अर्थ गत । 
मु्क पुष्फ व आगासे णिराधारे तु से णरे ॥ 
दढसुंबणिबद्धे तु विहरे बल विहिं॥ ६॥ 
अर्थ +--आकाशझ मे फँका हुआ पुष्प, निराधार मानव और दृढ रस्सी से बद्ध पक्षी के लिये विधि ही बलवान है। 
गुजराती भाषान्तर :--- 
जाडइाशभा। देडायका ६५, ( समुद्रभा पंडेदी ) निराधार भाशुस न्यने मण्श्यूत होरडथी जधायेक्षा पक्षी थे 
जानी सइलता जने शान्ति साभ्यन जाधारे छे 
आकाश मे उड़ता हुआ पुष्प कहों जा गिरेगा, अपार सागरमे पडा मानव कहों थाह पाएगा और सुद्ृढ सूत्र से बंवा 
पक्षी कब लक्ष्य पर पहुँचेगा? उसके लिये कोई कुछ कह नहीं सकता । उसका भाग्य ही वहाँ एक मात्र सहायक हो । अथोत्‌ 
इनका लक्ष्य स्थान पर पहुँचना विधि के हाथों में है। अथवा आकाश में फेंके गये पुष्प की भाति वह मनुष्य निराधार है । 
तथा बचे हुए पक्षी के भाति उसका जीवन है। उसके लिये विधि ही बलवान है । अथवा उसकी मुक्ति के लिये तप की 
विधि ही बलवती है। वही उसे अशान्ति से मुक्त कर सकती है। 
टीका +--पुष्पमिवाकाशे मुक्त स्थापित एवं निराधार. स नर पुष्पमिव दृठ्झ्ुल्बनिबद्ध एवं इृठसूत्र निबद्ध इति 
षष्ठे छोके5मिहितसिददवाध्याहाय, नरो बलूवन्त तपोविधिं विहरेदिति । विहरते सकमेक प्रयोग. । अर्थ गत । 
छठे छोऊ में जो कहा गया है वही नवम अध्याय में अध्याहाये है । 
सुत्तमेत्तगति चेव, 'गंतुकामे5वि से जहा ॥ 
एव छद्स्‍ा वि सम्मर्गं, सभावाओ अकोविते ॥ ७ ॥ 
अर्थ +--सूत्र मात्र ही उसकी गति है और वह गमन करना चाहता है। खभाव से अकोविद पुरुष सम्यक मार्ग 
को प्राप्त करके भी लक्ष्य स्थान को नहीं पा सकते । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
१ भाणुसी स्वक्ावथी दुशण नथी तेगे सम्यण्‌ भागने आप्त 3रीने पोताना ध्क्ष्य त२६ ०४४४ शड्धता नथी 
पु ते सूत्नना जजबुसारेग्/ गति उरी शेड छे 
थागे से बधा पक्षी गति करना चाहता है उपर उसकी दौड़ वहीं तक है जहा तक कि घागा है। उससे वह आगे 
नहीं बढ सकता । इसी ज्रकूर जो खभावत कुशल नहीं है, खत ज्ञानसम्पन्न नहीं है वे सम्यग माग ग्राप्त करके भी आगे 
नहीं बढ सकते । वे परम्परा के थागे से (सूत्र से ) चिपटे रहेंगे, पर उनके विश्वेषार्थ तक पहुँच कर आत्मसाघना करना 
उनके वह की बात नहीं है । ेु 








१ तुग | 


३० इसि-भासियाई 


जे तु परं णबणहिं अबरे वा विहंगमे ॥ 
दढसुत्तणिबद्धेत्ति सिलोको' ॥ ८ ॥ 
अर्थ +--जो दूसरे को नवीन विचारधाराओं के द्वारा आकाश में विहंगम बने देखते हैं । पर वे अपने आप को 
रढ रजुबद्ध पाते हैँ । शेष छठे 'छोक की भाति है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
० ( भाणुसों ) जीव्मने नवीन वियारोना जाषारे जाइशमा (स्वतन ) पक्षीती ०?म (830। ) थ्ुने छे, 
पशु पोतान हेश्डीथी जघायेद्वी णुपे छे, 
जब साधक दूसरे को खतंत्र उड़ान भरते देखता है और अपने आप को सुदृढ पाश में बंधा हुआ पाता है, तो उसका 
हृदय मुक्त गगन में उडान भरने के लिये वैसा ही छठपटाता है जैसा पाश में बद्ध पक्षी । सम्यग्दष्टि आत्मा मुक्ति की ओर 
जाने वाले महापुरुषों को देखता है तब भी उसे बन्धन की कठोरता अखर जाती है। 
णाणा-पग्गहर्सबंधे, घितिम पणिहितिदिए ॥ 
सुत्तमेत्तगती चेब, तथा साधू णिरंगणे ॥ ९ ॥ 
अर्थ :--नानाविध नियमों (प्रप्रह) के सम्बन्ध में घेयेशील दमितेन्द्रिय निरगण साधु सूज्ञमात्र गति का अवर्लंबन लेता है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
जने॥ अद्ारना थुच्य शु नियमोना सेमन्‍्धभा पर्यशी३, छ॑व््ियोने धभन अश्नार, भने जिमेथी ६२ 
रडेनार साए सूनने वक्षणीने ०४ गति 3रे छे 
इच्छा खय॑ एक पाश है। इच्छा की पूर्ति में खख की कल्पना आत्मा की बद्ध दशा है जब कि इच्छानिरोध मुक्ति का द्वार 
है। इच्छाओ का गुलाम सारे जगत का गुलाम है। आशा के पाश में बद्ध व्यक्ति का चित्र ठीक वेसा ही होगा जेसा सेंकडो 
बन्धनों से बन्चे हुए अश्व का चित्र । न वह इस ओर हिल सकता है' और न वह उस ओर । साधक विविध नियमों द्वारा 
इच्छा के पाश को तोबता है और खतंत्र बनता है। नियमों के सम्बन्ध में वैयशील साधक सूत्र की गति का अवलूंब न छे। 
सच्छेदृगतिपयारा, जीवा संसारसागरे ॥ 
कम्मसंताणसंबद्धा, हिंडंति विविह भें ॥ १० ॥ 
अर्थ +--खच्छन्द गति से घूमने वाली आत्माएँ कम - सतति से सम्बद्ध होकर विविध भवों में भटकती हैं । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
स्वर १ िथी लथअबाबाणा जात्मायो, 3रसंथी भंधार्श ने सपोक्षव परिक्रभणु 3रे छे 
पिछली गाथा में बताया गया है, साधक इच्छानिरोध के लिये सूत्र द्वारा निर्दिष्ट दिशा में आगे बढे । क्‍यों कि आगम 
की मर्यादाओं को तोड़कर खच्छनद आचरण रखने वाले प्राणी कम वेष्टित होकर भवपरम्परा में परिभ्रमण करते हैं । 
कम्मसताण --कर्म आत्मा के साथ सन्‍्तति प्रवाह से ही सम्बद्ध है। कोई भी कर्म अनन्त अनन्त काल तक के लिये 
आत्मा के साथ बंध नहीं जाता है, किन्तु समय की अमुक सीमा विशेष को लेकर ही कम आत्मा के साथ चिपकते हैं । 
किन्तु जब उनका विपाकोदय होता है उस समय वह आत्मा शुभनिमित्त को पाकर राग की परिणति लाता है और अशुभ- 
निमित्त पर द्वेष परिणति रखता है। ये ही परिणतियाँ पुन अनन्त अनन्त नये कमी की वगणाएँ आहृष्ट करती हैं और 
आत्मा उनसे सबद्ध होता है । 
इत्थीणुगिद्धे बलए, अप्पणो य अबंधवे ॥ 
जत्तो विवज्ञती पुरिसे, तत्तो विज्ञविणे जणे ॥ ११॥ 
अर्थ +--नारीबिषयों में अनुग्‌द्ध (लोलप ) रहने वाला आत्मा अपने आपका भी दुश्मन द्ोता है । पुरुष जितना 
जितना इसका विवर्जन करता है. उतना वह उपशान्त रह सकता है । 
गुजराती भाषान्तर *-- हक 
निषयोभां बोह्ुप रढ्ेवावाणी जात्मा पोतानों ०/ स्वय पछु 6शभन छोय छे धुरुष औ०2क्षी तेनाथी ६२ रहे छे, 
तेटवी ० ते शान्त री शहर छे 


१ तुसिणे वाहए जगे ( रतलामवाली प्रति ) 





पडष्ठे अध्ययन १ 


वासना वासित आत्मा खत खभाव दशा की हत्या करता है । आत्म-गुणो को नष्ट कर आत्मा का पतन करता है, 
अत वह आत्मा का शत्रु ही है। दूसरी ओर मोह के आवेग में आत्महत्या करने वालो की भी कमी नहीं है। अत साधक 
को इससे दूर रहने का सकेत किया गया है। वह विवर्जन केवल पार्थिव ही न हों अपि तु मानसिक भी होना चाहिये । 
जितनी दूरी है उतना ही मन शान्त रहेगा । 


मन्नती मुक्कमप्पाणं पडिबद्े पछायते ॥ 
विरते भगव वक्कलचीरि उग्गतवेत्ति ॥ १२ ॥ 
पव॑ से बुद्धे० ॥ 
अर्थ :--जो अपने आपको मुक्त मान छेता है बह प्रतिबद्ध होकर पलायन करता है । किन्तु भगवान वल्कलचीरि ही 
ससार के दावानल से बाहर निकलते हैं । 
शुजराती भाषान्तर :-- 
0 स्वय पोतान भुख्त भावी थेसे छे, तेने साभेथी (डभंथी ) जधाए ने बाणबु पड़े छे परंतु क्षणषान 
बद्धक्षयीरि ०/ ससा२रूपी दावानणभाथी ज७।२ नीडणे छे 


बहुत से लोक अपने आपको मुक्त मानते हैं, किन्तु केवछ मान लेने मान्न से आग ठण्डी नहीं हो जाती । मुक्त मान 
लेने पर भी वह आत्मा कम-श्रृंखलाओं से प्रतिबद्ध होकर पलायन करता है। तो वह “बदतो व्याघात! हुआ । मुक्त आत्मा 
पुन कर्मबद्ध हो ससार में परिभ्रमण नहीं करेगा । 


छट्टं वकलचीरिणामज्ञयणं ॥ 
॥ वक्कलचीरिप्रोक्ते षष्ठे अध्ययन समाप्तम्‌ ॥ 














सप्तम अध्ययन 
कुम्मापुत्त इसि-भासिय अध्ययन 


चर मे कैवल्य पाने वाले अहंतर्षि कुर्मापुत्र दु ख से मुक्त होने के लिये प्रेरणा दे रहे हैं। दु ख क्या है और दु ख के 
कारण क्या है ?। उत्सुकता याने उत्सूत्रता ख्य॑ एक दु ख का हेतु है। शाखत्रवाक्यो को तोड-मरोद्र कर उस से मनमाना अर्थ 
निकालना और उसके द्वारा अपना अभीप्सित पूरा करना गलत है। भोली जनता को भुलावा देकर शात्रों की दुहाई देकर 
उस ओट मे वैयक्तिक हितो का पोषण करना एक पाप है। किसी भी लेखक के शब्दों को गलत ढंग से रख कर उसका वह 
अर्थ कर डालना जो खय॑ छेखक को मान्य न हो तो छेखक के प्रति अन्याय होगा | दूसरी ओर उत्सुकता और इच्छा खर्य 
दु ख का हेतु है । इच्छाओ के बहाव मे रहने वाला बिना पतवार की नौका की तरह भटकता है, इच्छा की तुष्टि के लिये वह 
साधना करता है, समाज-सेवा करता है, राष्ट्रीयता अपनाता है, तो भी अन्तर में छिपी वासना उसे कहीं शान्ति नहीं पाने 
देती । यही सब कुछ प्रस्तुत अध्ययन का प्रतिपाद है । 
सब्ध ठुक्‍्खावहं दुक्खं दुकखं सुउठसुयत्त्ण ॥ 
दुक्खीव दुकरचरियं चरित्ता सव्वदुक्ख खबेति तवसा॥ १॥ 
अर्थ ;--समस्त दु ख दु खप्रद है। उत्सुकता अथवा उत्सूत्नता सबसे बडा दु खी के सदृश दुष्फर साधना करके तप के 
द्वारा सावक समस्त दु ख का क्षय करता है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
जा 8-णे 5४ जापनार छे 8ल्‍सु5ता जथवा ढत्सूवता सौथी भो2 ६ णछे. & भीनी ०म ६५७२१ साधना 
3रीने, तपद्वार। साध समस्त & भोनो क्षय (नाश ) $रे छे 
दुख का नाम ही आत्मा को दु खी करता है । वह दुख से दूर भागना चाहता है । किन्तु दु ख भी दुनियां की 
निकम्मी चीज नहीं है। कमल कीचड़ से पेदा होता है, उसी प्रझार वैराग्य सी प्राय दुख से ही आता है। गर्मी से पारा 
पिघलता है, उसी तरह दु ख की आँच में मानव का बन्धुत्व प्रसरता है'। दु खी व्यक्ति सबमे आत्मीयता के दशन करता है । 
दु खी यदि दु ख मे समभाव की साधना करता है तो वह सन्त की कोठी में पहुँच जाता है साथ ही साधक इच्छा को 
नियंत्रित करे । क्योकि वही तो अशान्ति की जड है। इच्छा की पूर्ति न होना दु ख है तो इच्छा की पूर्ति सी छख न 
होकर दु ख का द्वारा खोलती है, अत साधक इच्छा-निरोध करे । ऐसा करके साधक स्थूल रूप से दु खी की श्रणि में आ 
जाएगा और दु खी मानव की भाति आवश्यकताओं को सीमित करेगा, किन्तु अन्तर में वह तप की ज्वाला द्वारा समस्त 
दु खों को समाप्त कर देता है। 
टीका +--सरव दुःखावहं दुःखं, सोत्सुकल्वमिच्छा । दुःखी वा त्ति इवेत्ति न, किन्त्वेवेति । 
इच्छा समस्त दु खों के कारण है तथा खर्य दु खरूप है । दु खीब शब्द से यहा दु ख के समान ऐसा अर्थ न लिया 
जाय अपि तु वह दु खी ही है, इस रूप में उसे ग्रहण किया जाए । 
प्रोफेसर झुर्त्रिंग इस सम्बन्ध में अपना अभिप्राय निम्न रूप में प्रदर्शित करते हैं--- 
प्रत्येक दु ख अपने साथ नया दुख लाता है। पहिले से किसी वस्तु की अभीप्सा ( उत्सुकता ) भी दुख है । साधुत्व 
समस्त दु खो का अन्त कर सकता है। साधना के पथ में आने वाले कष्ठों को सहना चाहिये । प्रथम 'छोक साधना में आने 
वाले दु खों का वणन करता है । 
तम्हा अदीणमणसो दुकखी सब्वदुक्‍्ख तितिक्खेज्ञा ॥ 
सेत्ति कुम्मापुत्तेण अरहता इसिणा बुइयं ॥ २॥ 
अर्थ ;--अत दुखी व्यक्ति अदीन मन होकर समस्त दु खो को सहन करे । कुर्मापुत्र अहेदीर्दै*इस प्रकार बोले । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
तेथी &.भी न्यख्तिमोओे, दीन ढीन न थता सब अद्ञारना ६ भोने ( समश्ावथी ) सदन रवा शेस 'हर्भा- 
भुन नर्ठतषि ” थे अभाणे मोक्ष्या, 


सप्तम अध्ययंन हरे 


इच्छा जन्य दु ख पर साथक विजय पाए, किन्तु उसके बाद भी शारीरिक वेदना कभी सता सकती है। दुख आना 
यह एक बात है, किन्तु उसके साथ दीन मनोबृत्ति का आना दूसरी बात है | दु ख शरीर के तेज को समाप्त करता है, तो 
दीन मनोबृत्ति आत्मा की चमक को समाप्त करती है, इसलिये गरीबी बुरी नहीं है, दीनता बुरी है। गरीबी में सुखी रोटी 
चटनी के साथ खाकर भी आदमी के चेहरे पर मुस्कान बनी रह सकती है, किन्तु दीनता मे दूसरो की गुलामी है । दीनता 
मे भी विनम्रता है, किन्तु खार्थ भावना से दूषित है| इसीलिये दु ख आने पर भी साधक दीनता न आने दे। उत्तराध्ययन 
में परिसह अध्ययन में छुवा पीड़ित होने पर भी साधक भोजन की याचना करे, किन्तु याचना भी दीन वृत्ति से दूर रहे 
“अदीणमणसो चरे” उत्त अ, २ 
जणवादो ण ताएजा अत्थित्त तवर्संजमे । 
समाहिं च विराहेति जेरिट्ट्चरियं चरे॥ ३ ॥ 
अथे ;-- तप-सयम के अस्तित्व मे जनवाद आत्मकल्याण नहीं कर सकता । जो देशाचार मे पड़ता है वह 
समाधि को भी खो बेठता है । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
तफ-सयमना जस्तित्वमा ०/नवाह मात्म-अब्याणु 3री शघतोी नथी ०? देशायारभा पड़े छे ते सभाधिने 
पणु जी णेसे छ 
वित्तेषणा से उपरत होने के बाद भी मानव लोकेषणा की ओर हाथ बढाता है । यश की भूख भी मानव के मन मे 
सुरक्षित स्थान रखती है । आगे आने के लिये हर सभव प्रयत्न करता है, सेवा भी करता है, किन्तु सेवा का तोल बह यश 
से करता है । उसका लक्ष्य सेवा न रह कर यश-लिप्सा होगा । यश का मोह उसे राष्ट्रीय क्षेत्र में मी पटकता है, वहा भी 
ख्याति के प्रवाह में औचित्य का विचार भी न करेगा और आत्मसमाधि को भी खो बैठेगा । 
टीकाकार कुछ भिन्न मत रखते है :-- 
भाक्षिप्त निन्दित पुरुष जनवादों न द्याजयेत्‌ । तप सयमो समारथि च विराधयति स हिनस्ति योरिष्टाचरिय अपू्ण- 
तपश्चरियं चरति। 
आक्षिप्त अर्थात्‌ निन्दित पुरुष को जनवाद द्यागता नहीं है। अर्थात्‌ जो साधक सयम पथ से गिर जाता है। जन 
साधारण उसकी तीत्र निन्दा और भत्सना करता है। परिणाम यह आता है साधक गिर कर समलने के बजाय तप सयम 
और समाधि भाव सब कुछ खो देता है । साथ ही जो अपूर्ण तप करता है वह कभी हिसा के लिये भी तत्पर हो जाता है। 
आलस्सेणावि जे केइ उस्सुभत्तं ण गच्छति । 
तेणावि से खुही होइ कि तु सिद्धि परकमे ॥ ४ ॥ 
अर्थ +--आल्स्यवश भी कोई मानव उत्सुकता-इच्छा के पथ मे नहीं जाता है। उससे भी वह उुखी हो सकता है 
यदि श्रद्धावान्‌ सही पुरुषार्थ करे तो फिर क्या ? अवश्य सफलता पा सकता है। 
सिद्धि का पाठान्तर सद्धी भी है उसका अर्थ श्रद्धी या सधीर श्रद्धाशील या बेयेयुक्त पुरुष पराक्रम करे, आल्स्य न करे। 


गुजराती भाषान्तर: 

जभाणसु भनुष्य पणु 5त्सुडता-४वछाना पये व्वतो नथी तेनाथी पशु ते खुभी थर्छ शह्ठे छे, व्ने अ्रद्धावान्‌ 
छोयथ जने पुरुषाथ 3२े तो पछी शु ? ०४३२ वि०/य भेणवी श5 छे सिद्धिछु पाहान्तर सद्धी पशु छे, तेनो रथ 
अद्धी जथवा सपीर, अ्रद्धाशीव जथवा पययुर्त पुरुष पराष्ठम 3रे, पणु माणेस न 3रे 

प्रभाद की गणना पाच पापों में है, किन्तु वह प्रमाद यदि आत्मा को अशुभ से रोकता हे तो द्रव्य प्रमाद इतना अनिष्ट 
कारक नहीं होता, क्‍यों कि यदि आलस्य को हेकर भी मानव पाप की ओरे प्रदत्त नहीं होता है तो सी वह नारऊ से तो बच 
जाता है। किन्तु आत्मा यदि विचार पूर्वक अपने पुरुषार्थ को आत्मसिद्धि की ओर मोड़ देता है तो अपने लक्ष्य को पा लेता है । 

दीका :--य कैश्चिदालस्यन कारणतोत्सुकत्व न गच्छति तेनापि स सुखी भ्रवति इं. भ. किन्तु परन्तु श्रद्धी 
सधीर धीमान्‌ वा पराकरामेदालूस्य न गच्छेत्‌ । 

आलूस्य से भी जो कोई पापक्रिया मे उत्सुकता नहीं रखता है वह भी सुखी होता है । फिर भी श्रद्धावान्‌ घेयेशील 
साधक पुरुषार्थ वादी बने । आलस्य का परित्याग कर शुभ मे प्रवृत्ति के लिये उठ खड़ा हो । 


३४ इसि-भासियाईं 


आलस्संतु परिण्णाएण जाती-मरण-बंधणं । 
उत्तिमटुवरग्गाही वीरियातो परिव्वएण ॥ ५॥ 
अर्थ :--प्रमाद जन्म-स॒त्यु के बंबन रूप मे परिज्ञात हैं। श्रेष्ठ आरही आत्मा श्रेष्ठ अर्थ के लिये गक्ति के साथ विचरण करे। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
अ्भाह ( शूक्ष ) बन्‍्म झुत्युना धन रूपभा परिशात छे ओ४ थाढी जात्माणे श्रे४् सथे भांदे शश्तिनी 
साथे याक्षवु ्वेर् थे 
प्रमाद खय एक मौत है । अत साधक उससे साववान रहे । अच्छाई का ग्राहक व्यक्ति के साथ घूमे । बिहार करे । 
भ्रमण सस्क्ृति पुरुषार्थ मे विश्वास करती है। उसके आराध्य देव खय श्रमण भगवान थे । उन्होंने गौतम जैसे सावक को 
अप्रमत्त रहने के लिये उद्बोघन दिया है! । अत आल्स्य से पाप में न जाबे यह ठीक है, किन्तु इसका अर्थ यह नहीं हो 
सकता कि आल्स्य अच्छा है। इसीलिये प्रस्तुत गाथा मे साधक को अप्रमत्त रहकर विचरण करने की प्रेरणा दी गई है । 
काम अकाम कारी अक्तत्ताए परिव्वए । 
सावज्न णिरवज्जेणं परिण्णाए परिव्वणज्ञासि ॥ ६॥ 
अर्थ +--साधक काम को अक्राम बनाकर अर्थात्‌ कामपर विजय पाकर विचरण करे। सावदय को निरवद से 
परिज्ञात कर विचरे । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
साध अआभने जद्भाभ गनावीने गर्थात्‌ ( जेटके 3) 8) पर वि०/य भेणवीने यावतु ब्वेर्श शे सावधने 
निरषथथी परिशात 3रीने था ब्वेर्ठ थे 
परिज्ञा के दो प्रकार बताये गये है । शपरिज्ञा और प्रत्याख्यान परिज्ञा । सावक ज्परिज्ञा से सावद कम को जाने 
और प्रत्याख्यान से उसका परिव्याग करे । आचाराग सूत्र मे यह पाठ बहुत स्थानों पर आया है। 
पिछली गाथा मे बताया गया है कि साधक पुरुषार्थ-वादी बने । पुरुषार्थ चार है-धरम, अर्थ, काम, मोक्ष । श्रमण 
सस्कृति मे अथे, काम हेय है और धर्म और मोक्ष पुरुषार्थ उपाढेय हे । उसी की ओर इगित करते हुए. बताया है साधक 
काम को अक्राम अर्थात्‌ उसे बिफल करे । 
वासना का त्यागी मुनि केवल आत्म-शुद्धि के लिये ही साथना करे। खगे के फूल और नरक के शूल उसके मन में आकर्षण 
और भय पैदा न कर सके। तत्त्वज्ञ की साधना खगे के वैभव के लिये न वह नरक की आग से बचने के लिये भी साधना करेगा। 
बह इसलिये तप नहीं करता कि यहां एक दिन भूखा रहने से अगले जन्म में इसके बदले मे हजार गुना खाद्य सामग्री मिलेगी । 
द्रशवैकालिककार बोलते हैं ( अ. ९ उद्देश ४- ) 
नो इहलोगद्ु॒याए तव महिद्धिज्ञा । 
नो परलोगट्रयाए तव महिद्धिल्ला । 
नो कित्ति-वण्णसदसिलोगद्रयाए तव भहिद्विज्ला । 
नन्नत्थ निञ्ञरद्ु॒याए तव महिद्धिज्ञा । 
साधक इस लोक के भौतिक ढुकडों को लक्ष्य मे रखकर भी तप न करे । न अगले जन्म के लिये ही वह शरीर को 
सुखावे । प्रशसा के फूल उस के मन को न लहुभावे । किन्तु केवल आत्मा को कर्मबन्धन से विम्ुक्त करने के लिये ही वह 
साधक तप का आराधन करे ! 
दीका--कार्म अकामकारी पर्खिजेत । भत्तत्तेत्ति आव्मत्वाथ आव्महिताथ' सवे साव्ं परिज्ञाय प्रत्याख्याय 
निरवर्येन चरितेन परिव्रजेत्‌ । 
काम को निष्काम बनाकर साधक विचरे । साधक आत्महित के हित को प्रमुखता देकर सावथ प्रवृत्ति परिज्ञात कर 
उसका परित्याग कर निरवद चारित्र को लेकर बिचरे । 
एव से चुद्धे० ॥ गतार्थ ॥ 
सत्तम कुम्मापुत्तणामज्ञयणं 
सप्तम कुमोपुत्र नामक अध्ययन समाप्त ॥ 


१-समय गोयममा पमायए-उत्तरा० अ० १०, 


केतली + 
केतली णाम अट्टमज्ञयणं 
केतली पुत्र अहेतर्षि भाषित अष्टम अध्ययन 
अब 204६कतलत-- 
आरं दुशुणेणं पारं णक गुणेणं । 
(ते ) केतलीपुत्तेण इसिणा बुइतं ॥ १ ॥ 

अर्थ :--इस लोक मे जीव दो गुणो से युक्त रहता है । दो गुणो से मतलब ज्ञान और चारित्र हो सऊते हैं। परलोक 
में आत्मा के साथ केवछ एक गुण ज्ञान ही (हता है। चारित्र साथ नही जाता। भगवतीसूत्र में पूछा गया है, कि ज्ञान 
आत्मा के साथ इस भत्र मे रहता है या पर भव मे ? इसका समाधान करते हुए प्रभु बोढे-गौतम ! ज्ञान इस जन्म में भी 
होता है और अगले जन्म मे भी साथ रह सकता है'। चारित्र के सम्बन्ध मे ऐसी बात नहीं है, वह केवल इसी जन्म मे रहता है। 
गुजराती भाषान्तर-- 

जा क्षोद्रमा व ने जुणोथी युख्त छोय छे ने गुण जेटवे शान भने यारित थर्त शह छे परवो$भ। 
जात्मानी साथे भाव शान ०४ रडे छे, थारित साथे ०४6 नथी अणवपी-सूश्रभा पूछ॥ छे ह$ सजातमानी साथे शै।न 
था सवभा रहे 9 3 परक्षवमा ? तेनु समाधान 3२ता अथ्चु गोध्या-गौतभ ! शान जा “न्‍्भभा पणु ढोय छे भने 
जावता “/न्‍्भभा पशु साथे रही श्र छे यारिस्थना सणघभा जावु नथी ते भाव जा। सवभा ( ०/न्‍मभा ) रछे छे 

टीकाकार इस सम्बन्ध में भिन्नमत रखते हैं :--भार ति इहलोके द्विंगुणेन द्विगुणपाशेनेव इढतर बध्यते 
जीव हति शेषः । पार ति परलकोक॑ एकगुणेन सम्यक्त्वेन । 

आर अर्थात्‌ इसलोक मे हिंगुणित पाश से आत्मा बन्धता है । पार अर्थात्‌ परलोक मे एक गुण से अर्थात्‌ से बधता है । 
यह अर्थ अस्पष्ट है। द्विगुण से क्या लिया जाय राग या द्ेंष ? हॉ, राग द्वेष से आत्मा बधता है किन्तु इसके साथ यह 
भी प्रश्न आता है क्‍या राग द्वेष इसी भव मे बंवबन कारक है, अगछे जीवन मे नहीं ? दूसरा प्रश्न परलोक में एफ गुण बधन 
कारक है वह एक गुण है सम्यक्त तो क्या सम्यक्त्व सी बन्वन कारक है। सम्यर्दशेन आत्मा का शुद्ध रूप है, फिर वह 
बन्धन कारक केसे हो सकता है? अत प्रथम गाथा का प्रस्तुत अर्थ उचित नहीं जान पड़ता । 


द्विगुण से मतलब ज्ञान और चारित्र का ग्रहण उपयुक्त है। एक गुण से अभिप्राय ज्ञान से हो सकता है । यह 
बंध का नहीं, बधच्छेद का अभिप्राय है. । जो कि अगली गाथा से स्पष्ट होता है--- 
इृह उत्तमगंथंचेयण रहसमिया लुरप्पंति । 
गच्छती सय वा छिद्‌ पावण ॥ २॥ 
अर्थ +--इस श्रेष्ठ ग्रंथ का ज्ञाता रथ की शम्या ( रखके चक्र से बनी रेखा ) की भाति पाप कम को नष्ट करता है। 
गुजराती साषान्तर +-- 
या 8 थथनो व्वणुदर२ र२थनी शम्या (स्थना यद्धथी जनेक्षी रेणा ) भाह४ पाप ४भोनों नाश 3रे छे 
“ंथ' का पाठान्तर गध है, उसका अर्थ यदि सौरभ लिया जाय तो जीवन की खुशबू होगा। जीवन की सुगन्ध स्व 
श्रेष्ठ सुगन्ध है । 
धम्मपद वर्ग में भी कहा गया है «- 
चदर्ण तगरं वापि उप्पर््ू क्षथ वस्सकी । 
एत संगधजातान सीऊलगधो अणुत्तरो -घधम्मपद्‌ पुष्पवर्ग ॥ 





१-इह भविष्ठ भत्ते! णाणे पर मविष्ठ नाणे तदुभविष णाणे ? गोयमा इह भविण वि नाणे, पर भविए वि नाणे, तदुभविष वि 
ताणे। इह भविण भन्‍्ते चरित्ते पर भविण चरित्ते तदुभयभविण चरित्ते? गोयमा। इह भविण चरित्ते, नो पर भविण चरित्ते नो तदु 
'सय सविए चरित्ते।॥ . २--सुहाय परिणाम रुवतु-नवतत्त्वमाष्य आत्म विनिश्चयते बोध दर्शन तत्त्व विनिदश्षयते । स्थितिरात्मनि 
चारित्र कुत एतेस्य भवृति बन्ध | ३-गध, | 


३६ इसि-भासियाईं 


टीका !--हे पुरुष! जीवरथर्य दम्याय इवानिभ इव छिन्दि पापकर्म । रथशम्या छुप्पमाना गच्छति नश्यति | 


हे साधक! आत्मा रूप रथ के चरण चिन्हवत्‌ पाप कर्म को नष्ट करो । रथ चलता है और पीछे रेखा छोडता जाता 
है। इसी प्रकार आत्मा जो क्रिया करता है उसके अनुरूप शुभाश्युम बन्‍्ध करता है पाप कर्म को नष्ट करो । 


सये वोच्छिदय कस्मर्सचर्य 
कोसारकीडेव जहाइ बंधणं ॥ ३ ॥ 
अर्थ :--जैसे रेशम का कीड़ा बधन को छोडकर मुक्त होता है, इउसी प्रकार आत्मा खर्य ही कम दलिकों को त्यागकर 
मुक्त होता है । 
गुजराती भाषान्तर :--- 
7 अ्भाणे रेशभनों हीडो जघन तोडीन भुश्त थाय छे, ते अभाएु जात्मा स्वयं धर्मना जधनोनों लाण 
अरीन भअ5्त थाय छे 
प्रथ छेद महामुनि कोशार ( रेशम के ) कीडे की भाति बंधन को छोडकर खय मुक्त होता है । 


कोशार नामक रेशमी कीडा होता है | सहतूत खाता है, लोग उसे पालते है । कुछ दिनो के बाद वह अपने मेँह से 
एक तात सी छोडता है । उसे अपने शरीर पर लपेटता जाता है'। वह तार सेंकडो गज लम्बा होता है । उसके द्वारा खर्य 
बंध जाता है। बाद मे उसे गर्म पानी में छोड़ा जाता हे, उष्णता से सारे तार वह तोड देता है। आत्मा कोशार ( रेशमी 
किड़े ) के सदश खय अपनी विभावपरिणति के द्वारा कर्म दलिको का संचय करता है, किन्तु सम्यग्दशन पाकर तप की 
ज्योति लगते ही खयय॑ ही कर्मबन्धनों के रेशमी धागे को तोड़कर मुक्त होता है । 


जैन दशीन इस चीज मे विश्वास नहीं रखता है कि हमारी आत्मा को कर्म से विमुक्त करने के लिये कोई अद्श्य दाक्ति 
आएगी । अनन्त काल तक परमात्मा के नाम पर घूटने टेक कर गिडगिड़ाते रहो । दुनियां की कोई दूसरी शक्ति बंधन को 
तोड नहीं सकती । आत्मा की सोई हुईं अनन्त अनन्त शक्ति जब जाशत होती है तब वह खय ही कर्म जंजीरों को तोड़कर 
मुक्त होता है । 


ठीकाकार इस संबंध में भिन्न मत रखते हैं :---उत्तमग्रंथच्छेदकी विशिष्टो मुनिर लोकबन्धन जहाति 
कोशाद रथनिदाद अरकील इव अन्न प्रथमतृतीयपादयोविं निमयो द्वितीयाध्ययनवत्‌ कारये. । 
राग द्वेष की ग्रंथि का छेदन करने वाला विशिष्ट उत्तम मुनि लोकबन्धन का ह्याग करता है। जैसे रथ की घुरी मे से 
कील निकल जाने पर रथ भप्न हो जाता है । उसी प्रकार साधक ससार रूप रथ की कील राग द्वेष को नष्ट कर देता है, इस 
प्रकार वह भवका अत कर देता है। द्वितीय अध्ययन की भांति यहा भी प्रथम और तृतीय पाद मिल गये हैं । 
ओफेसर शुर्त्रिग भी लिखते हैँ---वाहन के खीले की भाति तुम्हारे दोष ससार के सबंध को बनाये रखते हैं और 
खीले के निकलते ही रथ की गति बंद हो जाती है । इसी प्रकार पाप हटते ही सासारिक जीवन समाप्त हो जाता है । 
तम्हा एयं वियाणिय गंथजालं दुक्खं दुहावह् छिदिय ठाह संजमे | 
से हु मुणी दुकखा विमुच्यइ घुवं सिर्व गईं उबेह ॥ ४॥ ( प्रत्यन्तरे ) 
अर्थ +--इस प्रकार अ+यन्तर ग्रंथि जाल को दुख का हेतु और दु खहप जानकर साधक उसका छेदन करता है 
और सयम में स्थित होता है, वही मुनि दुख से बिमुक्त होता है। आयुन्समाप्ति के बाद शाश्वत शिवरूप सिद्ध स्थिति को 
प्राप्त करता है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 


न्जा अभाएँ जल्‍्यन्तर अधिव्वणने ६ भनु आरणु जने &ःणशप व्वणीने साध5 तेनुं छेहन 3रे छे जने संय- 
भभां स्थिरता भेणवे छे, तेल/ मुनि ६-णथी विभुका ( १२) छोथ छे, जायुष्य पूरे थया परी शाश्वत शिवरूप 
सिद्धस्थितिने पभे छे, 


सवम अध्ययन ३७ 


मिथ्यात्व और कषायों की अंथियों ही दु खो के लिये बद्धमूल हैं और इसे मै अपने पुरुषार्थ के द्वारा ही मेद 
सकता हूँ। यह परिज्ञान पाते ही आत्मा सयम में स्थित होता है और सयम की परिणति भे लीन मुनि समस्त दुखो से 
मुक्त हो जाता है। 


दीका +--तस्माद्‌ य एतद्‌ मंथजारूं विविधानि छोकबधनानि विज्ञाय दुःख दुः्खावह चित्वा सयमे तिष्ठति स 
खलु मुनिदुःखादू घिमुच्यते । 


अत जो अंथ जालहूप विविध प्रकार के लोऋबधनो को जानकर दुख को दुख का हेतु जानकर सयम भें रहता है 
वही साधक दु ख से विमुक्त होता है । 
एवं से बुदे०॥ गतार्थ 
केतली पुत्र अहँतर्षिप्रोक्त 
॥ इति केतलीपुत्राध्ययन ॥ 
॥ इति अष्टम अध्ययन समाप्त ॥ 


च्न्ण वि आकर 


नवस अध्ययन 
णवम महाकासवज्ञयणंँं 
महाकाइयप अहँतर्षिभाषित 


जन्म और झुत्यु की परम्परा कर्म के अस्तित्व को सूचित करती है । जब तक कम उपस्थित है तब तक भवश्रमण 
चाल रहेगा। काये की समाप्ति के लिए कारण को समाप्त करना होगा। ससार रंग मच पर होने वाली घटनाएं, विचित्रताएं, 
दु ख और त्रास के रोमांचक दृश्य पर्दे के पीछे एक ही सूत्रधार काम कर रहा है, वह है. कर्म जब तक कर्म सूत्रधार है । 
भयानक नाटक के दृश्यों को समाप्त करने के लिए सूत्रधार को अलग हटाना होगा । कर्म की फिलोसफी ही प्रस्तुत 
अध्ययन का विषय है । 


जाव जाव जस्म॑ ताव ताव कस्मं, कम्मुणा खलु भो 
पया सिया, ससिये उवनिशच्चिज्ञदई, अवचिज्ञइ 
य, इइ महाकासेवेण अरहता इसिणा बुइतं ॥ के 
अर्थ +--जब तक जन्म है तब तक कर्म है। कर्म से ही प्रजा उत्पन्न होती है । सम्यक्‌ चरित्र के अनुसरण से 
कर्मी का अपवय होता है और वे सम्पूर्ण क्षय भी हो सकते हैं । महा काश्यप अहंतर्षि इस प्रकार बोले 
गुजराती भाषान्तर +-- 
०्ये। सुधी ०/न्‍भम छे ला सुधी 3र्भ छे अमेथी ० अब्य ठत्पन थाय छे सम्पह्र थारिश्यना जवबुसरणुथी $भ 
(शिथिक्ष थाय छे ने तेनों सपुणु ५ पणु थर्श शप्र छे. भदाइश्यप जर्तषि जा अभाएे मोध्या 
महर्षि काशयप एक महत्व पूर्ण सिद्धान्त बताते हैं। जहा तक जन्म की परम्परा है वहा तक कम की परम्पार है । 
जन्म और कर्म एक दूसरे पर आधार रखते हैं। कर्म से जन्म है. और जन्म छेने पर फिर नए कर्मो का सचय है । अत 
कर्म-चक्र की गति को रोकने के लिए हमें जन्म-परम्परा को रोकना होगा । 
कर्म-परम्परा को रोकने का प्रमुख साधन सम्यर्‌ चरित्र है। दशेन से आत्मा तत्त्व का साक्षात्कार करता है, सम्यकू 
ज्ञान के द्वारा उसकी शेष स्थिति को समझता है और सम्यक्‌ चरित्र के द्वारा उसके प्रवाह को रोकता है अथवा प्रवाह में 
कमी तो अवश्य लाता है । 
टीका +--यावदू यावजन्म तावत्‌ तावत्‌ कमें, कमेणा खलु भो प्रजा खात्‌, सम्यहू चरित॑ अनुस्रयो3पचीयते- 
3पंचीयते च कमे । 


रे८ इसि-भासियाई 


जब तक जन्म है तब तक कर्म है। कम से ही प्रजा होती है । ससार सतति कर्म पर ही आधारित है। सम्यक्‌ 
चरित्र के अनुसरण के द्वारा आत्मा कर्म क्रो शिथिल करता है और नष्ट भी करता है । 
गुजराती भाषान्तर :-. 
श्यो सुपी ००१ छे, ला सुधी 3र्भ छ 3संथी ० ० थाय 3 ससार सतति 3भे १२ ०/ जाधघारित छ 
सभ्पह यरिनयुं जबुसरणु उरवाथी जात्मा 3मने शिथि4 3री श्र छे मे न४ १७ 3री शेप छे 
कस्मुणा खलु भो अष्पह्दीणेणं पुणरवि आगच्छड 
हत्थच्छेयणाणि, पायच्छेयणाणि, एवं कण्णच्छेयणा णि, 
नकच्छेयणाणि उद्डच्छेयणाणि जिब्मच्छेयणाणि 
सीसदंडणाणि, मुंडणाणि, उदिण्णेण जीबो कोडुणाणि 
पिट्ठणाणि, तज्ञणाणि, ताढणाणि, वहणाईं, बंधणाई परिकिलेसणाई ॥ 


अर्थ :---जब तक आत्मा कर्मों से विहीन नहीं होती है, तब तक उसकी भव-परम्परा समाप्त नहीं है। कहीं हाथ 
का छेदन होता है, कही पैर काटे जाते हैं. कही कान का छेदन होता है, कहीं पर नाक का, कही होठ का, तो कहीं जीभ 
का छेदन होता है। कहीं पर प्िर को दडित किया जाता है, कहीं पर मुडित किया जाता है। कहीं पर उद्दिभ जीव 
कूटे जाते हैं, कहीं पर किसी प्राणी को पीटा जा रहा है, तो कहीं उसका तर्जन किया जा रहा है, कहीं पर कोई ताडना दे 
रहा है, कहीं पर प्राणियों का बध होता है, कहीं पर बबनो मे जरुडा जा रहा है, कहीं पर चारो ओर से उसे परिक्षेश 
दिया जा रद्द है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

व्व्योी सुपी जात्मा 3र्मेथी 8०4 पाभतो नथी (यां शुधी तेनी भक-परपर। समाप्त थती नथी अ्यां5 
उ।थूबु छेहन थाय छे, तो अयाय पथ आपवाभा जावे छे, 3.8 न अपाय छे तो या ना४, अयारेड होठ, तो 
उयरिस से अपाय छे उथाय भाथाने ६३ जआपवाना जादे छे तो अयांड तेने भुड्ित अश्वाभा जावे छे छठी: स्थ्‌णे 
889 ७वबने इ2व मां जाये 9, तो ४४ ०५ प्यार ओर आने भार भारवामा जाये छे, ते अथाग पेनु तर्कन अश्वाभां 
जावे छे, 3३३ तेने भार भणे छे थी ओर स्थणे आजुगीनों वध इरवाभा जावे छे वो अ्यांय ते ५घनभा 
गडडबामा जावे छे तो छ४्स्थणे तेने मारे जाधुथी घछ७ु १४ ६ ण ( परिअक्षेश ) जापवामा गाने छे, 

टीका ;--ऋर्मणा खलु भो अपरिहीनेन उनराये हस्तादिच्छेदनानि शीर्षदण्डनानि आगच्छति जीवः उदीरेण तु 
करणा कुट्टणाणीद्यादि । 

कर्म और उसकी उदीरणा से आत्मा हस्तच्छेदनादि ढु खो का अनुभव करता है। 
गुजराती भाषान्तर :--- 

असम गने तेनी ७ट्ीरणाथी गात्म। 5।थनों 8०8६ बगेरे ६ भोनो सनुलव धरे छे 

जब तक जन्म है तब तक कर्म-परम्परा है। जो आत्मा कर्म-परम्परा को छिन्न किए वगैर भरता है, उसे पुन 
ससार से आना ही पडता है। जन्म लेने के बाद उसके भाग्य में दु ख ही दुख है. । यह संसार जीता-जागता नरक है। 
कहीं पर किसी को मारा जा रहा है । कहीं मारना है, कहीं ताडना है, कहीं वध है और कहीं बंधन है । यही दुनियां का 
चित्र है। दो राष्ट्रों के खार्थ आपस में टकराते है. । उस सघ्ष में से युद्ध की ज्वाला फूट निकलती है । इजारो सैनिक 
हजारों नागरिक उस ज्वाला मे जल जाते है। शल्नो के द्वारा किसी का हाथ कट जाता है, किसी का पेर कट जाता है, 
कोई कराहता है और कोई चिह्नाता है । उंड के ऐसे छोटे छोटे नक्शे तो रोज ही देखने को मिल जाते है। अर्थात्‌ जद 
तक कर्म है तब तक दु ख मौजूद है । 
गुजराती भाषान्तर :- 

व्ट्य खुधी नम छे था सुधी अर्थनी परस्परा छे, ०? खात्माणी 3से परभ्पराने क्षीए!ु 3र्थया ब५२ 
भप्यु पामे छे तेने ३रीथी ससारभा ३ ४ पड़े 9, “/त्म दी पछी भेता साध्यभां हम छे खा संसार 
शवते बगतो नर छे, अया5 ओर्ध ने भारी नाजवामां शाज्यो छे, जबाडऊ भारपामुं, ध३वाहुं, जाधषाधु 


भनवस अध्यंयत जै९, 


बने स्याड जध छे जा।/ इनियातु थित्र छे मे राष्ट्रीना स्वाथेने जातर भष्रोभ६२ ०घडे छे ते समषमभाथी थुद्धनी 
ग्ल्वाण। पूटी नी2णे छ. ७ब्वरे सैनिश्ले भने छब्नरों नागरिक ते ब्वाणाभा छोमाएँ व्यय छ शख्रोने क्षीपे झीध्धना 
७५ अपार्/ व्यय छे, डोर्धना पण 3पा् व्वय छे, इणुसे छे जने ओर भभी पाडे छे थुद्धना जावा नाना नाना 
नशा ते रे० ब्येष भगे छे सर्थात्‌ व्या सुधी $से छे ला सुधी ६ भ छे ०/ ने ७ (भोष्ट६ छ ) 
अडुबंधणकरं बंधणाई, त्रियलबंधणाणि, जावजीवबंधणाणि, 
नियलजुयल संकोडण-मोडणाई हिययुप्पाडणाईं द्सणुप्पाडणाई, 
उल्लंबणाईं ओलुंषणाईं घंसणाईं पीलणाईं सीहपुच्छणाईं कडम्गिदाहणाईं, 
भत्तपाणनिरोहणाई दोगच्चाईं दोभत्ताइं दोमणसाईं ॥ 
अर्थ :---शखला और बेडी के बन्वन, यावजीवन के बन्धन, युगल रूप मे शुखला मे जकडे, सकोचन मोडन आदि 
कष्ट, कही हृदय उखाडे जा रहे हैं, कही किसी के दात उखाडे जा रहे है । कही पर किसी वृक्ष की शाखाओ से बावा जा 
रहा है, कही पर किसी को श्वंखला से बाव कर ऊपर लटकाया जा रहा है। कहीं किसी को घसीटा जा रहा है, कही पर 
किसी का घोलन हो रहा है, कही पर पीडन किया जा रहा है। कही पर सीग को पूछ से बाघ कर चमडी उधेडी जा रही है । 
कही पर कटाभिदाह हो रहा है, कही पर भोजन और पानी नही दिया जा रहा है। कोई दरिद्रता के दु ख से पीडित है। 
कोई भोजन के अभाव से या अभोज्य भोजन से दु खी हैं | कोई दुमेन है, दिन रात आर्थिक या पारिवारिक कठिनाइयो से 
हमेशा चिंतित रहते है । 
सा४ण खने भेड़ीना णघत यावष-्गीवनना जनों, शुगक्ष इपभा शणक्षामा *डडायेवी, इक्षाबु सशेयावु 
तुटबु बणेरे ६ ५, अथा5 हृध्य भावी 3ये ०४ रह्या छे, अबाड डी्ना हात पाउवामा जाषी रहा छे, &या$ होती 
वुक्षनी ३॥/णीथी जधाएं रही छे, अया5 सेना साइअणीथी जाधीने 8प२ क्षर्शापी रहा छे अया5 शी ने धसेड।वाए 
रही छे ध्या3 शोध ने भार भाराष रहो छे, ब्या3 छोर पर जणादार थर्श रही छे, आ्याड जागण शिगडाने थुछडी 
जावी याभडी 8तरवार्श रढी छे तो आया बोर जशिधाड थर्ध रहो छ, डोर ०/थामे मनपाणु पु मपाता नथी 
छ् इरिद्रताना ६ जथी पीआय छे, आर मनना सतलावथी मगर जणुगभता जनथी &भी थ् रहा छे आर 
जार्थी५ 3 पारिवारि5 जापत्ति मोथी ढभेशा थितित छे 
यहा दु ख पूर्ण बिसीषिकामय ससार का नम्त-चित्र दिया गया है। चारो ओर दुख की ओर अशान्ति की लपटे है। 
बहुत से प्राणी मात्र की ऋरता से पीडित हैं । कोई आर्थिक चिन्ताओ से पीडित है, कोई दारिद्य की अभि से झलसे जा 
रहे है । कोई आर्थिक कष्ट से युक्त है तो पारिवारिक समस्याओं में उलझे रहते है। लाखो की सम्पत्ति होने पर भी 
पारिवारिक समस्याएं मानव को अश्ञान्त बनाए रखती है । 
टीका :--अन्दु इति झंखछा तया बन्धनानि निगडबन्धनानि सिंहपुच्छनानित्ति श्रीअभयदेवेन औपपातिकबृत्तो 
मेहनत्रोटनमिति व्याख्यातानि कड'ग्गदाहणाइति कटझेन वेथ्टितु प्रदीषत इति दशाश्रुतस्कथचुराणि शेष कद्य केवर्ल 
दु-खानि प्रयनुभवमानो जीवो ससारसागर भअनुपरिवतेते ॥ 
अर्थात्‌ अन्दु शखला से बाधा जाना निबिड बन्धन । सिंह पुच्छनानि कौ औपपातिक सूत्र की टीका मे आचाये 
अभयदेव मेहणत्रोटन” के रूप में व्याख्या करते है । कडीग्गिदाह से मतलब है कटक से बाधने के लिए प्रदीप्त करना ।” 
दशाश्रुतस्कंधचूर्णि । शेष सभी सरल है। केवल दु ख का अनुभव करता हुआ आत्मा ससार-सागर मे भटकता है। 
“पसिह-पुच्छणाईं” का एक अर्थ यह होता है, सीग को पूछ से बाव कर उसकी चमडी उधेडना । दूसरा अर्थ यह भी 
होता है कि किसी आदमी के गदेन के पिछले भाग की चमडी उतार कर सिंह की पूछ की आकृति मे लठकाया जाता हे । 
कटाम्ति बास के दो भागो को मिलाकर जलाना कटामि कहलाता है, कि दूसरा अर्थ होता कठ नामक घास में छपेट कर 
आदमी को जला डालना कटाप्मि कहलाता है। 
भुड्जुमरणाईं भदृणिमरणाई पुत्तमरणाई धूयम रणाईं 
भज़िम रणाईं अण्णाणि य सयणमित्त- 
बंघुवग्गमरणाईं तेसिं च ण॑ं दोगब्ाई दोभाईं 
दोमणस्साई अप्पियसंवासाइं पियविप्पओगाई 
हीलणाईं खिसणाईं गरहणाईं पव्वहणाई 
की 


५७ इसि-भासियाई 


परिभवणाईं, आगड्णाईं, अण्णयराइईं, च दुब्खदोमणस्साई 
पतच्चणुमवमाणा अणाइय अणवदग्गं दीहमर् चाउरंतसंसारसागर अणुपरियइंति 
भाई की मृत्यु, बहन की रृत्यु, पुत्र पुत्री पत्नी की झत्यु, और दूसरे खजन परिजन की मृत्यु या उनका दारिव्य, 
दुर्भोजन, उनकी मानसिक चिन्ताएं, अप्रिय करा सयोग और प्रिय का वियोग, अपमान, छूणा और पराजय तथा और भी 
अनेक दुख दुश्चित्ताओ का अनुभव करते हुए आत्मा अनादि, अनन्त, दीघे मागगशील चातुरन्त ससार सागर में 
परिभ्रमण वरते हैं । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
क्ार्ध, गढेन, पुल, थुत्री, पति, पत्नी पणेरेनु भरणु जने णीव्म २१०४नो परिष्श्नोचु भरणु खथवा तेमनु 
धारिद्र4, भानसि5 थिन्ताओी, मभ्ियनों संयोग जने अवषस्तुनों वियोग, जपभान, घुणु। खने पर०्श्य तथा वध 
सन: ६ण भराण मिन्‍्तामीनों मगुक्षव 3रता शनादि, खनत थीर, भागशीक्ष सार ३पी सागरभा सात्मा 
परिश्रभणु $रे छे. 
कम्मुणा पहीणेणं खलु भो जीवा नो आगच्छिहिति 
हृत्थच्छेयणाणि ताईं चेच भाणियव्वाईं जाव 
संसारकंतारं विश्वरत्ता सिरे मयल-मरूय-मक्खय- 
मव्याबाहमपुणरावत्तं सासय्य ठाणमब्भुवगया चिटूठंति । 
अर्थ ;--कर्महीन आत्मा ससार में पुन नहीं आती है। हस्तच्छेदनादि उपयुक्त दु ख उनके लिए समाप्त हो जाते हैं । 
वे ससार के बीहढ बन को पार कर शिव, अचल अरुज, अक्षय, भव्याबाघ, पुनरागमन रहित और शाश्वत स्थान को पा 
लेते हैं । 
अमेहीन जात्मा संसारभा इरीथी जावतो नथी छसस्‍्त छेध्नाहि 8१२ इढेक्षा ६"ण तेने भारे सभाप्त थर्ण व्वय छे 
ते ससार३भपी सय४२ ०/गवने पार उरीने शिव, जयक्ष, ज३०, गक्षु4, जव्यागाष, पुनशाभभन रहित आने 
शाश्वत स्थानने आप्त 3रे छे 
कम्ममूलमनिव्वाणं संसारे सब्वदेहिण । 
कम्ममूलाई ढुक्खाई कम्ममूल च जम्मणे ॥ 
अर्थ :--संसार के समस्त देह-धारियो का भत्र-प्रमण कर्म जन्य है । समस्त दुखों की जड कर्म है और जन्म 
भी कमे मूल है । 
संसारना सभसर्त वेब्घारियोना अपश्रभणुचु 83भस्थान 3भें छे समस्त 6 भोनी ०३ (भू० ) 3र्भ छे, 
चने 5न्‍भ पणु 3भंतु ०४ भूणे छे 
जब तक लौह पिंड मे अभि तत्त्व है तब तक उसे घन का प्रहार सहना ही पडेगा । जब तक कर्म है तब तक 
अशान्ति के प्रहार आत्मा को सहने ही पडेंगे। जब तक आत्मा पर राग और ट्ेष की चिकनाहट रहेगी, तब तक कर्म रज 
उससे अवश्य ही चिपकेगी । बाजार में धूल उडती है तो नए कपडो पर भी लगती है और पुराने ल्लिग्ध कपड़े पर भी 
चिपकती है। परन्तु नए कपड़े पर लगी सिद्धटी शीघ्र ही दूर हो सकती है। जब कि चिकनाहट वाले कपडे की रज बिना 
साबुन और' पानी के दूर नहीं हो सकती । इसी प्रकार योग रूप हवा से कर्म धूल उडती है, किंतु आत्मा पर कषाय की 
चिकनाहट होने पर वह मजबूती से चिपकी रहती है और कषाय की चिकाश रहित आत्मा पर कर्म रज अधिक ठहरती नहीं 
है, किन्तु सकषाय आत्मा कर्म से वेष्टित हो कर ससार मे भव-परम्परा बढाती है । 


काचाये उमास्राति कहते है :-- 

सकषायध्वाज्यीवकर्मणो योग्यान पुद्वलानादते सबन्धः ।-तत्वार्थ अ, ८ सू २ ओर ३ 

सकषाय परिणति से आत्मा कम योग्य पुहलो को ग्रहण करता है वह बन्ध है । 
संसारसंतरेमूल पुण्णं पाये पुरेकर्ड । 
पुणणपावनतिरोहाय सम्म॑ संपरिव्वए ॥ २॥ 
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अर्थ +--पूत कृत पुण्य और पाप ससार सतति के मूल है। पुण्य और पाप के निरोध के लिए साधक सम्यक्‌ 
प्रकार से विचरे । 
शुजराती साषान्तर :--- 
पृ 3रेक्षा चुएय ख॒ने पाप ससार सततिना भृण छे थुएय खने पापना टड्ाव भांटे साथडे सम्यई्‌ 
अध्चरथी वियरवुं ब्वे््ठ भे 
पुण्य और पाप दोनो बन्ध हेतुक हैं । क्योकि, दोनो आश्रव हैं । वाचक मुख्य उमाखाति भी कहते हैं --- 
स आश्रव, शुभ. पुण्यर्य, 
अशुभ पापस्थय ॥-तत्त्वार्थे अ, ६ सू २, ४ 
पुण्य और पाप दोनों आश्रव हैं । एक शुभ है, और दूसरा अशुभ । एक सोने की बेडी है, और दूसरा लोहे की । 
बन्धन दोनों मे है । एक से खर्गीय सुषमा मिल सकती है, पर शाश्वत शान्ति नहीं । यात्री बन से पार होता है, महकते 
गुलाब उसके मन को सुरभित बना देते है, काटे पेर मे चुभ कर तन और मन को दु खित बना सकते हैं। काटो में तन 
उल्झता है, तो फूलों मे मन उलझता है । दोनो उलझन ही हैं और दोनो उलझने पथ के बन्धन ही हैं । दोनो ही लक्ष्य 
से दूर हैं। फूलों से सुगन्‍्ध भले ही मिल जाय किन्तु मजिल को निक्रट लाने भे तो वह असमर्थ ही है। लक्ष्य का साधक 
यात्री जितना ही शल से बचेगा उतना ही या उससे भी अधिक फूल सी बचेगा, क्योकि शुहू की चुभन थोडी ही देर 
रोकती है, किन्तु फूल की सौरभ मन को बाघ लेती है और मन का बन्धन तन के बन्धन से अधिक मजबूत होता है । 


अत पुण्य और पाप दोनो बन्धन ही है, वे चाहे फूल के हो या शल के । मोक्षमाग में दोनो ही बाधक है | साधक 
को दोनो ही बन्धन तोड फेंकना है । 
पुण्णपावस्स आयाणे परिभोगे याति देहिणं । 
संतई-मोग-पाउरगं पुण्णं पाव॑ सर्यकर्ड ॥ ३॥ 
अर्थ ;--देहघारी आत्मा को पुण्य पाप के आदान-प्रहण और परिभोग मे योग्य वस्तुओं की परम्परा प्राप्त होती है, 
किन्तु वह खक्कत पुण्य और पाप के फल खरूप है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
देब्घारी जात्माने पुएव पापना जाद्यन, 4७७, जने 3पत्मोगमा जयोग्य वस्तुमोनी परपरा आप थाय 
छे, परंतु ते थुएथ जने पापना इक्षरुवरूप छे 
पुण्य और पाप के विपाक रूप में प्राणी को शुभ या अशुभ वस्तुओ की प्राप्ति होती है। किन्तु पुण्य के मीठे खादु 
फलों के भोग के समय उसका अहं बोलता है, कि में ने अपने श्रम की बुन्दो के बदले इसे पाया है । दूसरे को इसे छिनने का 
क्या अधिफार है? यदि किसी मुकदमे मे सफलता मिल जाएगी तो कह्ठेगा कि मेरी बुद्धि से सफलता प्राप्त हुई है । 
किन्तु यदि हार मिलती है तो वह वकील को दोष देगा, गवाह की गहरूती निकालेगा या फिर भगवान के मस्तक पर 
पाप थोपेगा । 
जैन दशन मानव को खावलम्बन का सदेश देता है । सतति और सम्पत्ति के लिए भिखारी बन कर क्यो किसी के 
सामने गिडगिडाता है, क्यो हाथ फैलाता है, तेरा पुण्य कोष भरा होगा तो मिलेगा ही। दूसरी ओर दशेन की यह देन 
मानव के दिमाग से अह का नशा भी दूर करता है। तेरे पुण्य का यह कल्पब्ृक्ष तुझे मीठे फल दे रहा है। तेरा अपना 
कुछ नहीं, यदि पुण्य का कल्पद्॒क्ष सूख गया तो सब कुछ समाप्त है । अत इसे सेवा के जल से [सिंचन करता जा । 
दूसरी ओर अशुभोदय के समय मानव बुरी तरह से छटठपटाता है और अश्यलुमोदय जिस निमित्त आगे आता है, 
आत्मा उसी निमित्त पर झपटता है, आक्रोश करता है और चीखता-चिह्लाता है। उस निमित्त को दु ख का मूल मान 
कर समाप्त करने की चष्टा करता है । किन्तु करमंवाद कहता है कि जिस विष फल से तू भागना चाहता है उसके बीज 
एक दिन तेरी आत्मा ने बोए थे। फिर दूसरे पर रोष और दोष क्यों * 
संवरो निञ्ञरा चेव पुण्ण-पावविणासणं । 
सूंबरं निजरं चेव सब्वहो सम्ममायरे ॥ ४॥ 


४२ इसि-भासियाई 


अर्थ ३--संवर और निजेरा पुण्य-पाप के विनाशक हैं । अत साधक सवर और निजरा का सम्यक्‌ प्रकार से 
आचरण करे । 
शुज्ञराती भाषान्तर -- 
सबर भरने निश पुएय-पापना विनाशह्र्ता 9. तेथी साध सबर जने नि०/रनी सारी रीते जाराधना 
४रवी ब्ले थे 
आत्मा को कर्म से मुक्त करना है। उसके लिए आगम में सुन्दर रूपऊ दिया है। जीवन एक सरोवर है, जिसमे 
पुण्य और पाप का कट, मधुर जल भरा है । उसे जछ से खाली करना है । किन्तु जब तक उस जल आगमन के द्वार 
खुले है. तब तक तालाब नही सूखेगा । आगम उसको सुखाने का तरीका बताता है । 
जहा महातलायस्म सन्निरुद्ठे जलागसे । 
उस्सिचणाए तवेणाए कम्मेण सोसणा भवे ॥-उत्तरा० क्ष० इशगा ७ 
जैसे महान तालाब की मोरिया बन्द कर दी जाय और बाद में उसका पानी उलीचा जाय और ताप की व्यवस्था की 
जाय तो वह महा तालाब भी सूख जाएगा । आत्मा तालाब में पुण्य पाप का आश्रव आगमन का द्वार रोकना संवर है 
और उसके बाद पानी का छलीचना निजरा है । 
सवर की एक सुन्दर परिभाषा द्र॒व्य-सम्रह मे मिलती है । वहां सवर के दो रूप बताए गए हँ---एक भाव-सवर, 
और दूसरा द्रव्य-सबर । 
चेदणपरिणांमो जो कम्मासवरोहणे हेठ । 
सो भाव-सवरो खलु दृष्घासव-रोहणे क्षण्णो ॥ -द्वग्यसग्रह गा० ३४ 
कर्मो के आश्रव को रोकने मे सक्षम आत्मा का चेतन परिणाम भाव-संवर है । और द्रव्याश्रव को रोकने वाला 
द्रव्य-सवर है । निजेरा के भी दो रूप बताए है “-- 
जह कालेण तवेण्यमुत्तरसकम्म-पुग्गर्ल जेण । 
भावेण सडदि णेया तस्सडण्ण चेदिनिज्जरा दुविह्दा ॥ -द्वव्यसंग्रह ३६ 
आत्मा का वह भाव, निजरा है, जिसके द्वारा कमे-पुद्रल फल देकर नष्ट हो जाते है। और यथा काल से अथवा तप 
के द्वारा कर्म-पुदुलो का आत्मा से प्रथकरण होना द्वव्य-निजरा है। आत्मा की वह विशुद्ध भाव धारा जिसके द्वारा कर्म 
परमाणु आत्मा से प्रथकू्‌ होते है वह भाव-निजरा है। द्वव्य-निजरा के भी दो प्रकार है--प्रथम कर्म जितनी स्थिति के 
साथ बधा है उसकी स्थिति क्षय होने पर वे कर्म आत्मा से प्रथक होते ही हैं यह यथाकाल निजेरा कहल्वती है। 
तथा तप के द्वारा कर्म को उदीर्ण करके उन्हें स्थिति के पहले प्रदेशोदय के द्वारा भोग कर नाश कर देना दूसरे 
प्रकार की निजरा है । 
मिच्छत्त अनियत्ती य पर्माओ यावि णेगहा । 
कसाया चेव जोगाय कम्मादाणस्स कारणं ॥ ५॥ 
अर्थ +--मिथ्यात्र, अनिद्वत्ति, अनेक ( पंच ) प्रकार का प्रमाद, कपषाय और योग कम ग्रहण करने के कारण हैं । 
जिन निमित्तो को पाकर आत्मा कर्म अहण करता है वे पाच हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
भिथ्यात्व, जनिदृत्ति, मनेड पाव अडारता अभाह, अपाय लगे योग मे जावबाना आरशी छे के निभित्तोने 
कषीषे जात्मा 3भेनुं भढणु 3रे छे ते पाये छे (पांच निभित्तोने क्षीघे जात्माने 3भे क्षाणे छे ) 
'त्त्वार्थमूज़ मे आचाये उमाखाति कहते हैं --- ध 
मिथ्यादशनाविरतप्रमादकाषाययोगबन्धहेतवः ॥ 
-तत्वार्थंसूत्र अर, ८ सू्‌. ६ 
प्रात्मा से कमे को बन्ध होने में ये पांन्च मुख्य हेतु हे | इन्हें प॑च आश्रव भी कहा जाता है | 
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सिथ्यात्व *--व्यवहार में सत्य, देव, गुरु, धर्म पर श्रद्धा का श्रम अभाव, असदू्‌, देव, गुरु और अधर्म पर 
श्रद्धा मिथ्या तत्त्व हैं। दाशनिक दृष्टि से नव तत्त्वो पर यथार्थ श्रद्धा का अभाव या उनऊ्रो विपरीत रूप में देसना मिथ्यात्व 
है । किसी पदार्थ को एकान्त नित्य या अनित्य मानना भी मिथ्यात्व है। वस्तु के अनन्त धर्मों में से किसी विशेष धर्म को 
खौकार करके शेष धर्मों अपलाप करना भी मिथ्यात्व है। व्यवहार और निश्चय आदि नयो मे से एक को ही सत्य मान 
कर दूसरे का विरोध करना मिथ्यात्व है। निश्चय दृष्टि से आत्मा की झुद्ध खभाव-दशा से हट कर विभाव-दशा मे रमण 
करना मिथ्यात्व है । 

अनिवृत्ति :--इसे अन्त या अविरति भी कहते है | हिसा, असत्य आदि मे जाती हुई आत्मा-अब्ृत्ति का निराव- 
ब्रत है। बज अभाव व्यावहारिक दृष्टि से अब्रत है। निश्चय दृष्टि से अन्तरात्म वृत्ति मे अरति पाकर बहिरात्मक प्रवृत्ति मे 
जाना अव्त है। 


प्रमाद्‌ :--मद विषयादि से प्रेरित होकर मूल गुण एवं उत्तर ग्रुणो मे अतिचार लगना व्यवहार प्रमाद्‌ है। निश्चय 
दृष्टि मे आत्मा के अप्रमाद रूप शुद्ध भाव से चलित होना प्रमाद है । 
कषाय $--जिनके द्वारा भव-परम्परा की वृद्धि होती है ऐसे कोवादि विकार व्यवहार कषाय है। निश्चय दृष्टि मे 
आत्मा के प्रशान्त रूप में भ्षोम की लहर पैदा होना कषाय है। 
योग +--मन वचन और काया की चंचलता योग कहलाती है । नैश्वयिक दृष्टि से आत्मा मे परिस्पंद होना 
ही योग है । 
मिथ्यात्व के पाच या पच्चीस भेद है| व्रत के १२ भेद हैं । प्रमाद के ५ कषाय के चार और योग के तीन भेद हैं। 
विस्तृत व्याख्या के लिये अन्य ग्रथों का अवलोकन करें । 
जहा अडे जहा बीए, तहा कम्म सरीरिणं । 
संताणे चेव भोगे य नाणावनज्नत्तसिच्छइ ॥ ६॥ 
अर्थ ;--जैसा अडा होता है वैसा ही पक्षी भी होता है। जैसा बीज होगा वैसा ही इत्त होगा। इसी प्रकार जैसे 
कमे होगे आत्मा को वैसी शरीर मिलेगी । कम के ही कारण सन्‍्तति मे और भोग मे नानात्व देखा जाता हे । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
ग्रेबु ४३ होथ छे तेवु ०/ पक्की पणु छो4 छे ५ कब जी० छशे तेवु ०/ जा३ थशे ते अभाएं व्शवा अभी 
७शे, तेना अभाएे खात्माने शरीरनी आधि थशे अमने क्षीतर ०” सततिभा जने स्ोगभा नानात्व ब्वेषा भगे 8 
ससार विरुपता और विविधता का जीता जागता रूप है । एक ही मा के दो लडकों में साम्य नहीं पाया जाता। 
कोई बुद्धिमान. है तो कोई मूर्ख है । इस विविधता का उत्तर वैदिक दशन ईश्वर मे देता है, कि ईश्वर की इच्छा ही इस 
विविधता का कारण है। जैन दर्शन इसका ठीक ठीक उत्तर देता है, कि मयूर के अडे से मयूर ही जन्म छेता है। आम 
की गुठली से आम ही पेदा होता है । इसी प्रकार जेसा कर्म होगा उसी के अनुरूप देहपारियों के भोग होते हैं । यह 
विविधता और विचित्रता आत्मा के पूर्वोपार्जित शुमाशुभ कर्म पर आधारित है। 
निव्वत्ती पीरिय चेव, संकप्पे य अणेगहा | 
नाणावण्णवियकस्स दारमेयं हि कम्छुणो ॥ ७ ॥ 
अर्थ ;--निदृत्ति, रचना, पुरुषार्थ, अनेकविध सकत्प, नाना प्रकार के वर्षा और वितर्कों का द्वार-क्म है । 


गुजराती भाषान्तर -- 

निवत्ति, स्थना, पुरुषा4, जनेषविध सअ6प, विविध अथ्ारना बशे। जने & मोना कर भ्रभे छे 

हर व्यक्ति की चना, शक्ति और सकलप एथक्‌ प्थक्‌ हैं। यह सूजत्रयी ही नव सजन का केन्द्र है। आत्मा के 
जैसे सकलप होंगे उसी दिशा मे उसका शक्ति-प्रवाह सी बहता है । सकलप और शक्ति ही मानव बनता है। सत्‌ सकलल्‍प 
और शक्ति सत्मयोग मानव को सत्‌ रुप में ढालता है। आत्मा का सकत्य बल ही तो था कि महावीर बन सके। आत्मा 
सत्‌ सकत्प करता है तो वीये शक्ति उसकी सहचारिणी बनती है और वही शक्ति मानव को महामानव बना सकती है। 


४४ हसि-भासियाई 


असद्‌ सकलप और असत्‌ शक्ति मानव को दानव बना सकती है । रावण को रावण बनाने वाले उसके दुस्सकल्प ही तो थे । 
सकलल्‍प का छोटा सा बीज-शक्ति का जल पाकर एक दिन विराट्र वृक्ष बनता है। आत्मा भुलक्ड माली है जो बीज डालकर 
भूल जाता है। किन्तु जब वे वृक्ष का रुप छेते हैं. तब उसे प्रतिबोध होता है। आत्मा प्रतिक्षण असख्य बीज डाल रहा 
है। प्रतिक्षण सावधान रहे कि खेत मे बुरे बीज न पड जायें, अन्यथा वे ऊग के ही रहेगे । 


आत्मा के हर सकल्‍प में अनन्त बल है । जैसे हमारे सकलप हैं वेसे ही हम बनेगे। “यो यच्छुद्ध स एब स ”। 


अत अपनी चेतना जागृत रखे । कहीं असत्सकल्प हमारे मन भे बेठ न जावे । दुनिया में वर्णों की वितर्कों की, दूसरे 
शब्दों में आकृति और प्रकृति की विषमता ही सकलल्‍पो पर आधारित है। दाशेनिक भाषा में सत्सकल्प के द्वारा छुम कर्म 
एकत्र होता है और वे ही कर्म आत्मा, को शुभ या अश्युभ रूप आकृति और प्रकृति प्रदान करते हैं । 


एस एव विवण्णासो संबुडो संबुडो पुणो । 
कमसो संवरो नेओ देस-सव्वविकष्पिओ ॥ ८ ॥ 
अर्थ :--यही आत्मा का विपन्न रूप-विभाव दशा है, अत साधक पुन पुन सबृत्त बन आत्मा को पाप से सब्ृत 
करना ही देश और स्वत सबर है । 


गुजराती भाषान्तर १--- 

न्मा०्/ जात्मानु शुद्ध स्व३५ छे, पिभाव ६श। छे, तेथी साध ॥री इरीने सावधघ जनीने पापने पोताथी 
हु२ शणे ते ०/ देश अने सर्प २१२ छे 

प्रस्तुत गाथा में सवर तत्त्व का निहपण किया गया है। असत्सकलपो के द्वारा आत्मा विद्रूप रूप बनता है। यह 
विभाग दशा आत्मा का छुद्ध रूप नष्ट करती है। अत साधक अपने को असत्सकल्पो से समेटे । मिथ्या विचारों से समेटे । 
कषाय और वासना से आत्मा को सबृत्त बनाए। जैसे कछुआ अपने पर आधात होते देखता है तो अपने को संबृत कर 
लेता है। गद्दन और पेरो को समेठ लेता है । फिर कोई भी शत्रु उस पर प्रह्यर नहीं कर सकता है । इसी प्रकार आत्मा 
भी जहा अपनी खभाव दशा का हनन देखे वहा अपने को समेट के । यही समेटना सबर कहलाता है। जो कि देश और 
सब दो भेदों में विभक्त है। खिन्नाव परिणति से आंशिक रूप में हटना देश सबर है। और सब सवर रूप चारित्र यथाकाल 
कहलाता है जिसमे किसी प्रकार के कर्म का बन्धन नहीं होता है। दूसरी व्याख्या के अनुसार शैेलेशीकरण सब सवर रूप 
चारित्र है। आत्मा की वह नियुकंप अवस्था जिसमे समस्त राग द्वेष प्रेरित आत्मा के स्पंदन ( भावक्रिया ) रुक जाते हैं 
साथ ही योग जनित द्रव्य क्रिया भी रुक जाती है और आत्मा अपना शुद्ध रूप प्राप्त कर कर्म रहित हो जाता है । 


सोपायाणा निरादाणा विपाकेयरसंजुया । 
उवक्मेण तवसा निञ्ञरा जायए सया॥ ९॥ 
अर्थ +--आत्मा की भिन्न रुपों से कर्मों की निजरा करता है। कभी वह निजरा उपादान सहित होती है, कमी नए 
कर्मी के अग्रहण सूलऋ होती है । कमी वह विपाकोदय के साथ होती है तो कभी केवल प्रदेशोदय वा हैं और कभी 
उपक़म सहित तप से भी निजरा होती है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
जात्मा ५६६] ध्थुद् ३षोथी अभोनगी नि०/र। 3रे छे अथारे४ ते नि०रा 8पाहयन साथे छोीयथ छे, अथारेड नव! 
$मभें। मटड़ावपाना इपभा छोथ छे, ते अयारेड ते विपाइना ठेध्यनी साथे छोय छे तो अयारे४ ३8१ अध्शनो 884- 
बणी छीय छे जने अथारे3 हेपडभम साथे तपथी पशु नि०४र थाय छे 
अहतर्षि सबर तत्व के निरूपण के बाद निजरा तत्त्व की व्याख्या कर रहे हैं। कर्म प्रदेशों का रसहीन होकर आत्मा 
से पृथक हो जाना निजरा है, उसके अनेक प्रकार हैं । प्रथम निजरा वह है जिसमे मूल हेतु को ग्रहण किया गया है । जिसमे 
निजेरा के रहस्य को समझा है और उसके प्राप्त किए जाने वाले साध्य मोक्ष का निश्चय किया गयाहै। कम के आगमन के 
हेतुभूत मिथ्यात्व मोह रूप कमें की निजरा सोपादाना निजरा है। निजरा का दूसरा प्रकार है निरादाना अर्थात्‌ जिसमें 
निजरा का मूल हेतु ग्रहीत नहीं है, जिसमे भव-परम्परा की समाप्ति का ध्येय नहीं ऐसे बाल आदि के द्वारा होने वाली 
निजरा निरादाना है। दूसरे शब्दों में सोपादाना निजेरा सकाम निजरा है और निरादाना निजरा अकाम निजेरा। 


सवम अध्ययत्त डण 


अथवा निरादाना का एक अर्थ यह भी हो सकता है कि आत्मा एक बार जिस कम की निजरा करे उसे भविष्य में 
कमी ग्रहण न करे नह भी कर्म के अग्रहण मूलक निरादाना निजरा है । 

विपाकेतर सयुता आत्मा जिन कम प्रदेशों के विपाकानुभव रसानुभव छोडता है । वे विषाकोदय वाले कमे प्रदेश और 
उनका निजरा सविपाका निजरा है। 


आत्मा कुछ कर्म प्रदेशों का अत्यन्त रखानुभव करके त्यागता है । वह प्रदेशोदय कहलाता है। उदाहरण के तौर पर 
क्ोरोफोर्मे संघा कर ऑपरेशन किया जाता है । उस समय वेदना अल्यल्प होती है वह वेदनीय कम का प्रदेशोदय है। 
ऐसी निजेरा अविपाका निजरा कहलाती है । उपक्रम और तप के द्वारा भी निजेरा होती है। उपक्रम के अनेक अर्थ है। 
बीज बोने के लिए की जाने वाली क्षेत्र शुद्धि पूर्व तेयारी उपक्रम है। आयु का दूटना भी उपक्रम है। सम्यक्‌ बीज बोने 
के लिए मिथ्यात्व मोह की निजरा उपक्रम निजरा । अन्य अर्थ ये आयुभौग होने पर कर्मी को आत्मा भोग करके क्षय करता 
है वह भी सोपक्रमिक निजरा है आभ्यतर और बाह्य तप जिन कर्मों को रस विहीन करते है वह तपाजन्य निजरा है । 
तपाजन्य निजरा को बताते हुए अहदतर्षि गाथा बोलते हैं. -- 
संत बंधण कम्म निदञ्ञरेइ य संततं। 
संसारगोयरो जीवो विसेसो उ तबो मओ ॥ १०॥ 
अर्थ +--ससारी आत्मा प्रतिक्षण कर्म बाध रहा है और प्रतिक्षण कर्मों की निजरा भी कर रहा है, किन्तु तप से 
होने वाली निजरा ही विशेष है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 


ससारी जात्मा बणे #णु धभैनुं भधन गांधी रहो छे जने कण क्षण अभोंनी ०४१२ पशु 3री रही छे. 
पशु १पथी थनारी [न०१२ ०/ विशेष छे 


ससारावस्थित आत्मा ऐसे प्रतिक्षण अनत पुराने कर्मों की निजेरा कर रहा है। किन्तु अनंत कर्म नए 

बांध रहा है । क्योंकि आत्मा अनुभूतिमय है उसका वेदन एक क्षण भी शल्य नहीं है । चाहे वह सातारूप में हो या 
असातारूप में वेदन तो है ही। पुराने वेदनीय कर्म तो विपाकोदय में आ रहे है और रस देकर समाप्त हो रहे है। और 
तो और कषाय के तीत्र परिणाम मे भी आत्मा मोह क्‍्मे की निजरा करता है। सूत्र मे इसका निरूपण आता है। ऊपर 
से यह जरा अटपटा तो छगता है कि कषाय परिणति में निजरा केसे ” उसका समाधान है कषाय मोह के उदय मे ही तो 
आएगी और कषाय करने पर पूर्व सचित कषाय में मोह के कमें विपाकोदय मे आ कर रसहीन बनते हैं। फिर प्रश्न 
होता है कि निजरा होती है तो आत्मा मुक्त क्‍यों नहीं होती ः । इसका उत्तर यह होगा कि आत्मा जो प्रतिक्षण जितने 
कर्मों की निजेरा कर रहा है उससे वे कम अनंत गुणित हैं, जो कि अभी अनुदय अवस्था में ही पडे हैं। अत सम्पूर्ण कर्मो 
के क्षय के बिना मोक्ष सभव नहीं। दूसरा उत्तर महाकाश्यप दे रहे है आत्मा शुभ या अशुभ कर्मो का विपाकोदय प्राप्त 
करता है। अर्थात्‌ वे उदय में आते हैं तो किसी निमित्त को ले कर ही आते हैं। भज्ञानी आत्मा शुभ निमित्त पर राग 
करता है और अशुभ निमित्त पर द्वेष करता है। राग और द्वेष के कारण आत्मा पुन नए कर्मों का उपाजन करता है । 
जो कि निजरित कर्मों की अपेक्षा परिमाण मे द्विगुणित या असख्य गुणित भी हो सकते हैं । आत्मा ऐसा मूढ कजदार है जो 
कर चुकाता है, किन्तु एक हजार चुकाता है और दस हजार का नया कजे फिर छे लेता है। कब मुक्त होगा ? यदि ऋण 
होना है तो नया कज छेना बन्द करे । और पुराना कज अल्प रूप में भी चुकाए फिर भी एक दिन ऐसा आएगा जब बह 
पूरणत, ऋणमुक्त हो जाएगा । इसीलिए पहले सवर तत्त्व का निरूपण है । आत्मा अपने आप को सद्बृत करे अर्थात्‌ नया 
ऋण लेना बन्द करे, बाद में की गई निर्जरा ही उसे ऋण मुक्त कर सकती है । सब॒र बिना की गई निजरा कोई मूल्य नहीं 
रखती है। क्यो कि वह तो अनादि से चली आ रही है, किन्तु निजेरा भव-परम्परा को समाप्त करने में सहयोगी नहीं हो 
सकती; इसी लिए अहँतर्शित्रै कहा है “विसेसो उ तवोमओ” अर्थात्‌ तप के द्वारा होने वाली निजरा महत्वशील है, क्योकि 
उसके द्वारा निजरित कर्म आत्मा से पुन कभी चिपकते नहीं हैं । 

अकुरा खंधखंघधीया जहा भवइ बीरुहो । 

कम्म तहा तु जीवा्ण सारासारतर ठिते ॥ ११ ॥ 

हे 


४६ इसि-भसासियाईं 


अर्थ ;--अकुर से स्कंध बनता है, स्कंध से शाखाएँ फूटती हैं और वह विशाल वृक्ष बनता है। आत्मा के शुभाशुभ 
कर्म इसी प्रकार विकसित होते हैं । 


गुजराती भाषान्तर :-- 

जअह्ुरभांथी आणी जने छ. आणीमांथी शाणाओो नी४ण छे जने ते भोणे ३७ ( 33 ) भजने छे जात्मान! 
शुक् जशुल्ष अरभीनों विद्यास जाषी रीते थाय छे (जा ० अभाएशु थाय छे ) 

छोटा-सा अकुर एक दिन स्ऊंध से शाखा श्रशाखा से मुक्त हो विशाल वृक्ष हो जाता है। ऐसे ही अशुभ 
कर्म का छोटा-सा अकुर यदि समाप्त न किया गया तो एक दिन विशाल वृक्ष का रूप धारण कर छेता है। अकुर छोटा है ऐसा 
मान कर हम उसकी उपेक्षा कर जाते हैं, किन्तु यह उपेक्षा ही उसकी वृद्धि मे सहायक होती हैं और वह दुर्निवार हो 
जाता है। इसी प्रकार शुभ सकवप को इच्छा कार्यशक्ति का सिंचन मिलता है तो वह भी विरादू रूप धारण कर प्रशस्त 
फलप्रद वृक्ष बनता है । 


उवकमस्मो य उकेरो संछोभो खबर्ण तथा | 
बद्धपुट्ुनिधत्ताणं बेयणा तु निकाइते ॥ १२ ॥ 


अर्थ :--बद्ध स्पष्ट और निधत्त कर्मों मे उपक्रम, उत्कर, सक्षोभ और क्षय हो सकता है। किन्तु निकाचित कम की 
बेदना अवश्य होती है । 
गुजराती भाषान्तर ।--- 

गछ स्पष्ट खने निषत्त उसें।भां 8५४० ( णघायेत्षा 3भाने तोड७ ), 8.२ (3भंनी स्थिति भाहिगां वृद्धि 
भरवी ), सक्षो्ष (सोना अध्ेशभा ७क्षयक) जने #य थे शहर छ परंतु निद्चायित अभनी पेहना जपश्य थाय छे 

कर बन्ध के दो रूप हैं । कषाय की भद्‌ परिणति मे जो कम बंधते हैं उनका बन्धन शिथिल होता है। उनमें 
परिवर्त-सभव है । किन्तु जो कर्म कषाय की तीत्र परिणति में बाघे जाते हैं उनमे किसी प्रकार का परिवर्तन सभव नहीं । 


जिन कर्मों में उद्वतिन, अपवर्तेन और सक्रमण सभव है उसे “निधत्तः कर्म कहते हैं । कम बन्ध की वह शिथिल स्थिति 
जिसमे स्थिति और रस में हानि वृद्धि तथा उसी की अवान्तर प्रकृतियों मे परिवर्तन सभव हो, वह 'निधत्त” कहलाती है। 
किन्तु जिसमे उद्द्तिनादि एक भी करण सभव न हो वह “निकाचित” कर्म कहलाता है। आगम मे इसके लिए रूपक भी 
आता है। तपी हुईं सूइयों के समूह के सदश “निधत्त” कर्म हैं । उन सूहयो में परिवर्तन की गुंजाइश रहती है । किन्तु यदि 

उन्ही सूइयों को तपा कर घन से पीठ कर एकमेव बना दिया जाए फिर उनका प्रथकरण असभव सा है। इसी प्रकार जो 

कर्म तीव्र कषाय के द्वारा बाघे गए हैं, उनमें स्थितिधात, रसघात कुछ भी सभव नहीं है । उसे 'निकाचित” बंध कहते है । 

संक्षोभ +--कर्म-प्रदेशों में हलचल । 

धब्वथण --क्षय करना । 

आत्मा के साथ बद्ध स्पष्ट कर्मों मे उपकम आदि संभवित है। अर्थात्‌ उन में परिवर्तत भी हो सकता है और तप के 
द्वारा उनका क्षय भी हो सकता है। किन्तु निकाचित कर्मी को तो भोगना ही होगा । 


टीका ।--उपक्रम' उत्क्षश व तथा सक्षोभः संक्षेप: क्षापणं बद्ध-स्पृष्ट-निवृत्तानों विनिहितानां भवति करम- 
प्रदेशार्नों निकाचिते च कमेणि वेदना पीडा। अर्थ गत । 
उकहंत जधा तोय सारिज्ञंत जथा जल | 
संखबिज्ञा निदाणे वा पावकम्म उदीरती ॥ १३ ॥ 


अर्थ +--अजली में भरकर ऊपर उठाया जाने वाया पानी और (साय्यमाण ) छे जाया रूछता पानी धीरे धीरे क्षय 
होता जाता है, किन्तु निदान झृत कर्म अवश्य उदय में आता है। 





१ उपक्रम--बद्ध कर्मों को तोडना उपक्रम है। उसका का दूसरा अर्थ कर्मों के बन्च का आरभ भी है। २ उक्केरी (उत्कर ) 
कम की स्थिति आदि में वृद्धि करना | 


न॑क्मं अध्ययन ७9 


गुजराती भाषान्तर :--- 
2०/थीभा सरीने 8१२ क्षए् ०/वातु पाणी खने ( सायभाणु ) ते क्ष् ०बातुं पाणी धीरे घीरे क्षय थतु व्यय 
9 परंतु निधान 3भेट्ठत शवश्य ठेह्यभा थावे छे 
कर्म-बन्ध के बाद उसका अबाधा कार विपाक काल पूर्ण होने के बाद शने झशने वह कम उदय में आकर क्षीण 
हो जाता है। जैसे अजली में भरा पानी श्रतिक्षण एक एक बूंद गिरता जाता है वैसे ही यदि बद्धक्म यदि निधत्त है तो 
क्षय होता जाता है। किन्तु निदान कृत कर्म तो अवश्य उदय में आता है। किसी फलशक्ति को ले कर किया जाने वाला 
सकलप निदान हे वह उदय में आ कर रहना है । 
टीका +--उत्कृष्यसाणं यथा तोथ॑ं सार्यमाए्ं यथा जल कम सक्षपयेत्‌ । 
अन्यत्र निदाने परकोक अधिकृत्य फलेप्सु पाप कमेशेष उदीयेति। अर्थ गतम्‌ । 
अप्पा ठिती सखरीराणं बहुँ पाव॑ च दुकडड । 
पुव्वे बज्मिज्ञते पाव॑ तेण दुकरं तवो मयं॥ १४॥ 
अर्थ :--देहघारियो की स्थिति अल्प है और पाप कर्म बहुत है साथ ही वे दुष्कर भी है। और पाप कर्म पहले भी 
बाघे जाते हैं। अत दुष्कर तप की आवश्यकता है। 
गुजराती भाषान्तर :-- 
देडघारियोनी स्थिति जब्प छे जने पाप 3भे जह छे साथे साथे ६७२ पणु छे जने पाप पढेक्षा 
पशु जाघवामा जावे छे तेथी ६०४२ तपती जावश्यञ्रता छे 
सयत सावक साधना काल में कोई विशेष कर्मार्जित नहीं करता है फिर उसे तप की क्या आवश्यकता है? । यह भी 
एक ग्रश्न है । इसका उत्तर ऋषि देते है, देहधारियो की जितनी स्थिति है कर्मों की स्थिति उससे कई गुना अधिक है। 
साथ ही सभी कर्म इसी भव के नहीं है पूर्व जन्म के अन॑त कर्म आत्मा के साथ हैं, अत उन सब के क्षय के लिए साधक 
दु खप्द तप की भी साधना करता है । 
टीका +--भब्पा स्थिति' शरीरिणा बहु च पाप दुष्कृते भवति । 
पूर्व च बध्यते पार्ष तस्मात्‌ तपो दुष्कर॑ मतस्‌ ॥ -अर्थ ऊपरवत्‌ हैं । 
खिज्ते पावकम्मानि, जुत्त-जोगसस धीमतो | 
देसकम्मक्खयब्भूता जायंते रिद्धियो बहू ॥ १५ ॥ 
अर्थ :--बुद्धि-शील्युक्त योगी साधक पाप कर्मों को नष्ट करता है। आशिक रूप में कम क्षय होने पर अनेक 
ऋद्धिया-लब्धिया प्राप्त हो जाती है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
भुद्धि-शीवयुक्त योगी साध पापड्मेनी नाश 3रे छे जाशिए शपभाथी 3र्म कषथ थर्धी ०/वाथी अने$ 
रि६ध-सिद्धि आप थर्श «१ छे, 
धीमान्‌ साधक विधि पूवक योग-निम्रह करता है। मनादि योगो के सगोपन से आत्मा कर्मों का क्षय करता है । 
अशेष कर्म क्षय होने पर आत्मा मोक्ष प्राप्त करता है, किन्तु आशिक रूप से कर्म क्षय होने पर साधक जंघाचारणादि 
लब्धियां प्राप्त करता है । 
साधक की साधना का लक्ष्य ये हल्की फुल्फी सिद्धिया नहीं हैं, ये तो दो पैसे के चमत्कार है। क्या साधक इतनी 
बडी साधना इन्ही चमत्कारों के पीछे गुमा देगा? नहीं नहीं, सावक की साधना चमत्कारों के लिए नहीं होती । पर हा, 
सच्ची साधनों के पीछे ये द्ुध्र बाे चली आती हेँ। 
टीका $--योगे युक्तस् धीमत पापकर्माणि क्षीयन्ते । 
बहुच्यों ऋद्धयश्व जायन्‍्ते कमभाक्‌ क्षयभूतता ॥ 
साधना में लीन साधक पाप कर्मो का क्षय करता है। आशिक रूप से कर्म के क्षय होने पर अनेक अकार की 
ऋद्धियों उसे प्राप्त होती हैं। 


४८ इसि-भासियाई 


विज्ञोसहि णिवाणेसु, वत्थु-सिक्खा गतीखु य । 
तवसंजमपयुत्ते य विमद्दे होति पच्चओ ॥ १६॥ 

अ्थे :--तप-सयम मे प्रयुक्त आत्मा कर्मो का विमर्देन करने पर विषौषधि की गहराई मे प्रवेश करता है । दृष्टिवाद 
के वास्तु पूर्व तया शिक्षा एवं गति से उसका साक्षात्कार होता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

तफ-श्यभभा अथुक्त खात्मा अभमोंछु विमहन अरेबाथी विषोषधिना 83ाशुभा अवेश 3रे छे इश्टिवाधना 
वास्तु पृ जने शिक्ष। पेम ० गतिथी तेनो साक्षात्आार थाय छे 

पिछली गाथा में बताया गया है कि सयमशील साधक कर्म क्षय के हेतु तप और साधना करता है । किन्तु आशिक 
रूप से कर्म क्षय होने पर उसे लब्धिया' प्राप्त होती है। उन्हीं लब्धियो में से कुछ यहा दी गई है। औषधविज्ञान मे की 
गहराई मे प्रवेश, अर्थात्‌ ऐसी लब्धिप्राप्त साधक को औषधिया का अच्छा ज्ञान हो जाता है। साथ ही दृश्टिवाद के वास्तु 
पूवे तक उसे ज्ञान होता है। अथवा वास्तु भवन निर्माण कला का ज्ञान होता है। साथ ही वह साधक शिक्षा शास्त्र मे 
और गति मे निपुण होता है। किसी की गति के आधार पर उसका इतिहास जान छेता है अथवा चारो गतियो का 
विशिष्ट खरूप वह जानता है । 

टीकाकार कुछ भिन्न मत रखते है 

दीका +--कश्चित्‌ तप सय्रमप्रयुक्तस्य बिमरदों विरोधो भवति, तदा विद्योषधिनिपानेषु इृष्टिवादवस्तुशिक्षागतिषु 
च तस्थ प्रद्ययः । 

तप और सयम मे प्रयुक्त साधक को साधना में कुछ विमद विरोध स्खलना होती है तब विद्या औषधि निपान 
गहराई दृष्टिवाद वस्तु शिक्षागति मे उसका प्रत्यय ( विश्वास ) साक्षात्कार होता है। शुद्ध की और बढने वाला साधक भाव 
धारा की मदता के कारण शुभ मे रुक जाता है तभी उसे ये सिद्धिया प्राप्त होती है। पर शुद्ध की ओर बढने वाला इन 
सिद्धियो के व्यामोह में कभी नहीं फंसता है । 

प्रोफेसर झुत्रिंग लिखते हैं जिसमें साधुत्त और आत्मसयम है वहा चमत्कार जडी बूटी आदि मे श्रद्धा भी है । 
बह गति के उपयोग में पूर्व ज्ञान का उपयोग करता है और संघ को वह पूर्व ज्ञान वस्तु पूर्व से समाप्त करता है । 

दुकर्ख खबेति जुत्तप्पा पा मीसे वि बंधणे । 
जधा मीसे वि गाहँंसि विसपुप्फाण छड्डणं ॥ १७ ॥ 

अर्थ +--ये लब्धिया पाप मे बन्धन रूप होती है। अत थयुक्तात्मा इनके ( लब्धियो के ) द्वारा कभी दुख का क्षय 
भी करता है। जैसे मिश्रित फूल ग्रहण करने पर कुशल व्यक्ति विष फूल छोड कर अच्छे फूलो को ग्रहण करता है। इसी 
प्रकार योग्य साधक लब्धियों के दुरुपयोग को रोक कर उनके सदुपयोग के द्वारा दु ख का ही क्षय करता है । 
गुजराती भाषान्तर :--- 

जा बम्धिमों। पापभा जघन शप छोथ छे. तेथी थरुधतात्मा तेमीनी (क्षण्घियोनी) 2 अयारे३ ६“णनो 
क्षु+ पणु धरे 9 ण्रवी रीते मिश्रित पक्ष ध्षीघा पी इश० व्यक्ति छेरी इथने छोडी सारा इूवीने य७७ अरे छे, 
तेषी ०/ रीते योग्य साथ क्षण्षियोना 6३फयोणने शेष्ठीन तेना सहुपयोग द्वार ६-णनो०/ क्षय $रे छे 

तलवार शत्रु से रक्षा भी करती है और वही तलवार कभी अपना सहार भी कर सकती है। इसी प्रकार तप के 
द्वारा पाई हुईं रब्धिया यदि शासन हित के उपयोग में आती हैं तो पुण्यरूपा है। अन्यथा शक्ति व्यक्ति को गवोद्धत भी 
बन सकती है और उसका दुरुपयोग भी हो सकता है। दुरुपयोग में गई हुई शक्ति पाप का ही बन्धन करती है । वन मे 
सुन्दर खास्थ्यप्रद पुष्प भी होते हैं और विष पुष्प मी होते हैं, किन्तु कुशछ माली बिधुपुष्पो को छोड कर अम्त 

१ आत्मसाक्षात्कार के द्वारा प्राप्त दिव्य शक्ति लब्धि कहलाती है। जन साधारण जिसे चमत्कार कद्द कर चमत्क्त होता है किन्तु 
अध्यात्म साधना में यह बहुत नीचे की वस्तु है । 


२ सम्यकू श्रुत का बारहवा अग दृष्टिवाद है । श्रुत साहित्य का विशालतम कोष जिसमें १४ पूर्वों का समावेश होता है । जिसे 
पाकर मुनि श्व॒तकेवलिपद पाता है । जिसके द्वारा साधक को तत्त्वातत्त्व के निर्णय में विशुद्ध दृष्टि प्राप्त होती है । 








सचम अध्ययन ७९ 


पुष्प का ग्रहण करता है। उसी प्रकार आत्मज्ञ साधु लब्धियो के द्वारा होनेवाली हानियोसे बचे । लब्धि वह तलवार है 
जो यदि सीधी चली तो दु खो का क्षय कर सकती है। शासन की रक्षा मे किया गया लब्बि का उपयोग शासन को सकटो 
से बचाएगा, हजारों साधको के जीवन और उनके समाधि की तथा प्रतिष्ठा की रक्षा करेगा । किन्तु यदि किसी से अपने 
बेर का प्रतिशोध छेने मे लब्धि का प्रयोग किया गया तो गढत ढग से किया गया वह प्रयोग विकाश नहीं विनाश करेगा । 
अत साधक लब्धि पाने के बाद उसके उपयोग मे पूरी साववानी रखे । 


टीकाकार का मत इस तरह है - 


सुकृतेन च दुष्कृतेन च मिश्रमपि सतिकम बन्धने मुक्तात्मा साथु. पाप दु ख क्षपयति यथा मिश्रेषपि हिताहित- 
मिश्नितेडपि पुष्षाणा आ्राहे संग्रहे विश्वन्ति पुष्पाणि चरादितानि चयवन्ति । 

सत्काये और असत्काये के द्वारा शुभाशुभ रूप मिश्रित कर्मों का बन्ध होता है। किन्तु झुभाशुभ अध्यवसायो के 
द्वारा कर्मों का बन्ध मिश्र होता है। कषाय की मनन्‍्द अवस्था मे शुभ का बन्ध विशेष और अशुभ का बन्ध 
अल्प होता है। कषाय की तीत्रावस्था मे यदि कषाय प्रशस्त कषाये है तो अशुभ के साथ आत्मा शुभ का भी बन्ध 
करता है । मन्द कषायी आत्मा देव गति का बन्ध करता है। किन्तु वहा भी दत्तिजन्य दु ख तो मौजूद है और सम्यकत्वी 
आत्मा नरक में भी शान्तिका अनुभव करता है। वहा अशुभ के साथ शुभ का उदय है। किन्तु युक्त आत्मा अशुभ को 
छोड़कर शुभ और शुभ से छुद्ध की ओर प्रवृत्त होता है । जैसे सम्मिश्रित हिताहित भे से हस बुद्धि मनुष्य हित का ही 
ग्रहण करता है । विष पुष्पों से मिश्रित पुष्प समूह मे से कुशल माली अच्छे पुष्पो का ही चयन करता है। 


प्रोफेसर शुत्रिंग कहते है कि -जेसे अजली मे आए हुए फूलो मे से जहरी पुष्पो को फेंक दिया जाता है, उसी प्रकार 
बुद्धियुक्त आत्मा अशुभ कर्मी के असर को समाप्त कर देता है । 


यहा हमे प्राचीन युग की सास्कृतिक झाकी दिखाई देती है। प्राचीन युग में शत्रु के सहार के लिए विषमय पुष्प 
तैयार किए, जाते थे जिनके सूघते ही शत्रु मर जाए। साथ पिव कन्या भी तैयार की जाती थी इसका अन्य अध्याय मे 
उल्लेख है । 
समत्तं च दर्य चेव सममासज्ञ दुल॒हं । 
ण प्पमाएज्ञ मेधावी मम्मगाह जहारियो॥ १८ ॥ 


अर्थ +--मेधावी साधक दुरलेभ सम्यक्व और दया को सम्यक्‌ रूप मे पा कर प्रमाद न करे, जैसे शत्रु के मे को पा 
लेने के बाद शत्रु विलम्ब नहीं करता है । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


भुद्धिभान साधडे ६ सम्यअत्व जने ध्याने सम्य४ इपभा आप 3रीने, अभा5 3रपो न ब्वे४्ठ भे गेम 
पोताना शशुना भर्भस्थव ने व्वणी धीघा पछी शत्रु ०" पशु विक्षण 3२ते नथी 


संम्यक्व्व और चारित्र-दया को पा कर साधक प्रमाद न करे। अप्रमाद के लिए यहा पर सुन्द्र रूपफ॒ दिया गया है । 
जैसे युद्ध के मैदान में शत्रु का मम प्राप्त हो जाता है उसके बाद उसका वैरी एक क्षण भी विलम्ब नहीं करता । एक क्षण 
का विलम्ब ही विजय को पराजय में बदल सकता है। किन्तु वे गुप्त रहस्य हारती हुई सेना के हाथ मे छग जाते हैं और 
उसका अविलम्ब उपयोग कर लिया जाए तो पराजय के आसू के स्थान पर विजय की मुस्कान दौड जाएगी। 


णेहवत्तिक्खए दीवो जहा चयति संतति। 
आयाण-बंध-रोहसि तहप्पा भव-संतईं ॥ १९॥ 
अर्थ :--तेल और बत्ती ( वाट ) के क्षय होने पर जैसे दीपक दीपकलिका रूप सतति को क्षय करता है, उसी प्रकार 
आत्मा आदान और ब-ब का अवरोध करने पर भव परम्परा को क्षय करता है। 
१-प्रशस्त राग की भाति ग्रशस्त द्वेष भी सभवित है | अन्याय के प्रति आनेवारू क्रोध प्रशस्त द्वेष है । खा भाव को 
लेकर आनेवारा क्रोध अग्रशस्त द्वेष है । 
रे 


छ 





७५० इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर $--- 

तेक्ष खने बाटनो क्षय थया पछी व्रेवी रीते टीवी दीपछक्षि॥र ३५ सतत्तिनों कक रे छे तेथी ० रीते 
खात्म। जाहान जने जंधनों जवरोच 3रीने जक-परपरानो #य 3रे छे 

दीपक मे जब तक तेल और वर्तिका मौजूद है दीपकलिका का प्रवाह चाह ही रहेगा। ऊपर से बुझा देने पर भी अन्य 
ज्योति से स्पशी होने पर पुन उसमे ज्योति-प्रभा आ जाएगी । उसका सपूर्ण क्षय तो तेल और वर्तिका (बत्ती ) का क्षय ही 
है, उसी प्रकार कर्म का आदान और बन्ध जब तऊ समाप्त नही होते है तब तक भवसतति का क्षय भी सभव नहीं । 

यहा भव परम्परा की बुद्धि मे तेल और बत्ती का स्थान रखनेवाले दो शब्द आए है। आदान और बन्ध कर्मों को 
ग्रहण करना और उनके साथ बध्य होना, इस दृष्टि से आदान और बन्ध मे कोई विशेष अन्तर नहीं रह जाता है । किन्तु 
आदान कर्म बन्ध की प्रथम स्थिति है। राग चेतना या द्वेष चेतना के द्वारा आत्मा कर्मो को आकर्षित करता है । क्योंकि 
कर्म जड है, वे खय॑ आ चिपक नहीं सकते । उनऊो आफर्षित करने की विशिष्ट शक्ति अपेक्षित है। आत्मा के राग द्वेषा- 
त्मक स्पन्दन ही कर्मा का आदान है, जिसे 'भावकर्म' कहा जाता है । कर्म पहले आकर्षित होते है, फिर बन्ध होता है । 
निश्चय दृष्टि से वह आदान ही बन्ध है । आदान कारण है, और बन्ध काये है । अत पहले आदान को ही समाप्त करना 
होगा ५ आदान का बटन बन्द होते ही बन्ध की विद्युत क्षण हो जाएगी । ओर दोनो के बन्द होते ही पं॑खे की गति 
अपने आप बन्द हो जाएगी। अत यदि चलते हुए पंखे को रोकना है तो पहले बटन को रोकना होगा । यदि सीधे ही पस्ले 
के पास पहुच गए तो उसका वेग उगली काट देगा। वेग को बन्द करने के लिये उसके पावर को बन्द करना होगा । 

निर्वाण शब्द जैन और बौद्ध दशेन दोनो में मोक्ष के अर्थ मे आया है. और दीप निवाण से उसे उपमित किया गया 
है। फिर भी दोनों मे अन्तर है। बौद्ध दशेन मानता है कि तेल और बत्ती के क्षय होने पर दीपफलिका न ऊपर जाती 
है' न नीचे, वहीं समाप्त हो जाती है। ऐसे ही वासना के समाप्त होने पर आत्मा भी समाप्त हो जाता है। बौद्ध दशेन वासना 
के क्षय मानता है, और उसे निर्वाण बोलता है । जब कि जैन दशन वासना के क्षय के साथ भवपरंपरा का क्षय मानता 
है। किन्तु वासना के क्षय होने के बाद भी आत्मा उपस्थित रहता है। वह झुद्द आत्मा लोकाग्र मे स्थित रहता है। 
आदान बन्ध निरोध को रोगोपशमन के रूपक से व्यक्त करते है । 


दोसादाणे णिरुद्धम्मि सम्म॑ सत्थाणुसारिणा | 
पुष्वाउत्ते य विज्ञाए खर्य वाही णियच्छती ॥ २०॥ 
अर्थ +--व्याधि-प्रस्त मानव दोषों के आगमन ( उत्पत्ति ) को रोक कर वेद्यक शास्त्र के अनुरूप वर्तन करता हैं और 
पूवे दोषो का परिमाजेन करता है तो व्याधि से मुक्त होता है । 
जीभार भाणुस होषोनी 8९पत्तिने रेष्ीने वेध४ शाखना जवबु३प पतन 3रे, जने पूद सबित होषोनु परिभाक॑न 
४२ तो व्याधिथी भक्त जने छे 
रोग मुक्त होने के लिए तीन बातों की आवश्यकता है। नए दोषों का आगमन रोकना, वैद्यक शास्र के अनुसार 
बर्तन और पूर्व रोग का उपशमन । तीनों के सद्भाव में ही व्यक्ति रोग रहित हो सकता है । कर्म व्याधि के क्षय के लिए 
भी तीनों बातें अपेक्षित हैं। नए दोषों की परंपरा को रोकना, सम्यक शास्रानुकूल बर्तन और पूर्वार्जित कर्मों का क्षय 
होने पर आत्मा कर्म व्याप्ति से मुक्त हो कर निवांण प्राप्त करता है । 
मर्ज दोसा विस वण्ही गहाबेसो अ्ण अरी | 
धण्ण धर्म च जीवाण विण्णेय घुबमेव त॑ ॥ २१॥ 
अर्थ +--मद्य, विष, अभि, ग्रहवेश और ऋण तथा शत्रु ही आत्मा के दोष हैं । जब कि धर्म ही उसका ध्रुव धन 
है। ऐसा जानना चाहिए। 
मद्च, निष, जसि, भद्यवेश जने ऋणु तथा शलु ०” जात्भान रे न्‌ 
पक है शु तथा शत्रु ”” जात्माना होषो छ «पचारे घूम ० तेतु लुच घन छे 
पूरे गाथा में खास्थ्य लाभ के लिए दोषागमन को रोकने की बात कही गई है । यहा आत्मिक और देहिक स्वास्थ्य 
को क्षति पहुंचाने वाले दोनों प्रकार के दोष बताए गए हैं। मय देह और आत्मा दोनों को क्षति पहुचाता है। अभि, 
विष, ग्रहवेश, ऋण और शत्रु प्राय शरीर को क्षति अस्त करते हैं । 


नवम अध्ययन प्र 


आत्मा का घ्रुव धन धर्म है। यह धम्म सप्रदायो से ऊपर रहने वाला आत्म-खभाव रूप घर्म है। क्योंकि वस्तु का 
खभाव ही धर्म है । 
कम्मायाणे5वरुद्धंसि सम्मे मग्गाणुसारिणा । 
पुव्वाउत्ते य णिज्लिण्णे खयं दुक्खं णियच्छती ॥ २२ ॥ 
अर्थ ;--कर्म ग्रहण को रोक कर सम्यकू मागे का अनुसरण करने वाला आत्मा पूर्वार्जित कर्मों की निजेरा करके 
समस्त दु खों का क्षय कर देता है । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


भभ-य७णुने शेष्ठीने सभ्य भागेचु जबुसरणु अरवावाणों जात्मा पूर्वाग्त अ्मेनी नि०/श ४रीने समस्त 
& भोनो क्षय 3री नाणे छे 


२२ वीं गाथा में दिए गए दृष्टात का यह गाथा निगमन ( उपसहार ) करती है । व्याधि से मुक्त होने के लिए दोषो 
का अवरोध, वेद्यक शासत्र के नियमों का पालन, और पूर्व बीमारी का निष्काशन आवश्यक है। उसी प्रकार यहा आत्मा 
कमे-मुक्ति के लिए नवीन कर्मों के आगमन के हेतु रूप आश्रव का निरोध करना होगा। उसे सम्यक्‌ रूप से या सम्यक्त्व 
समवेत चारित्र का मार्गानुसारी बनना पडेगा। ऐसा करने से आत्मा पूर्वबद्ध कर्मों को भी क्षय करता है ओर समस्त 
दुखों से मुक्त होता है । 

कर्मादान और मार्गानुसारी जैन पारिभाषिक रब्द हैं। श्रावक व्रत लेने के बाद श्रावक को जिन हिसात्मक व्यापारों 
को बन्द करना पड़ता है, उन्हें कर्मादान कहा जाता है। मार्गोनुसारित्व सम्यक्त्व प्राप्ति के पूर्व के वे गुण जो आत्मा को 
सम्यक्त्वाभिमुख बनाते हैं उन्हें मार्गानुसारी के गुण कहे जाते है। जिनकी सख्या ३५ है | किन्तु यहा दोनो शब्द 
अपेक्षित अर्थ से भिन्न रुप में प्रयुक्त हुए हैं । कर्मादान का मतलब कर्मों के ग्रहण से है। राग द्वेषाभिभूत आत्मा कर्मों को 
अपनी ओर आक्ृष्ट करता है. वह कर्मादान है। मागोनुसारी से मतलब चारित्र-मार्ग मे वर्तमान आत्मा है। क्योंकि कर्म 
क्षय मे विशिष्ट योगदान उसी का है । पूर्वोक्त मागोनुसारित्व तो सम्यक्त्व के पूर्व की अवस्था है और यहा सम्यकक्‍त्व 
समवेत मागोनुसारित्व का निर्देश है । जिससे चारित्र ही विवक्षित है । 


पुरिसों रहमारूढो जोग्गाए सत्तर्सज्ञुतो । 
विपक्खे णिहणण णेह सम्मदिद्वी तहा अर्ण ॥ २३ ॥ 


अर्थ +--विपक्षी को हनन करने योग्य शक्ति से सपन्न रथारुढ पुरुष शत्रु को समाप्त कर देता है, इसी प्रकार सम्यंग्‌ 
दृष्टि अनंतानुबंधी कषाय को समाप्त करता है । 


गुजराती भाषान्तर :-- 

लिपक्षीन ७णुवायोग्य शल्तिथी सपने पुरुष शनुनों नाश ४रे छे तेवी० रीते सम्यभू दृष्टि जनताबुणधी 
अपायने सभाप्त 3रे छे 

शत्रु पर विजय पाने के लिए दो बाते अपेक्षित हैं। शक्ति और बचाव का साधन । आत्मा का शत्रु अनंतानुबन्धी 
चतुष्क है, क्योंकि अन॑तानुबन्धी और मिथ्यात्व सहभावी हैं। एक के सद्भाव मे दूसरा आ ही जाता है। जो कषाय सारे 
जीवन तक आत्मा को जलाता रहता है और उस आग की लपटो में दूसरों को भी झुलसाता है, जीते जीते जो कषाय 
अन्तर की आग में जलता है और मरने के बाद नरक की आग में पटकता है, वह कषाय है अनतानुबन्धी । आत्मा 
सम्यक्‌ दशन की शक्ति पाकर मिथ्यात्व शत्रु का सहार करता है। अर यह अनंतानुबन्धी कात सक्षिप्त रुप है । 


““. बह्ि-मारुय-संयोगा जहा हेम॑ विछुज्ञती | 
सम्मत्त-नाण-संजुचे तहा पाव विखुज्ञती ॥ २४ ॥ 
अथ :--जैसे अमि और पवन के प्रयोग से खर्ण विद्युद्ध हो जाता है, वेसे हि सम्यक्‌ दशन और सम्यक्‌ ज्ञान से 
युक्त आत्मा पाप से विशुद्ध होता है । 


आप] 


ण्र्‌ इसि-भासियाईं 


गुजराती भाषान्तर : 
गेम जसि खगे पवनना सयोगथी ( भध्थ्थी ) सोछु निर्मेण गने छे तेम ०४ सम्यदध्शन य्मने सम्यद्शान 
साथे सयोगी पाष विशुद्ध गन 
सम्यग दर्शन और सम्यग ज्ञान के द्वारा आत्मा कर्म-मुक्ति की राह पर आगे बढता है। जब तक मिश्यात्व है 
तब तक अज्ञान है। जो अमृत को ही जहर मान कर उससे घृगा करता है और जहर का अग्ृत मान कर पीता हे वह 
दु ख के दावानल को निमंत्रण देता है । 
सम्यग दर्शन के आने पर ही ज्ञान सम्यग्‌ बनता है। अन्यथा ज्ञान तो मिश्यात्व दशा में भी होता है । किन्तु 
उसका ज्ञान तत्व का शुद्ध रूप नही देखता। वह केवल वर्तेमान रूप को ही देखता है। उसके अनत अनत भूत और अनंत 
अनंत भविष्य पर्यायों को स्वीकार नही करता है। अत वह वस्तु को जानता हुआ भी नहीं जानता है। ऐसे तो मिथ्यात्वी 
भी गौ को गौ और अश्व को अश्व देखता है। वह भी गाय को घोडा नहीं कहता । किन्तु सम्यक्त्वी जहा गाय में एक 
शाश्वत अनत गुग, अनत अतीत, अनागत पयोय वाला आत्म-तत्त मानता है । आज निरीह दीन रूप मे उपस्थित आत्मा 
एक दिन भाव बन कर चक्रत्र्ती के सिहासन पर भी बैठ सकता है । 
जीवादिसड्रहणं समत्तरूवमप्पणो । 
दुरभिणिवेसमुर्क सम्म खु होदि सदि जम्हि। 
जीवादि तत्वों पर श्रद्धा सम्यक्त्व है। वही आत्मा का निज रूप है । जिसके आने पर ज्ञान दुरभिनिवेश-हठाग्रह से 
मुक्त हो सम्यक्‌ बनता है । द्रव्य संग्रह कभी इन्द्र के सिंहासन पर भी बैठ सकता है, और कभी समस्त कर्म जंजीरो को 
तोड कर मुक्त भी बन सकता है। सम्यग्‌ दशन सपन्न आत्मा गाय में चक्रवर्तों ओर इन्द्र का अस्तित्व खीकार करता है, 
जब कि मिथ्यात्वी केवल उसे गाय के रूप में देखता है। अत सम्यगू दशन पाते ही आत्मा दशन विशिष्ट की शक्ति 
पाता है जिसके द्वारा ख-पर का मेदविज्ञान कर सकता है। और वही पाप-विशुद्धि के लिए प्रयल्षशील होता है । 
जहा आतवसंतत्त वर्त्थं सुज्यद वारिणा। 
सम्मत्तर्सजुतो अप्पा तहा झाणेण सुज्ञती ॥ २० ॥ 
अर्थ +--जैसे धप से तप्त वस्र पानी के द्वारा झुद्ध होता है। वेसे ही सम्यक्त्व से युक्त आत्मा ध्यान से शुद्ध होता है। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
ग्भ तडडाथी तपेष्ष बस पाणीथी शुर्ट थाय छे तेषी० रीते स+१४टथी थुझ्त जात्मा ध्यानथी शुरू भने छे 
धूप से तप्त बख्र पानी से शुद्ध होता है। पानी से तो कपडा भीगता है, फिर यह शुद्ध कैसे १ । धूप से पसीना आता है 
उसके द्वारा कपडा अशुद्ध हो जाता है। मेला कपडा पानी से साफ हो जाता है, उसी प्रकार सम्यक्त्व समवेत आत्मा 
ध्यान के द्वारा शुद्ध होता है। ध्यान के चार प्रकार हैं, जिसमे आर्त और रौद्र कर्म पाश को सदृढ करने वाले हें । धर्म 
और शुक्ल ध्यान आत्म-विशुद्धि के लिए उपयोगी हैं। झुक्क ध्यान के दो पद प्रथक्त्व वितक और एकत्व वितके केवल ज्ञान के 
हेतु हैं और शेष दो सूक्ष्मक्रियाप्रतिपत्ति और व्युपरतक्रियानिवृत्ति द्वारा आत्मा शैलेशीकरण “अवस्था प्राप्त करता है। 
सब सवरशील आत्मा क्रिया रहित स्थिति मे पहुंच कर ही पूर्ण निवाण को पाता है। आचाये समन्तभद्र मह्निनाथ प्रभु 
की स्तुति में कहते हैं -- 
यर्थ च शुक्ल परमतपोश्ि,-ध्यानमनंत दुरितमधाक्षीत्‌ । 
ते जिनसिंह कृतकरणीयं, मछिमशल्‍्य शरणमितो$स्सि ॥ 
जिनके शुक्तु ध्यान की परम तपामि मे अनंत पाप भस्म हो जाते हैं, उन कृतकृआ नि शल्य जिनसिंह मह्विनाथ 
प्रभु का मैं शरण महण करता हूं। प्रस्तुत स्तुति काव्य मे भी छक्क ध्यान को आत्मशुद्धि का द्वेतु बतलाया गया है । 


कंचणरस्स जहा धाऊ जोगेणं मुच्चए मर्ू । 
अणाईए वि संताणे तवाओ कम्मसंकरं ॥ २६ ॥ 
अर्थ ;--धातु के सयोग से ख़र्ण का मैल दूर होता है | इसी प्रकार अनादि कम सन्‍्तान भी तप से नष्ट हो जाते है। 


कच 


क्री 


नवम अध्ययन रे 
गुजराती भाषान्तर +-.- 
7१ चातु (तेवब्वण)ना भ्रयोगथी सोनाने भेक्ष नि5णी व्यय छे तेम०/ मनाहि भें पु तपथी नह भनी व्यय छे, 


खणेकार जब सोने को विद्युद्ध ऊरता है, वह आग मे तपाने के पूर्व उसमे दूसरी धातु (तेजाब) मिलाता है जिसके द्वारा 

तपने के बाद खर्ण मे अधिक दीप्ति आती है और वह मुलायम हो जाता है । इसी प्रकार कर्म मेल आत्मा के साथ अनादि है । 
फिर भी तप के द्वारा कर्म मेल दूर हो जाता है और आत्मा विश्वुद्ध होता है । बहुधा प्रश्न किया जाता है कि आत्मा और 
कम का सयोग अनादि है फिर अनादि का अत कैसे सभव है ? उसके उत्तर मे आचाये ने सोने का रूपक दिया है। जैसे 
सोना और उसके मैल का सबन्व अनादि है फिर भी मानव के प्रयत्न मैल को खणे से प्रथक्‌ कर सकते हैं, इसी प्रकार 
तप शक्ति अनादि आत्म-मेल को दूर कर सकती है । 

वत्थादि््सु सुज्येस, संताणे गहणे तहा । 

दिटं त॑ देसधस्मित्त, सम्ममेयं विभावण ॥ २७॥ 


अर्थ :-- वसछ्नादि के शोधन मे और कम सतान में दृष्टान्त दाश्टन्तिकभाव है। दृष्गात एकदेशीय है । अत उसका 
सम्यक्‌ प्रकार से अध्ययन करना चाहिए । 


गुजराती भाषान्तर $--- 

$भॉनी 8तपत्तिभा, जने वच्चोना शीषन ( घुक्षार्ट) नो दृशन्त जापवाभा खान्यी छे जा धृष्टात अे$ट्ेशीय 
9 अथी तेबु स*+यध रीते १६न 3२३ ब्ने््ठ भे 

बच्चो की सफाई यह एक रूपक है और वह कर्म-सतान की विशुद्धि के लिए आयी है। यह दृष्टात है और दृशत 
एकदेशीय होता है। किसी के शान्त ल्लिग्य मुख को चन्द्र की उपमा दी जाय तो उससे घर मे प्रकाश नहीं हो जाएगा और 
ऐसी आकाक्षा भी पागलूपन के सिवा और कुछ नहीं होगी। वहा तो चन्द्र की सौम्यता, शान्ति और उधा ही विवक्षित है। 
महाकाइयप अहंतषिं भी रुपको के सम्बन्ध मे निर्देश दे रहे हैं । ये एकघर्मी है, अन्यया वच्नों की भाति आत्मा को पानी 
से धो कर शुद्ध करने के लिए चल पडेगे। क्योकि पाप का रग इतना हल्का नहीं है कि वह पानी से धुल जाए। 

डटीकाकार का भिन्न मत है-- 

वस्चादिषु शोध्येषु झुद्धि प्रापयितब्येषु मार्गितव्येघु वा तपश्च सताने षष्ठादिभक्तावलेपां पिड्महणे च देवाधरमित्वं 
अपूणोनुष्ठानं बहुशो इृश्मेतद्धमित्वे तु सम्यग्‌ निःशेष विभावयेत प्राकाइ्य नयेत्‌ ॥ 

जो वज्नादि शुद्ध करने योग्य हैं, उनमें और कर्म-सतति के क्षय हेतु की जानेवाली षष्ठभक्तादि तप और भहार 
ग्रहण मे देशधर्मित्व अथात्‌ अपूर्ण अनुष्ठान देखे जाते हैं। किन्तु साधक उनकी अपूर्णता दूर कर सम्यक्‌ प्रकार से उसका 
अनुष्ठान करे । 

टीकाकार द्वारा प्रस्तुत अर्थ गाथा के हाद से मेल नहीं खाता है। क्योकि अहंतर्षि ने पहले वल्र शोधन और खर्ण 
शोधन के दृ्शात दिए हैं । दृष्टात हमेशा एकदेशीय होते हैँ । दो वस्तुओं मे से कुछ विशेष साम्यता को देख कर एक वस्तु 
से दूसरी को उपमित किया जाता है। पर इसका यह अर्थ नही है कि एक वस्तु के समस्त गुण दूसरी में ही हो । इसी 
तथ्य को बताने के लिए यह गाथा आई है । 

आवज्ञती समुग्घातो, जोगाणं च निरुंभणं । 
अनियद्दी एव सेलेसी, सिद्धी कम्मक्खओ तहा ॥ २८ ॥ 

अर्थ +--आवजन-समुद्धात, अनिद्कत्ति, योग-निरोध और शैलेशीकरण के द्वारा आत्मा कर्म-क्षय करके सिद्धि 
प्राप्त करता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

आावष्/न, समभुश्चात, जनिवृत्ति, योगनिरोध, शैक्षेशी5२"ु जात्म। 3 4 ४रीने सिकछ-श ७ आप 3रे छे 

शुक्ल ध्यान की परम तपोप्ति के द्वारा चार कर्म क्षय करके आत्मा केवल ज्ञान और केवल दशन प्राप्त करता है। 
उसी का क्रम यहा बतलाया गया है, सर्व प्रथम आवजन किया होती है। उदयावलिका में अप्राप्त कर्मों की उदयावलिका में 
प्रक्षेपण करना आवजजन क्रिया कहलाती है। जब आयु अल्प हो और वबेदनीय नाम गोत्र कम अधिक हों, उन्हें आयु की 


७ इसि-भासियाईं 


सम स्थिति में लाने के लिए केवली प्रभु समुद्धात करते है । क्योकि यदि आयु समाप्त हो जाय और वेदनीयादि की स्थिति 
अधिक हो तो पैचिरी स्थिति होजायगी, क्योकि आयु के अभाव में आत्मा शरीर में रह नहीं सकता और कर्मक्षय नहीं हुए 
तो सकर्मक आत्मा सिद्ध केसे होगा” ऐसी स्थिति मे केवडी भगवान समुद्धात करते हैं। जो अष्टसमय भावी होती है । 
आत्म-प्रदेशों को दंड, कपाठ, मन्‍्थान और अन्त पूर्ति के रूप में आत्म-प्रदेशो' को लोक व्यापी-बनाते हैं और चार 
समय में उसी क्रम से पुन प्रदेशों को शरीरस्थ करते है। यही क्रिया समुद्धात है। जैसे गीला वस्र फेला देने से जल्दी 
सूख जाता है उसी प्रकार समुद्धात से आत्म-प्रदेशो को लोक व्यापी बना देने से वेदनीय आदि की स्थिति आयु के तुल्य हो 
जाती है! । उसके बाद केवली क्रमश काया, वचन और मनोयोग का निरोध करते है। स्थूल वचन योग से स्थूल काय 
योग का निरोध करते है। और स्थूल मन योग से स्थूल वचन योग का विरोध फरते है। सूक्ष्म काययोग के द्वारा स्थूल़ 
मनोयोग का निरोब करते हैं। बाद मे क्रमश सूक्ष्म वचन योग से काय योग एवं सूक्ष्म मनोयोग से सूक्ष्म वचन योग का 
निरोध करते है और सूक्ष्मक्रियाप्रतिपत्ति नामक शुक्ल ध्यान के चतुर्थ पद से सूक्ष्म मनोयोग का निरोध करते हैं । फिर 
शेलेशी निष्प्रकंप अवस्था को प्राप्त करता है। अनियट्टी जो भाव मुक्ति प्राप्त किया वगर निशृत्त नहीं होता है । जिसे 
अनियट्टी ग्रुग श्रेणी भी कहते हैं। उसके बाद क्रिया रहित सर्व सवर रूप शेलेशी अवस्था आती है। इस अवस्था मे 
पंचहखाक्षर उच्चारण काल तक आत्मा देह में ठहर कर आत्मा देहमुक्त हो सिद्ध होता है । 
टीका ६--तस्य फर्ं उच्यते यथा क्षापद्यते कर्मप्रदेशाना समुद्धात रुफोटनकल्प' योगानां रूपवाइुमन-क्म 
रूपाणाँ निरोध. भनिवृत्तिरपुनभंव. शेलेशीयोगनिरोधरूपावस्था सिद्धिनिर्वाण तथा कमैक्षय, ॥ 
पूते गाथा मे बताया गया है, कि साधक अपूर्ण अनुष्ठान न करे । अपितु साबना को पूर्ण करे। पूर्ण साधना का 
प्रति फल यहा बतला रहे हैँ। जैसे कि कमै-प्रदेशो का समुद्धात, जिसे स्फोटनकल्प भी कद्दा जाता है शरीर, वाणी और 
मन रूप योगों का निरोध अनिद्ृत्ति अर्थात्‌ पुन न होने वाली योगनिरोध रूप शैलेशी अवस्था को प्राप्त कर आत्मा कर्म-क्षय 
रूप सिद्धि तथा निर्वाण प्राप्त करता है । 
णावा व वारिमज्ञंसि, खीणलेवो अणाउलो | 
रोगी वा रोगणिस्पुको, सिद्धो भवति णीरओ ॥ २९ ॥ 
अर्थ +--जल धारा के बीच में रही नौका के समान कर्म लेपरहित अनाकुल आत्मा सिद्ध होता है। रोगी रोग से 
निमुक्त होने पर आनन्द पाता है। ऐसे ही आत्मा भव-अ्रमणों की व्याथि से मुक्त हो कर आनन्द पाता है । 
गुजराती भाषान्तर :--- 
पाणुीना अवछ्नी जहर रढेक्ष छोडीनी भ अभेंभण-रहित जात्मा सिद्ध जने छे. शेणी शेणथी भुझत थवाथी 
जानदीत थाय छे, तेबी० रीते मात्मा ्षवभ्रभणुना रोगथी भुझ्त थ४ने जानह जचुथ्षने छे 
नौका अथाह सागर में तेरती है। उसके नीचे असख्य जलराशि रहती है, फिर भी नौका में एक बूद भी नहीं 
रहता। इसी प्रकार मोह युक्त आत्मा संसार में नौका के सदश रहता है। अनंत अनंत कम वासनाएँ उसके चारों ओर रहती 
हैं। क्‍योंकि कर्म द्रव्य तो संसार में सर्वत्र व्याप्त है, सिद्ध शिला पर भी कर्म प्रदेश है । किन्तु वे क्मनिर्मुक्त होते हैं । 
आत्मा रोगमुक्त व्यक्ति फी भाति असीम आनन्द का अनुभव करता है। 
पुव्वजोगा असंगत्ता काऊ वाया मणो इ वा। 
एगतो आगती चेव कम्माभावा ण विज्ञती ॥ ३० ॥ 
अर्थ ;-- सिद्धस्थिति मे ] पूर्व [ संसारी दशा ] के देह वाणी और मन रूप से प्रथकू एक ही आत्म द्रव्य रहता है । 
कमैजन्य भावों का वहा अभाव है। आत्मा के ज्ञायिक सम्यक्त्व केवल ज्ञान के बाद दशन और अनंत सुख रूप और 
सत्वप्रमेयत्वादि पारिणामिक भाव ही वहा रहते हैं। औदयिर, औपशमिक और क्षायोपशमिक भ्ों का वहा अभाव है । 


साथ ही वहा भव्यत्व रूप पारिणासिक भाव का भी अभाव है। आगम में सिद्ध प्रभु नोभव्याभव्य है कहा गया है। 
क्योंकि सिद्ध स्थिति पा चुके हैं । अत अब भव्यत्व अवशेष ही कहा रहा १ । 
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१ औपशमिकादिभव्याला भावात्वान्यत्र केवलसम्यक्वज्ञानदशीनसिदलेस्य | 


सवमभ अध्ययत जज 


गुजराती भाषान्तर :-- 

( सिद्धनी स्थितिमा ) पढेक्षा ( संसारी ६शा ) ना है वाणी जने भन ०न्मजापोथी बुह्े जे४०८ जात्म- 
द्रण्य रे छे अमें नम क्षापीनों ला मनाव छोय छ. जात्माना शायि5 सम्ययत्व, उेवल शान, पेपकष ६शैन भने 
खनत सुभ जने सत्वप्रभेयतत्व जाहि परिणामि5 भावो०/ था होथ छे भौ६यि3, जौपशमि& जने #पो५पशणमि५ 
लावीनो था भलाव छोथ छे साथे०/ ला सब्यत्व३१५ परिणामि. शावनों पणु ला भथाव छोय छे ाभभभ। 
सिद्ध अझ्ुनों सव्यालण्य छे, तेम 5छ छे आरणुओ ते सिक्धस्थिति पाभेक्षा छे तेथी ढवे शषब्यत्व जपशेष० या 
रहो 8पशमि६ भाहि सब्यात्व सावत्वान्यत ेवण सम्य४ शान ध्शेन सिद्धत्वेल्य 

दीका +--एर्योगेनासंगतानि भवरनित, कायो वाड्मन इति वैकान्तेन कर्माभावादिंह छोकागतिन विद्यते । 

सिद्ध दशा मे योगो का अभाव होता है। क्योकि कर्मागमन का मुख्य हेतु योग ही है। योगों के सद्भाव में ही कर्म 
आते है। ग्यारहवें से तेरहवे गुण स्थान तक केवलयोग ही है। अत ईैयोपथिक क्रिया है। सकृषायाकषाययो सापरा- 
यिकेयोपथयो ॥-तत्त्वार्थसूत्र अ ६, सू ५, 

प्रस्तुत गाथा में मुक्तात्मा के पुनरागमन का निषेध किया है, क्योकि भवपरम्परा का हेतु कम है और कारण के 
अभाव से तज्जन्म काये का भी अभाव है। 

परं णावर्गहाभावा, सुही आवरणक्खया । 
अत्थिलक्खणसब्भावा निच्चो सो परमो घुवे ॥ ३१॥ 

अर्थ +--सिद्धात्मा लोकाग्न मे स्थित है । उससे आत्मा आगे नहीं जा सकता, क्योकि उपर अवग्रह स्थान का 
अभाव है। समस्त आवरण के क्षय होने पर परम सुख में अवस्थित है। अखि-लक्षण से सद्भाव शील है और वह परम 
नित्य और शाश्वत है। 

कर्ममुक्त आत्मा ऊर्भ्बलोकान्त तक जाती है । आत्मा छोकाग्र से उपर क्यो नहीं जा सकता इस प्रश्न का उत्तर 
प्रस्तुत गाथा में दिया है। यद्यपि आत्मा ऊध्वैगति-घर्मी है, फिर भी उसकी गति धर्मास्तिकाय सापेक्ष होती है | घमोस्ति- 
काय लोकव्यापी होता है। अत उसके अभाव में आत्मा छोकाग्र से ऊपर नहीं जा सकता । खुख के प्रतिबन्धक समस्त 
आवरण क्षय हो चुके हैं। अत सिद्धात्मा परम सुखी है। वैशेषिक दशेन मुक्ति को आनद शज्य मानते हैं। कलिकाल 
सर्वज्ष आचाये हेमचन्द्र भी कहते हैं-“न संविदानंद्मयी च मुक्ति” । 

सुसूजमासूत्रितमत्वदीये॑ । अन्ययोग-व्यवच्छेदिका < गाथा के द्वितीय चरण से वेशेषिक दशन के उक्त मत का खंडन 
किया गया है। क्योंकि छुख प्रतिबन्धक मोहनीय कर्म है। उसका वहा अभाव है। प्रतिबन्धक के अभाव में सुख विद्यमान 
है। हां, वह सुख पार्थिव नहीं, अपार्थिव है । 

साथ ही सिद्धात्मा मे अखिलक्षण का सद्भाव है, क्‍योंकि बौद्ध दशन आत्मा सतति का सर्वथा उच्छेद ही निबोण 
मानता है। जैसे दीपक कलिका का जब तक प्रवाह है तब तक उसमे जलन भी है । वह जलन तभी समाप्त होगी जब दीप- 
निवोण हो जाय । किन्तु जैन दशन मोक्ष में आत्मा का उच्छेद नहीं, उसका सद्भाव मानता है, उसकी विभावदशा-जन्य 
विक्ृतियाँ समाप्त होती हैं । सवेथा आत्मा नहीं। यदि आत्मा ही समाप्त हो जाय तो फिर साधना किस लिए * अत सिद्धिश्राप्त 
आत्मा शाश्वत रूप मे स्थित रहता है । 

दीका +--नावाग्रहाभावाज्ज्ञानद्शनावरणक्षयात्व परति परम सुखी भवति पुरुष., ध्रुव असद्याय स नित्य. परम- 
श्वास्थ्युक्तकक्षणसद्भावात्‌ । भय गतस्‌ । 

दष्वतो खित्ततों चेव काछतो भावतो तहा। 
णिद्वाणिन्व॑ तु विण्णेये संसारे सब्वदेहिण ॥ ३२ ॥ 

अर्थ; --रुसार की समस्त देहधारी आत्माओ को द्रव्य क्षेत्र काठ और भाव से निद्य और अनिद्य जानना चाहिए । 
गुजराती भाषान्तर *- 

ससारनां ६२४ शरीरघारी गात्माणोने #न्य, क्षेत्र, 8ण जने शाषथी निल्न मने जनिल न्वशुवा वेश 

विश्व के समस्त पदार्थ साथ द्रव्य रूप में नित्य हैं. और पयोय परिवतेन की अपेक्षा नित्य भी हैं। वाचक उमाखाती 
भी कहते हैँ-“उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त हि सत्‌।” तत्वारथन अ ५-सू ३४ 


"दे इसि-भासियाई 


हर पदार्थ प्रतिक्षण उत्पत्ति और विलय मे परिवर्तित हो रहा है। किन्तु उसके परिवर्तन का यह नर्तन ध्रुव के धुरी 
पर ही अवस्थित है। आचाये सिद्धसेनदिवाऊर भी कहते है -- 
उप्पञ्ंति वियंति भावा णियमेण पजवणयस्स । 
दब्वदिट्यरुप सच्बे सया अणुप्पन्नमविणद्ध ॥-सन्मतितर्क झ $ गा. १० 
पर्याय नय की अपेक्षा से प्रत्येक पदार्थ उत्पन्न भी होता है और नष्ट मी होता है। किन्तु द्रव्यार्थिक दृष्टि पदार्थ 
अनुत्पन्न और अविनष्ट देखती हैं। इस ध्रुव सिद्धान्त मे सिद्धिस्थित आत्मा भी उत्पाद और व्ययशील है। श्रुव तत्त्व का 
प्रतिपादन तो पूर्व गाथाओ में वर्णित है। किन्तु द्रव्यक्षेत्र का और भाव जन्य स्थूछ परिवतेन देहध।रियो मे ही 
परिलक्षित होते हैं । मुक्त आत्मा मे नहीं । 
मुक्तात्माओं में सूक्ष्म परिवर्तन है। खभावस्थित आत्मा भी निज गुणों मे रमण करता है। यह रमणता भी सूक्ष्म 
परिवर्तन की परिचायिका है। साथ ही सिद्ध प्रभु अनत उच्च पर्यायो को युगपत्‌ जानते हैं। जाता और जेय कर्थचित्‌ अभी 
भी है, अतः ज्ञेय का परिवर्तन ज्ञान और ज्ञाता मे परिणति होता है। समस्त द्रव्य उत्पाद-व्यय-ध्रौव्य युक्त है । उनका 
पर्याय परिवर्तन सिद्धात्माओ का पयोय परिवतेन है । 
गंभीर सव्वओभदई सब्वभावविभावणे | 
धण्णा जिणाहित॑ मग्ग सम्म॑ वेदेति भावओ ॥ ३३ ॥ 
अर्थ :--गंभीर सर्वतोभद्र, सदा सब के लिए कल्याणकारी, समस्त भावों का प्रकाशक, अन्तर की ग़ुफाई को 
प्रकाशित करने वाछे सर्वज्ञ निहपित धर्म को जो सम्यक्‌ प्रकार से अनुभव करते है या जो उसे सम्यक््‌ प्रकार रूप में 
पहचानते हैं वे आत्माएं धन्य हैं । 


गुजराती भाषान्तर +--- 
गशीर शीतणबोणा, ७भेशने भांरे गधानुं अध्याणु &र२नारा, जधीह ब्वतना लापोना अक्चश४, जनन्‍तरनी 
जुशजेने अड्ाशित डरनार सर्पश &र२। निशषित घने सम्य4 अप्ारथी ० मोणभे छे जथवा ० तेने स+१ 
झूपभां व्यणे छे ते भात्माजो घेन्‍य छे 
एव से बुद्धंगतार्थ । 
नवम महाकासवज्ञयणं 


इति महाकाश्यप-अहेतर्षिप्रणी्त नवम अध्ययन समाप्तम्‌ 





दशस अध्ययन मे 
तेतलिपुत्तअज्ञयण 
तेतलिपुत्र-अहँताविंप्रोक्त 
प्रस्तुत अध्याय मे अहंतर्षि तेतलिपुत्र खय॑ अपनी आत्म-कथा बोलते है। उनके जीवन के उत्थान-पतन की यह सजीव 
कहानी है । वे खर्य अमात्य मंत्री थे । खर्णकार की पुत्री पोड्धिला पर अनुराग हुआ और उसके साथ पाणिग्रहण भी हुआ । 
समय के प्रवाह में राग का रग धुरू गया और वही पोटिला उनके लिए अप्रिय बन गई । तभी सती साध्वी सुब्रता शिष्याओं 
के साथ तेतलिषुर में आती है। पोह्ठिला पति का प्रेम सम्पादन के लिए उनसे मत्र लेना चाहती है, किन्तु साध्वी ने जब 
इसे मुनि-मयोदा के बाहर कह कर उसे करने से इनकार कर दिया तब वह भी चरित्र की ओर बढती है। तेतलिपुत्र उसे 
इस छार्त पर आज्ञा देते है, कि यदि वह देव बने तो उन्हें बीतराग के धर्म की ओर मुड़ने की प्रेरणा दे । पोष्ठिला उसे 


खीकार करती है। दीक्षित होकर सयम का यथाविध पालन कर वह खग मे दिव्य रूप प्राप्त करती है और प्रतिज्ञा के 
अनुरूप वीतराग के घर्म की ओर मोडने को आती है । 


५ नम 


दरश्म अध्ययन ७ 


इधर अमात्य तेतलिपुत्र राजा कनकध्वज से सम्मान और सम्पत्ति पा कर विलास में हब रहे थे। अत विवश हो 
कर पोट्टिलदेव को राजा और परिजन को तेतलिपुत्र से विमुख करना पडा। इधर मंत्री विष पान, कूप-पात और अभि- 
ज्ञान द्वारा प्राण देने को उद्यत हो जाते हैं । पर बे जब उसमें सफल नहीं होते तो जीवन के प्रति की आस्था हिल 
उठती है । और वे श्रद्धा विहीन बन जाते हैं। तब पोष्चिल देव सपार की भयानकता का चित्र उनके सामने रखते हैं तब 
ख्य अमाद्य बोल उठते हैं कि भीत व्यक्ति के लिए प्रत्रज्या श्रेयस्कर है । तभी पोह्चिल देव यह कह कर चल देते हैं, 
कि तुम्हारे विचार सत्यभूत बने । 
इधर तेतलिपुत्र विचारों की गहराई मे डुबकी लगाते हैं। जाति-स्मरण ज्ञान पा कर उन्हें अपने पूर्व जन्म-महा 
विदेह मे चरित्र ग्रहण और पूर्व के ज्ञान की स्टति हो जाती है और वे वहीं दीक्षित होते है । पूर्व का ज्ञान भी स्वृतिपटल 
पर आ जाता है। और कुछ क्षणो में अपूर्व करण गुण श्रेणी और झुक्कु ध्यान पा कर केवल ज्ञान प्राप्त कर छेते हैं । यह 
कहानी ज्ञातापृत्र मे विस्तृत रूप में दी गईं है। प्रस्तुत सूत्र मे उसका कुछ अश ही दिया है । परिवार से तिरस्क्ृत हो 
वह अश्रद्धावादी बनता है। उसी प्रसंग का चित्र यहा दिया गया है। कुछ अश ज्ञातासूत्र से प्रथक्‌ भी है । 
इसमें कुछ तथ्य सामने आते हैं । यह वणन उस समय का है जब उन्हें केवल ज्ञान ही नहीं, जातिस्मरण भी 
नहीं हुआ था । 
ये जातिस्मरण या खर्य दीक्षित होते हैं । जो कि प्रत्येक बुद्धो की खास विशेषता है । 
महा व्रतो की सख्या नहीं दी गई है , अत यह निश्चित नहीं कहा जा सकता कि यह घटना किम तीथेकर के 
शासन काल की है । 
को के ठाबेइ अण्णत्थ सगाईं कम्माई इमाई ?। 
अर्थ :---हन किसको रोकता है * मेरे इन कर्मों के अतिरिक्त मुझे कौन रोक सकता है १ । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
शेणु खोने शेष्ठी शठ्ठ छे * भारा जा अर्भोची जतिरिक्ष भने शेणु ज०४पी शहे छ ? 
आत्मा अपने निज खभाव में आने के लिए छटठपटाता है। उसे अपने निञ्र रूप मे आने के लिए कौन रोक 
सकता है? मानव्र अपने दोषो का उत्तरदायित्व दूसरे पर ठेलता है। किन्तु जैन-दशेन कहता है कि अपने बन्धन और 
मुक्ति का विधाता तू खय॑ है। तू खय ही अपनी बृत्तियो के द्वारा बन्वता है और उनसे मुक्त होने की शक्ति तुझमे ही है । 
बाहरी शक्ति न तुझे बाध सकती है, न मुक्त कर सकती है । 
प्रस्तुत सुत्रवाक्य मे अह॑तर्षि अपने जीवन का रहस्य बतला रहे है-मित्र और बन्धु जनों! मे ने दोष दिया कि वे 
मुझे ससार के बीच से निकलने नहीं देते, किन्तु तथ्य यह है कि मेरे कर्मो ने ही मुझे बाध रक्खा है। 
टीका $--क के सखस्थाने नाम गोन्रादिलक्षणे स्थापयति नान्यत्र खकीयानीमानि कर्माणि। तेतलिपुन्नाह॑तार्षिणा 
भाषितमिल्यत्रेव प्रवेशनीयम्‌ , श्रद्ेय मित्यादिवाक्यानां पूर्वगतेनासबद्धत्वात्‌ । 
ओअकाकार का मत कुछ भिन्न है। कौन किसको नाम गोत्रादि लक्षण रूप पर स्थापित करता है? । ये हमारे अपने 
कर्म ही वहा स्थापित करते हैं। यहा पर तेतलिपुत्र अहँतर्षि बोले ऐसा वाक्य जोडना चाहिए, अन्यथा श्रद्धेय आगे आने 
वाले वाक्यों से प्रस्तुत वाक्य सम्बद्ध नहीं रहेगा। प्रोफेसर झुब्रिंग इसे दूसरे ढंग से लिखते हैं -मनुष्य आज जिस 
स्थिति में है उसे वहा तक लाने वाला कौन है | स्थिति तो उसे लछाईं नहीं, क्योकि उस स्थिति मे तो वह खय अभी 
उपस्थित हैं । उसके कार्य ही उसे इस स्थिति में छाए । इस प्रकरण का अन्तिम भाग इसे स्पष्ट करता है। जब कि 
अहंतर्षि तेतलिपुत्न बोलते हैं कि भयमीत व्यक्ति को दीक्षित होता चाहिए। जो दूसरे को छलता है उसे छिपने को 
तैयार रहना चाहिए। जो घर पहुंचने की उत्छुकता रखता है उसे खदेश की ओर प्रयाण करना चाहिए. ««« । 
सद्धेयं खछु भो समणा वदंती, सद्धेयं खलु 
माहणा, अहमेगो असदेेयं वदि्स्सासि। 
तेतलिपुत्तेण अरहता इसिणा बुइय॑ ॥ 
अर्थ+--श्रमण वर्ग बोलता है कि श्रद्धा करना चाहिए। ब्राह्मण वर्ग जोर-शोर से पुकार कर कहता है कि श्रद्धा करो। 
किन्तु मै अकेला कहूंगा कि श्रद्धा नहीं करना चाहिए। इस भ्रकार तेतलिपुत् अहँतर्षि बोले । 


५८ इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर :-- 
अमणुवर्ण उड़े छे | अद्धा राणवी ने जे, आहणु ब१े थुड्धरी जुड्धरीने अछे छे 3 अछ्धा राणो, परें6ु ६ 
अेधवी अहीश 3 अछ्छा राणवी न ब्वे"मे थे अभाएे तेतविषुन मढ्तषि गोध्य! 


समस्त सप्रदाये श्रद्धा में जीती है । समस्त पंथ और मतो की जड श्रद्धा है। यदि पथ मे से श्रद्धा निकल गई तो 
सारा सम्प्रदाय-बाद ताश के पत्तो का ढेर हो ज'एगा । इसी लिए श्रमण-सस्क्ृति और ब्राद्मण-सस्क्ृति में श्रद्धा का महत्व 
दिया गया है-“सद्धा परमदुलहा'? । 
चत्तारि परमंगाणि दुल्लहाणीह जतुणो। 
माणुसत्ते सुह्े सद्धा सजमम्मि य वीरिय ॥ 
“--उत्तरा० अ० ३ गाथा १ 


दूसरी ओर ब्राह्मण सस्कृति ने भी श्रद्धा का नारा बुलन्द किया है-“सशयात्मा विनश्यति ।?” 
“यो यच्छुद स एवं स” के रूप में श्रद्धा का आघोष सुनाई देता है । 


अहंतर्षि तेतलिपुत्र का प्रस्तुत वाक्य तब का है जब कि वे सामाजिक वातावरण से ऊब थुके थे। अपमान से त्रस्त 
उनका मन बोल उठा-दुनिया श्रद्धा के गीत गाती है ऋषि और मुनि भी श्रद्धा के लिए बोलते है । किन्तु मे कहता हू कि 
दुनिया के इन सबन्धों पर कोई विश्वास न करे | क्योकि ये सबनन्‍्ब खार्थ के धागे से बचे हैं । इसके उदाहरण मे वे अपनी 
ही कहानी कह रहे हैं -- 


सपरिजणो त्ति णाम मम अपरिजणो त्ति को मे त॑ सदृहिस्सति ?। सपुत्तं पि णाम मम अपुच्ते त्ति को 
में त॑ सदृहिस्सति ? । एवं समित्तं पि णाम ममं अमित्त त्ति को मे तं सहहिस्सति? । सवित्त पि णाम 
मर्म अवित्ते त्ति को मे सदृहिस्सति ? । सपरिण्गह पि णाम मर्म अपरिग्गहदे क्ति को मे ते सदृहिस्सति? । 
दृण-माण-सकारोवयारसंगहिते त्ति को मे त॑ सइहिस्सति ? । 


अर्थ :-- परिजन के साथ होते हुए भी मे परिजन परिवार रहित दर” ऐसा कहने पर कौन श्रद्धा करेगा ९ पुत्र 
होने पर भी मे पुत्र रहित हू, तो मेरे इस कथन पर कौन विश्वास करेगा? इसी प्ररार मित्र और लेही जनो के साथ होते 
हुए भी सुझे कौन मित्र विहीन मानेगा * मेरे पास घन होने पर भी मेरी धनहीनता पर कौन श्रद्धा करेगा * परिग्रह होने 
पर भी मेरी अपरिग्रहता को कौन सच मानेगा * दान, मान, सत्कार, उपचार या उपकार से युक्त होने पर मुझे इन सब से 
प्ृथऋ कौन स्तरीकार करने को तेयार होगा * । 


गुजराती भाषान्तर ३--- 


पोताना सभा-ग्डाक्षाणे साथे छोबा छता पणु छु सभा-ब्डाक्षां ने नोइ२-याउर रहढीत छु जेभ 5 तो ते 
शेणु साय भातरीे ? ( अदा ४र२शी ), पुन छोवा छतां पणु हुं पुतरह्ित छु जेभ 3७ तो भार से अथन पैर छोएु 
विश्वास 3रशे ? ते ०४ अभाशु सिर जने सनेडि साथे छोवा छता शी पशु भने भित्रविद्वीव भानशे * भारी 
पासे घन छोवा छतां पशु भारी भरीणार््ध पर झोणु अछ्धा 3२शे १ ( छोणु साथु भानशे २) परिथ७ छोषा छत 
पशु भने जपरिथढी शीश 3ढेशे ? न, भान, सद्आार, ठपथार अथवा 8प्नारथी भरुक्त छोषा छता पणु भने थे 
भावी भथ६ स्पीडारवा छोणु तेयार थशे 


त्याग का एक वह भी रुप है जहां बाहर मे विछास और वैभव के प्रसाधनों के रहते हुए भी आत्मा अन्तर से 
अलिप्त रहता है | यद्द है अन्तस्व्यागी बहिस्सगी । जिसे वैदिक सस्कृति मे देह में रहते हुए 'विदेद” कहा जाता है और जैन 
सरकृति में भावचारित्री' कहा गया है। गीता जिसे “स्थित-प्रश” के नाम से पहचानती है । और जैन आगम जिसे 
“अलिप्त पद्म” कहता है । 
जहा पोर्म जले जाये नोवलिप्पदद वारिणा । 
एवं भलित्त कामेहिं ते वर्य बूम माहर्ण ॥ -उत्तरा, क्ष० २७ गाथा २७ 


दशम अध्ययत णज 


कमल जल मे पैदा होता है, जल मे रहता है और उसके चारो ओर जल्धारा होने पर भी वह जल कण से अलिप्त 
रहता है । इसी प्ररार कुछ आत्माएँ जिनके चारो ओर भोग और वापना का सागर हिलोरे मारता रहता है, उस वातावरण 
मे रह कर भी वे उससे प्रथक्‌ रहती हैं। वे ही विशिष्ट आत्माएँ है । जो सागर के किनारे बेठे हैं और कहते है कि हम 
सूखे हैं तो इसमें आश्रय क्या होगा * किन्तु उसकी अतल गहराई में भी जो डुबकी लगा कर भी जो सूखा निकल आता है 
वही चमत्कारी कहलाएगा । 

खजन-परिजन के बीच रह कर सी जो इन सब से अलग अलग रहता है । पुत्र है, पर पुत्र का ममत्व उसके दिल 
को नही हुआ है, परिग्रह है, लक्ष्मी के पायल की झड्डार है, धन है, पर घन का मद नहीं है । किन्तु साधारण जन उस 
स्थिति पर सहसा विश्वास नहीं करेगा । काटो की राह पर चलने वाले को वह साधु मान सकता है । किन्तु फूलों की सेज 
पर सो कर भी कोई साधु हो सकता है यह उसे खीकार न होगा । क्योकि उसकी आखें इसके लिए अभ्यत्त नहीं है। इस 
लिए उसका विश्वास न करना खाभाविक ही है । 


कभी ऐसा भी होता है जब कि भरा-पूरा घर होता है, लाखो की जायदाद होती है, लेही जन, परिजन सब कुछ 
होता है, किन्तु सागर के बीच भी आदमी प्यासा होता है । पुत्रो और मित्रों के बीच भी वह अकेलापन महसूस करता है । 
उसकी घनीभूत पीडा बोल उठती है कि कहने को तो सब कुछ है, पर मेरा अपना कोई नहीं है । व्यथा और करुणा से 
भीगी जिसकी जीवन-कहानी है । भरे भुवन मे जिसकी ऑसओ से भीगी आँखें पोंठने वाला कोई नही है । तेतलिपुत्न के 
पूव जीवन की कहानी इन्हीं व्यया और दर्द के धागो से बुनी हुई है । उन्ही के शब्दों मे पढेंगे। किन्तु हा, इस व्यथा मे 
उन्होने निराशा के ऑसू नहीं बहाए, अपितु दुनिया से अनासक्ति का बोध पाया है। 

दीका :--अ्रद्धेय खछु भो श्रमणा घदन्ति ब्राह्मणाश्र एको5६ अश्रद्धेयं वदिष्यासि, सपरिजनमपि नाम माँ इष्डा 
अपरिजनो अहमस्मीति को में तच्छुछ्धिष्यति न कश्चिदिति एवमेव सपुत्न सवित्त सपरिग्रह दान-मान-सत्कारोपचार- 
संग्रहीतम्‌ | थे उपर बताया जैसा ही है । 

तेतलिपुत्तरस सयण-परिजणे विरागं गते को मे ते सदृहिस्सति ? । जाति-कुछ रूप-बिणतोवयाएर- 
सालिणी पोट्टिछा मूसिकारधूता सिच्छे विष्पडिवन्ना को मे त॑ सदहिस्सति ?। कालकस्मणीतिसत्थ- 
विसारदे तेतलिपुत्ते विसादं गते त्ति को मे त॑ सदृहिस्सति १। तेतलिपुत्तेण अमश्चेण गिह पविसित्ता 
तालपुडके विसे खातिते त्ति से वि य पडिहते त्ति को मे त॑ सदृहिस्सति £। 

अर्थ: --तेतलिपुत्र के खजन परिजन उनसे रुष्ट हो गए। इस बात पर कौन विश्वास करेगा £ श्रेष्ठ जाति कुल से 
जन्मी हुई रूपवती, विनय और उपचार की साकार प्रतिमा सी मूतिकार-खर्णकार की लड़की पोष्दिला मिथ्याभिनिवेश मे पड 
गई । भेरे इस कथन पर कौन भला विश्वास करेगा ?। काल-क्रम से नीति-शाख्र-विशारद तेतलिपुञ्न विषाद में डूब गया, मेरे 
इस कथन पर कौन श्रद्धा करेगा ? । तेतलिपुत्र मंत्री ने घर में प्रवेश कर के ताल्पुट विष खा लिया, किन्तु वह विष भी 
उनके लिए विफल हो गया । कौन मेरी इस बात पर विश्वास छाएगा १ । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

तेतविधुनना सभा-्डाक्षाओ्मी ने परिण्शनों पेनाथी रीसा् गया जा बात शेपर झोएु विश्वास ४र२शे १ छेथ्थ 
वर्णुमा ठत्पन थयेध्षी इपवती, विनय भरने ठपयारती साथार अतिभा वी भूसि४२-झुव्शु४२नी पुति पोधिकष 
मिथ्यान्षिनिवेशमा पही ग्ध भारा जा अथन ठप२ शोशु विश्वास 3२शे ? आक्ष्रभथी नीतिशासत्र विशार६ तेतथीपुन 
विषाधभा डूणी गया, भारा जा 5थन ५२ ओेणु अछ। 3२शे ? तेतदीचुन मनी पोताना ब२भा अवेश 3रीने 8३० 
जेर भाए 8, परंतु ते छेर पणु तेने भांडे विदृण थर्ध गडें, भारी जा बात होपर छोशु विश्वास $२शे 

दीका +--तेतलिपुत्रस्य स्वजनपरिजनो विराग गत. जातिकुछविनयोपचारशालिनी पोष्टिला मूसिकारधूता मिथ्या 
विप्रतिपन्ना कार-कर्म-नीति-विशारदस्तेतलिपुत्नों विषाद गत. । तेतलिपुत्रामात्येन सता गृह प्रविश्य तारूपुर्ट नाम विष 
खादित तत्‌ तु प्रतिहत | टीकार्थ ऊपरवत्‌ है । 

तेतलिपुत्र अपने आप को अश्रद्धावारी बताते हैं । उसके पीछे उनकी जीवन-कहानी है । तेतलिपुत्र से उनके माता 
पिता खजन परिजन सब कोई रृष्ट हो गए। तेतलिपुञ्र पोद्विला से अति लेह था। जो कि सुन्दर रूपवती और विनम्र थी। 


६० इसि-भासियाई 


किन्तु वह मिथ्यामिनिवेश मे पड 'गई-दूसरे के बहकावे मे आगईं। परिणामत तेतलिपुत्र के हृदय में गहरा आघात लगता 
है और वह घर जा कर जहर पी लेता है, किन्तु वह जहर भी उसके लिए अम्बत बन कर आया । चाहने पर सी तेतलिपुत्र 
नहीं मर सका। मौत को निमत्रण दिया फिर भी वह नहीं आई । पर वह जीवन से रऊूब चुका था । अत मौत के लिए 
दुबारा फिर प्रयास करता है । 


तेतलिपुत्तेणं अमचेण महालयं रुक्‍्खं दुरूहिता पासे छिण्णे तहा विण मण्, को में त॑ सदृहि- 
स्सति ? । तेतलिपुत्तेण महति-महालूय पासाणं गीवाए बंधित्ता अत्थाहाए पुक्खरीणिए अप्पा पक्खित्ते 
तत्थ विय ण॑ थाहे लद्भे को मे त॑ सदहिस्सलति ? | तेतलिपुत्तेण महति-महालरूय कट्टुरासि पलीचबेत्ता 
अप्पा पक्खित्ते से विय से अगणिकाण विज्ञाएट, को मे त॑ सदृहिस्सति ! 

अर्थ $--मंत्री तेतलिपुत्र विशाल वृक्ष पर चढ कर फासी लगाता है फिर भी वह नहीं मर सका। उसका पाश टूट 
गया। कौन मेरे इस वचन पर विश्वास करेगा १ । तेतलिपुत्र बड़े बडे पत्थर गले में बाव कर अथाह जल बाली पुष्करिणी मे 
अपने आप को पटकता है। किन्तु वह अथाह में भी थाह पा गया। कौन इस बात पर विश्वास करेगा? इसके बाद तेतलिपुत्र 
लक्रडी की विशाल चिता बना कर उसमे कूद पडता है । किन्तु वह आग की ज्वाला भी बुझ गई। कौन इस बात पर 
भरोसा करेगा * 


गुजराती भाषान्तर $-- 


भत्री तेतविधुन भो८। विशाण ३७ हपर यडीने शसो ध्ये छे छता पणु ते भरी शडता नथी तेनो ज्ञसो 2८ी 
भयी. इशु भारा जा वयन ठेप२ विश्वास 3रशे ? तेतबिषुत्र भोटा भोट। पत्थरों गणाभा गाधीने विशण 
००णैवाणी पृष्ठरशीमा पोताने पछाड़े छे परंतु ते विशाण ०णसमूछभा पशु ते था& (तरी गयी ) पाभी गयी 
जण जा बात होपर विश्वास 3२शे * ते पढी तेतलिषुत्र क्षाईडानी विशाण चिता जनावीने तेभा पी पे छे भरत 
ते जागनी ०/बाणा पणु यूजर गए डोशु जा वात पर अद्ध अरशे * 


डीका +--तेनैव नीलोत्पलगवरूगुलिकावसीकुसुमप्रकाशो5सि- श्लुरधारो निपातितः, सोडपि च, 'तस्थासिरुचले'ति 
अन्यपुस्तकस्य पाठ , तेनेव तथापि च न मस्त. । तेनेव भयातिमहन्त वृक्षमचिरुह्ाय च्छिन्नपात्त इत्यपुणकथा | तथापि च 
न स्वत. । तेनेव भयातिमहान्त पाषाणं औवायाँ बद्धू. तस्वां पुष्करिण्यामात्मा प्रक्षिपसस्तापि स्थाहो रूब्धस्तेनेव मयाति- 
महान्त काष्टराशि प्रदीष्यात्मा प्रक्षिप्तः सोपि तस्थास्‍्विकायो विज्ञात.। सर्वेमेतत्‌ को से श्रद्धास्यति ? । टीकार्थ ऊपरवत्‌ है । 


विशेष मे यहा टीकाकार बताते हैं नील कमल गवल गुलिका सैस या पाडे के सीग की कठिन गाठ और अलसी के 
फूल की भाँति प्रकाशवती तलवार से भी उसने अपने ऊपर प्रह्मार करना चाहा । किन्तु वह प्रयास भी निष्फल रहा । 


यद्यपि प्रस्तुत सूत्र में यह पाठ नहीं है, किन्तु टीकाकार कहते है कि दूसरी पुस्तक का पाठान्तर यहा प्राह्म है। 
क्योंकि ज्ञातासूत्र में यह पाठ उपस्थित है । 


साथ ही तेतलिपुत्र की पेड पर चढ कर फांसी लगाने की घटना यहां दी गईं है । किन्तु पूरी घटना व्यक्त-नहीं 
होती । वक्ष पर चढने के साथ ही “पासे छिण्णे” पाठ आ जाता है। जिससे छगता है कि कुछ छूट गया है. । यहा पर 
जाव' शब्द आवश्यक था । ज्ञातासूत्र में श्रद्धेय आदि वाक्यों मे यह घटना! नहीं दी गई है, किन्तु आत्मघात के प्रयल्ञों में 
पूणे रूप से दी गई है। जो कि नीचे दी जा रही है - 





१ प्रस्तुत पाठ में ऐसा बतलाया गया है कि मूषिकार धूता खणेकार की पुत्री पोड्िल भी मिथ्याभिनिवेश में आ गईं। अर्थात्‌ 
बहकावे में आ कर तेतलिपुत्र को छोड कर चली गई । किन्तु तथ्य यद्द है कि इस घटना के कई वर्ष पूर्व खय तेतलिपुत्र हि पोष्टिला से 
विम्मुख हो चुका था | शातासूज्न की कहानी इस तथ्य को खीकार करती है-त तेण पोष्टिका अन्नया कयाई तेतलिपुत्तस्स अणिद्दा पूजाया 
यावि होत्था णेचछाइय तेतलिपुत्ते पोट्टिलाए नाम गमवि सवण्णभाएण कि पुण दरिसंण वा परिभाग वा? >ज्ञाता धभेकथाग० अ १४ सू ६। 
एक दिन तेत्तलिपुत्र के लिए पोष्टिका अनिष्ट-अमान्या हो गई | वह उसका नाम तक नहीं सुनना चाइता था । फिर देखने की बात क्‍या १ । 
फिर बहक गई उसका कोई स्थान ही नहीं है। किन्तु बात यह है कि पोष्टिला साध्वी के पास दीक्षित हुई थी। इसी को तेतलिपुत्र का 
आकुर मन मिच्छ विष्पडिवज्ना कह रहा है । ढु खी मानव दु ख के क्षुणों में सब को याद करता है| 


कि 


दरशम अध्ययन दर 


तएण तेतलिपुत्ते असोगवर्णिया तेणेव उवागच्छटई उवागच्छित्ता पासग गीवाए बंधत्ति बंधित्ता रुक्‍्खें दुरूहृति 
दुरूहित्ता पास रक्‍्खे बंधत्ति बधित्ता अप्पाण म्ुयति तत्थ थि य से रज्जू छिन्ना ।--ज्ञाताधमै-कथांगसूत्र १०२ । 


तिरस्क्ृत मत्री तेतलिपुत्र मौत के लिए हर सभव प्रयत्न करता है । वृक्ष पर फदा डाल कर झूल जाता है । पत्थर 
० हे ९5 है 
बाव कर कुहे मे कूदता है.। धू धू करती हुई चिता प्रज्बलित करके उसमे कूदता है, किन्तु वह आग भी बुझ जाती है । 


तपर्ण सा पुद्धिला मूसियारधूता पंचवण्णाइईं सखिखिणिताईं पवरवत्थाईं परिहित्ता अत- 
लिक्लपडिवण्णा एवं बयासी | आडउसो रहितो आयाणिहि पुरओ विच्छिण्णे गिरिसिहरकंद्रप्पवाते 
पिठ्ठुओ कंपेमाणेव्व मेयिणितर्ल साकइतेव पायवे णिप्फोरेमाणेब्ब अबरतर्लं सब्बतमोरासिव्ब पिंडिते 
पतच्चक्खसिव सर्य कतंते भीमरवं करेंते महावारणे समुद्दधिए वा । 


अथे :---बाद मे वह खणैकार की पुत्री पोह्चिछा छोटी छोटी घटिकाओ से युक्त पच वर्णीय वच्र पहन कर आकाश मे 
खडी होकर इस प्रकार बोली-यह समझो कि तुम्हारे समक्ष गिरि शिखर और कदरा से विच्छिन्न होता हुआ प्रपात करना है। 
पृथ्वी तल को कंपित करता हुआ और बृक्षो को उखाडता हुआ आकाश को फोडता पिंडीभूत तम राशि-घनीभूत अधरफार के 
सदृश प्रत्यक्ष महाकाल-सा शब्द्‌ करता हुआ महा गजराज सामने खडा हुआ है । 


गुजराती भाषान्तर $-- 


पछीथी ते सोनीनी पुत्री पोहिक्षा नानी नानी व्व०्शरीथी जनावेक्ष पाथ रणनु चर पढेरीन जाध्ाशभा 
शी रढीने जाषी रीते गोक्षी-घारोत तभारी सभक्ष शीमर जने भीएुथी ५5६ ५३४० अपात 3२७ छे पाछण 
भ्ृथ्चीना तगिया 5पित उशतो जने दक्षोने 8णेडी भुडतो जाष्ाशने तोडतो पिडीक्षुत ब्रेभ राशि बनीभृत जघ।२नी 
ग्भ अलसक्ष भर।5।क्षनी ब्टरेम जवा० 3रतो २०२०० साभे होश छे 


ठीका ;:--ततः सा पोहिका मूसिकारदुहिता पचवर्णानि सखिनखिनिकानि प्रवरवस्थाणि परिधाय देवीभूतेति 
ज्ञाताधमेकथानां चतुर्दिश तेतलिज्ञातमनुख्त्याहायरिन्तरिक्षप्रतिपन्नेवमवादीदू-यथायुष्मैस्तेतलिपुत्र॒एहि. तावदाजानीहि 
यत्‌ पुरतो विस्तीणों गिरिशिखरकद्रप्रपातों पष्ठतोी कपमानमिव समेदिनीतर संकृष्यमाणेव पादप निष्फोटयन्निवाम्बरतर्ू 
सर्व-तमो-राशीव पिडितः प्रत्यक्षमिव स्र्यं कृतानत' भीमरव कुर्वन महावारण' समुत्यित । 


टीकार्थ ;:--खणैकार की बेटी पोहिला छोटी छोटी घंटिकाओं वाले वच्चो को पहन कर आकाश मे स्थित हो कर 
तेतलिपुत्र को सम्बोधन कर के बोलती है--यह पोष्ठिला पहले तेतलिपुत्र की पत्नी थी । किन्तु तेत॒लिपुत्न को उस से विरक्त 
हो जाने पर वह खुव्रता साभ्वी के पास दीक्षित होने को तत्पर द्वो रही थी। तब तेतलिपुत्र ने उससे कहा था अगर तुम 
देव बनो तो मुझे बीतराग के धमोभिमुख बनाना । उसी वचन मे बद्ध हो कर पोट्िल देव तेतलिपुत्र को प्रबुद्ध करने के 
लिए पहले प्रयास करते हैं । उसमे सफल न होने पर राजा कनकथ्वज राजा परिषद और तेतलिपुन्र के परिवार को उस 
से विरक्त कर देते हैं। उस अपमान से छुब्ध होकर तेतलिपुत्र आत्म-हत्या के अनेकविध प्रयज्ञ करते है जो कि पहले उन्हीं 
के मुख वे सुन चुके हैं । उन समस्त प्रयज्ञो की निष्फलता से तेतलिपुत्र श्रद्धाविहीन बनते हैं । तब पोह्ििलदेव पोध्टिला के 
रूप भे उसी के वल्लो में आकाश में स्थित हो तेतलिपुत्र को बोलते हैं । श्री ज्ञातासूत्रमे इसका अनुसधान अविकल रूप से 
उपलब्ध है । टीका कार उसी की ओर सखेत करते हैं। शेष ऊपरवत्‌ है। श्रीज्ञातासूत्र मे प्रस्तुत पाठ निम्न रूप में मिलता है । 

ततेण से पोहिलदेवे पोद्टिछारूव विडव्वति विडब्वित्ता तेतलिपुत्तस्स अदूर सामते टिल्ला एवं वयासी हं भो 
तेतलिपुत्ता पुरतो पवाए पिट्टओ हृत्यिभये दुहभो अचक्खुफासे मज्झेसराणि वरिसयंति ।-ज्ञातासूत्र १०२ । 

श्रीज्ञातासूत्र में पोद्चिल देव अदूर सामत (न अति निक्रट न अति दूर ) स्थित है । जब कि “इसे भासियाईं” में 
आकाश मे स्थित हैं। साथ ही यहा पाठ काव्यात्मक है जब कि ज्ञातासूत्र मे केवल वर्णनात्मक है । बाण वर्षा का वर्णन 
आगे दिया है । 

उभओ पार्स चक्खुणिवाए सुपर्यड-धणु-जंत-विप्पस्ुका पुंखमेत्ता वसेसा धरणिप्पवेसिणों सरा 
णिपतेति हुयवह-जाछा-सहस्स-संकुल समंततो पछित धगधगेति सब्वारण्णं अचिरेण य बालसूर- 
गुंजद॒पुंजनिकरपकार्स ज्झियाइ इंगालभूत गिहँ आउसो तेतलिपुत्ता । कत्तो बयामो 


६२ इसि-भसासियाईं 


अर्थ ;--पलक मात्र में दोनो ओर से प्रचड घनुष से छूटे हुए पथ्वी के वक्ष मे सम्पूर्ण प्रवेश करने वाले बाण बरस 
रहे हैं। जिनके पिछले हिस्से पर लगे हुए पंख मात्र दिखाई पड रहे है। आग की सहस्तो ज्वालाओ से सारा वनप्रदेश 
जल रहा है। धू धू करती हुई लप उठठे रही हैं। और शीघ्र ही उद्दीयमान सूथ् के सहग आरक गुंजा ( चिरमीठी ) के 
अद्ध भाग की राशि की प्रभासह॒श छाल अगार बना हुआ घर जल उठेगा । आयुष्यमान तेतलिपुत्र | ऐसा होने पर हम 
कहा जावे * । 


गुजराती भाषान्तर +-- 

क्षणुधरमा गण नागुआोथी भय ( भछाक्षय ) घचुषभाथी छूटेवा इथ्वीना साथणमा (बक्षभां) पुरेपर। 
अ्रवेश उरनारा गाणु बरसी रहा छे वरना पाछणना भाण होपर बणावेत्षा पीछा ० देणाएँ रहा छे साणनी 
सर्ख ब््वागायोथी जाणु बन गाणी २8 छे थू थू 3२ती ब्याणाणों छही २ढी छे जने तरतष्ः होता सूर्यनी 
भार5 क्षाक्षषएुना मधलागनी शशिनी व्श्म क्ाब तशुणाथी गनेक्ष धर जणी ( सणणी ) ७४शे, हे जायुष्यवान 
तेतक्षी५५) जाम थशे लारे जापएे $य। ०४१ * 

टीका $--उभ्रयत'पाश्व चक्षुनिपाते सुप्रचण्डधनुयत्र विषमुक्ता पुंखमात्रावशेष. धरिणिप्रवेशिन सरा निपतन्ति । 
हुत-वह-ज्वाछा-सदखसंकुरं समतत. प्रदीध्त धगधगिति शब्दायते सर्वारण्ये आचिरेण च बालसूयगुआाऊंपुजनिकर- 
प्रकाश ज्ञापलंगारभूत गृहमायुष्यमाँसितलिपुत्र क्र ब्जामः *। टीकार्थ ऊपरवत्‌ है। ज्ञातासूत्र मे यह पाठ कुछ मिन्न 
रूप में भाता है। 


गासे पलित्ते रत्ने झियातिरज्ने पछित्ते गामे झियातिक्राउसो तेतलिपुत्ता कओ वयामो ।-ज्ञातासूत्र १०२। 

ग्राम के जलने पर मजुष्य वन की ओर जाता है। और वन के जलने पर ग्राम की ओर जाता है। हे आयुष्यमान 
तेतलिपुत्र हम कहां जावे? । यहा 'कओ वयामो” पाठ अशुद्ध है। “क वयामो” होना चाहिए । 

पोध्चिल देव कह रहे हैं कि महाकाल के बाण चारो ओर बरस रहे हैं । सारा वन भी प्रल्यंकर आग मे झुलस रहा है। 
और घर भी उसी आग की लपटो का मेंट होने वाला है। फिर हम कहां जावे १ । 


ततेणं से तेतलिपुत्ते अमच्चे पोद्धिलं मूसियारधूते एवं वयासी पोट्टिले एहि ता आयाणाहि भीयरुस 
खल भो पव्चज्ञा अभिउत्तस्स सवहणकिययं मातिस्स रहस्सकिच्ं उक्केटियरस देसगमणकिः्य॑ पिवासि- 
यरुस पाणकिन्य छुहियसरुस भोयणकिद्व परं अभिडंजिडं कामस्स सत्थकिच्य खंतसस दुतसस गुत्तरुस 
जितिदियस्स एत्तो ते पक्रमवि ण भवह । 

अर्थ :--बाद मे अमात्य तेतलिपुञत्न॒ मूसिकारपुत्री पोझ्िला को इस प्रकार बोला-“पोहिलि यह तुम्हे खीकार करना 
पडेगा, कि भयत्रस्त मनुष्य की दीक्षा सभव है । अभियुक्त व्यक्ति आत्म-ह॒त्या कर सकता है । मायाशील व्यक्ति का रहस्य 
गुप्त काये होता है । देशभ्रमण के लिए उत्कठित व्यक्ति की देश-यात्रा होती है। पिपासित का पान करना, छुधित का भोजन 
करना, दूसरे को विजित करने की कामना वाले का शज्न कार्य अर्थात्‌ शह्नविद्या का अध्ययन सभव है। किन्तु क्षान्त दान्त 
त्रिगुप्तियों से गुप्त जितेन्द्रिय के लिए प्रषातादिक कोई भी भय सभव नहीं है। हु 


गुजराती भाषान्तर ४-- 

पी खभाल तपेतबिपुनर भूसिडारपुत्री पोशिक्षान जावी रीते मोढ्यो -पेहिक्षी | जा तारे स्वीडार अश्थु 
पडशे | अयनसत भानवीनी हीक् संक्षव छे जावा जुशोवाणी न्यक्षि जात्मला 3री शत छे भायाशीक् ग्यश्िनु 
रसथ जुप्तआाम छोथ छे. देशाटनना भादे 88ए४वानू भानवीनी हेशवात, थाय छे तरसीयानु पान अरेथु 
शुभ्यानु_ भो०/न 3२59, गीन्बने खतवा भांदिनी म्छिवानना शजरञ्वे जेटकषे शख्रविद्यानु मध्ययत सक्षव छे 
पु छन्त धान्‍त नणु शुक्तियोथी गुप्त छ्तेन्द्रिय भांदे अपातादि॥ छोर पणु भयसंश्षय नथी 

टीका +---तत' स तेतलिपुन्नामात्य. पोहिलां मूसिकारदुहितर एवमवादीद यथा-पोहिले ! एहि तावदाजानीहि 
यल्लोके भीतस्य जनस् खल्ल॒ भो प्रव्॒ज्याहिता अमियुक्तरय हिर्त पत्ययकरणमध्यपरिश्रान्तसेत्युक्ते, ज्ञातुरध्याहाबम्‌ , वहनकूल्वं, 
मायिनों रहस्वकृतल्यमुत्क॑ठितस्थ स्वदेशगमनकूर्य, कुघितस्य भोजनकृत्ये, पिपासितस्थ पानकृल्य, पर पुरुषम भियोक्तुकाम स्य 
शाख्रकृत्य क्षान्तस्य तु दानतस्थ गुघस्थ जितेन्द्रिययेतासामेकमपि न भचति | क्ति तेतलिपुत्रमंध्ययनम्‌ । टीकाथे उपरवत है। 


एकादश अध्ययन 5३ 


| 


प्रस्तुत पाठ में छूटे हुए कुछ विशेष पाठ ज्ञातासूत्र से लिए गए हैं । ज्ञातासूत्र मे निम्न पाठ विशेष हैं। “आउरस्स 
मेसजे अभिजुत्तरत पच्रयकरण अद्धाणपरिसतरुस वाहणकिच्च॑ तिरिउकामस्स पवहणकिच्ं पर अभियोजितुकामस्स सहाय- 
किचन ।” रोगमुक्ति के लिए आतुर व्यक्ति का औषघ लेना, अभियुक्त व्यक्ति जिस पर अभियोग लगाया गया है ऐसे 
व्यक्ति को दोष रहित हो, दूसरे का विश्वास सपादन करना सी आवश्यक है। दूसरे पर खरय॑ विजय पाने के लिए किसी 
रक्तिसपन्न व्यक्ति की सहाय लेना भी आवश्यक है । 

प्रोफेसर झुत्रिंग भी लिखते हैं कि “अभिउत्तस्स वहनकिचं? पाठ अपूर्ण है। “सवहनकिब्बं” पाठ का “स” निश्चित 
देश गमन के अर्थ से सबन्धित है । 

इसके पहले के प्रकरण से ऐसा ज्ञात होता है कि तेतलिपुत्र के हृदय पर गहरी चोट लगी थी । पोछ्चिला व्यंग्य भरे 
शब्दों मे प्रश्ष करती है साथ ही वह भीयस्स पवजा के साथ उसे सयम मार्ग मे प्रेरित करती कि “तुम्हारे मुँह से ही तुमने 
सयम स्व्रीझरार किया है ।” इससे प्रेरित हो कर तेतलिपुन्न जातिस्मरण ज्ञान पा कर दीक्षित होते हैं और केवल ज्ञान भी 
पाते है । विशेष विवरण ज्ञातासूत्र से जान सकते हैं। यह खतत्न प्रकरण है, कही सीमित तो कहीं विस्तृत है । ज्ञातासूत्र 
की कहानियां अन्य बातों में मौलिकता रखती हैं । किन्तु पोछ्िला का देवी रूप में वर्णन ही छोड देते है । जब कि इसि- 
भासियाइ सूत्र मे “तलिक्खपडिवल्ने” कह कर उसका देवी रूप प्रतिपादित किया है । 

ऋषिभाषित संज्नफर बोलते हे-तेतलिपुत्र पोह्िला को महत्व पूर्ण संदेश देते है। भयभीत व्यक्ति प्रत्रज्या छे 
सकता है। किन्तु उसका काय उतना ही सामान्य है जितना कि एक पिपासित का पानी पीना और बुभुक्षित का भोजन 
करना । जिसकी अन्तरात्मा में क्षमा, दया और करुणा का सागर लहरा रहा है वह ऐसा नहीं कर सकता है । जहा भय है 
वहा कातरता और क्या कायर भी कभी साधना के पथ पर चल सकता है? सयम के लिए अन्तर्मन मे वेराग्य की धारा 
बननी चाहिए। और भय कभी भी साधना के पथ को प्रशस्त नहीं बना सकता । ससार के नन्हे नन्हे शल्लो को देख कर ही 
जो सहम गया वह अपमान और तिरस्कार के झलछ को कैसे सहन करेगा ? । साधना के वज्ादपि कठोर मागे पर केसे कदम 
बढा सकता है । एस “मग्गो त्ति वीरस्स” यह कायरो का नहीं है, वीरो का मांगे है । 


प॒व॑ से बुद्धे० गतार्थः ॥ 
तेतलिपुत्तीर्य नाम अज्झयण 
तेतलिपुत्राख्यं दशम अध्ययन समाप्तम 


७ >> 6“ 








एकादश अध्ययन 


; मखलीपुत्र-भहेतर्षिप्रोक्ते एकादशमध्ययनम्‌ 

सिद्दायणे व्व आणच्ा अम्लुणी संखाए अणच्ा एसे तातिते। मंखलीपुत्तेण अरहता इसिणा बुइये। 

अर्थ :--वीतराग की आज्ञा प्राप्त करने के लिए लौकिक ज्ञान को प्राप्त करने वाला शिष्ट जन अमुनि हो जाता है। 
किन्तु लौकिक ज्ञान का आध्ययन छोड कर अध्यात्मिक ज्ञान को प्राप्त करने वाला मुनि नायी-रक्षक होता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

बीतराणनी थार आप 3रचा भांदे बीडिड शानने आप अरवावाणी शिष्ट मनुष्य खभुनि थर्श व्यय छे परंतु 
बौ५5 शानवुं सध्ययन छोडीने जाष्यात्मिड शानने आप्त उरवाबाणी भुनि नायी ओेटले २क्ष७ थाय छे 

मुनि अध्यात्म का शोधक है । वह वीतराग धर्म का पथिक है। आध्यात्मिक शान्ति के लिए लौकिक शात्रों-मिथ्या 
सुत्रो' का अध्ययन करना व्यर्थ है । जब तक ख का अध्ययन नहीं है तब तक पर का अध्ययन किस काम आएगा १। 

आगम में आता है कि मुनि ख समय और पर समय का ज्ञाता बने । ख और पर की व्याख्या साम्प्रदायिक घेरे में 
बचे रहने मात्र से नहीं है। हम ऐसी व्याख्या करके ख्र और पर के साथ उचित न्याय नहीं कर सकेंगे । अपितु 
साम्प्रदायिक खाइयो को अधिक चौडी करेंगे । 


६8 इसि-भासियाई 


साम्प्रदायिकता के स्थिर खार्थियो ने गीता के एक श्छोकारवे की गलत व्याख्या देकर समाज में साम्प्रदायिकता 
फैलाई है। वह है “खबरें निवन श्रेय परधर्मो भयावह ।” यहा ख का मतलब अमुक सप्रदाय मे बंधे रहना नही है। 
ख घर्म का अर्थ आत्म-घर्म है और पर घर्म का अर्थ देह-वर्म है । सावक के लिए ख घर्म आत्म घर्म मे ही रहना प्रेयरकर 
है। देह धर्म मे जाना उसके लिए भयावह होगा । इसी प्रकार ख समय और पर समय का आत्म धर्म पर समय से मतलब 
अनात्म-देह धर्म ही लिया गया है । 

आत्मा को समझे बिना देह की ओर झुऊने वाला साधक तथ्यत देहाध्यास में पड कर पतन की राह लेगा । अत 
साधक पहले आत्मसिद्धान्त जो समझे, फिर जड वाद को समझे । कोरा जड बाद कैसी भयानक विसीषिका ले आता है, 
बीसवीं सदी मे जीने वाला उससे अपरिचित नहीं है। दो दो महा युद्ध जड बाद की ही देन है। साथ ही जड वाद को 
समझना भी आवश्यऊ है, क्योंकि जड के बिना अकेले चेतन्य का ज्ञान ही नही हो सकता । किन्तु पहले आत्म वाद को 
पूरी तरह समझ ले, आत्म परिणति मे स्थित हो जाएँ, फिर जड को देखे | ज्ञान की पूर्णता पर पहुचने और चरित्र मे स्थित 
होनेके लिए ख और पर दोनों सिद्धान्त का ज्ञान होना आवश्यक है। आचाये सिद्धसेन दिवाकर कहते है 

चरणकरणप्पहाणा ससमयपरसमयम॒ुक्कवाबारा । 
चरणकरणस्स सारं णिच्छयछुद्ध ण्याणति ॥ 

जो केवछ चरण करण आचार के नियमोपनियम मे रह कर खसमय और पर समय के ज्ञान से प्रथक्‌ रहने वाला 
साधक यथार्थत चरण करण के सार को भी शुद्ध रूप मे पहचानता नहीं है । 

टीकाः--भअज्ञाय छोकिक ज्ञानमधिगम्य शिष्ट जन इवेत्ति वा स्त्रेति वा भवत्यमुनि परत्वज्ञात्वा छोकिक ज्ञानमना- 
धिदल्माध्यात्मिक संख्येयावधायेंव स एवं मुनिश्चायी भवति | टीकाथरे ऊपरवत्‌ हे। 

प्रस्तुत मखलीपुत्र जेन आगम मे प्रसिद्ध आजीवक मत सस्थापक मंखलीपुत्र गौशालऊ से भिन्न है। गौशालक भं० 
महावीर का सम कालीन था जब कि ये मखलीपुत्र भ० नेमिनाय के युग के है। इसका आधार उपसहार की निम्न गाया है--- 

पत्येयबुद्धभिसिणो बीस तित्थे अरिट्रनेसिस्स । 
पासस्स य पण्णस वीरस्स विलीणमोहरुख ॥ 

से एञजति बेद्ति खुब्भति घद्दति फंदति चछति उदीरेति ते ते भर्व॑ परिणमति ण से ताती से णो 
पजति णो बेदति णो खुब्भति णो-घट्टति, णो फंदरति, णो चलति, णो उदीरेति णो ते ते भाव परिणमत्ति 
से ताती तातिणं च खल णत्थि सज्णा, बेदणा, खुब्भणा, घद्दणा, फदणा, चलूणा, उदीरणा, तंतं 
भाष परिणामे । ताती खल्ु अप्पाणं च परं च चाउरंताओ संसारकंताराओ तातीति ताई। 

अर्थ :--जो मुनि परिषहो को देख कर कपित होता है, उसमे दु ख का वे वेदन करता है, सचित द्वव्यादि से सघ- 
इन करता है, स्पंदित करता है, कषायजन्य तद्भावों मे परिणत होता है, वह त्रायी-रक्षक नहीं है। परतु जिस साबक को 
परिषह सामने आने पर न कपकंपी छूटती है, न जो दु ख का वेदन करता है, जिसे क्षोभ, सघटन, स्पंदन, चलन, उदीरण 
भी नहीं है और तत्‌ तद्‌ भावों मे जो परिणत भी नहीं होता है वही त्रायी-रक्षक मुनि है । क्योकि त्रायी रक्षक मुनि में ये 
एजन बेदन आदि कोई भी भाव नहीं होते हैं। ऐसा ब्रायी मुनि ही अपने आप को तथा अन्य आत्माओ को चतुरान्त 
चार दिशा ही जिसका अन्त है ऐसे ससार रूप बन से रक्षण करता है। 
गुजराती भाषान्तर -- 

क भुनि परिषद्ने नेर्श न ॥० छे, तेमां ६ भनुं ते पेध्न 3रे छे, सबित द्रष्याहिथी स्रधटन 3रे छे, तेने 
स्पहित 3रे छे, इषाय "यू तह त६ भावोभा परिणुत थाय छे ते तायी २७४ नथी, परंतु ० साधने परिषद 
साभे जावतां जी: क्षाणती नथी, ने ६ भ पशु पाभता नथी, ० ने क्षीक्ष, सधटन, रुपधन, न्क्षन, 3ही२एु पणु नथी 
खने पड़ी तइक्षापोभा परिणुत पशु के नथी थता ते ० नायी जेटल्षे २७४ भुनि छे आरणुपे वायी २७६४ भुनिभा 
जा मेन पेधन जाहि झोर्ण पशु श्ाव छोता नथी जेब नायी भुनि ० स्वय पोताने तथा लनन्‍य खात्माओन 
यूतुरान्त-यार दिशा ०/ ब्ट्नों जत छे जेवा ससाार३५ पनथी रक्षणु ॥रे छे 

साधना का पथ फूलों का नहीं काटों का है। कदम कदम पर कथ्टो का सामना करना पढता है । कष्ट के शल्ों को 
देख कर जिसकी आत्मा काप उठती है उसका हृदय दुख का वेदन कहने लगा और वह कष्ट से बचने के लिए इधर 
उधर मार्ग खोजता है तो वह सयम माग से भटक जाता है । सही अथो मे वह अपनी आत्म-परिणति और पर का रक्षक 
नहीं दो सकता है । 


एकादर अध्ययन द५ 


यह उत्सग मार्ग है। साधक परिसहो के साथ सघ्षे करता हुआ सी सम भाव को कायम रख सकता है। तब तक 
उत्सग-माग पर ही चलता रहे । किन्तु यदि उत्सग मे मन की समाधि भंग होते देखे तो वह अपवाद का अवलंब भी ले 
सकता है। इसीलिए त्रिकरण त्रियोग से हिसा के त्यागी मुनि को मी अपवाद मागे में पहाडी आदि विक्ट मांगे से गुजरने 
पर हुए पैर के फिसल जाने पर बृक्ष ऊता आदि का अवलबन ले कर उतरने की अनुज्ञा दी है! । 

इसीलिए साधक वृक्षादि को स्पशे करके भी अनाचार का भागी नहीं होता । अपवाद अनाचार नहीं है। दोनो मे 
उतना ही अतर है जितना उतरने और गिरने मे । सीढी द्वारा उतर कर भी उसी भूमि पर आते हैं और गिर कर भी 


वहीं आते है । किन्तु उतरने मे सही सलामत रहते है जब कि गिरने भे हडी-पसली चूर्ण हो जाता है । अत अपवाद 
उतरना है, और अनाचार गिरना है । 


यहा उत्सग मार्ग का विधान है 

डीका +--त्रायी तु कीदश इत्युच्यते य' पुरुष एजति चेदति छ्लुभ्यति घट्टति स्पनद्ति चछति उदीरयति त त 
भाव परिणमति न स त्रायी। य स॒ न एजति यावत्‌ परिणमति स त्रायी। त्रायिणा च खरु नास्थेजन वेदन शोभन 
घट्टने स्पन्दून चलने उदीरणं ते त भाव परिणाम- । त्रायी खब्वात्मानं च पर च चतुरान्ताव संसारकांताराव त्रातीति । 


टीकार्थ उपरबत है । 
असंमूढो उ जो णेता मग्गदोसपरकमो । 
गमणिज्ञ गति णाउं ज्ण पावेति गामिणं ॥ १॥ 

अर्थ :--मागदशक पुरुषार्थी कुशल नेता लक्ष्य और गति का परिज्ञान कर के मनुष्य अपने प्राम मे रहे हुए 
लोगों को मिल सकता है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 

भाग हेणाउनार ३पर्थी २० नेता क्षक्ष्य जने गति३ु परिशान (छोय तो ०) 3रीने भधुष्य पोताना 
भाभभा ४४ चारेक्षा भयुष्यने भणी श्र छे 

लक्ष्य पर पहुंचने के लिए कुशल नेता का सहयोग आवश्यक होता है | यदि नेता कुशल है तो भयानक बन में भी 
पगर्डडी खोज छेता है। पुरुषार्थ वादी नेता लक्ष्य और गति का सतुलन रखता है। लक्ष्य को दूरी के अनुपात में यदि गति 
में तेजी हो तभी नेता राही को ग्राम तक पहुंचा सकता है । 

अपरिचित वन प्रदेश मे यदि हमे गुजरना है तो उसके लिए एक कुशल नेता आवश्यक है। साधना के क्षेत्र मे 
प्रगति करने के लिए भी एक कुशल नेता की अवश्यकता है । किन्तु वह अछमूढ हो, पथ की बावाओ को देख कर भयभीत 
न हो। साथ ही जिस पथ से गुजरना है उसके मोडो से भी वह परिचित हो । साथ ही वह एक दृष्टि अपने साथी की गति 
पर भी रखे और एक दृष्टि उसकी लक्ष्य पर रहे । दोनों का सतुलन रहने पर ही लक्ष्य पर पहुच सकता है । 

टीका $--असस्मूठस्तु यो नेता मार्मेदोषात कुमार्गदोर्ष वर्जयेत्‌ पराक्रमो यस्थ स तथा। सन्‍्मार्गेण ब्रजन हि 
अगमनीयां गति ज्ञात्वा ताँ प्राप्पति । टीकार्थ ऊपरवत्‌ है । 
सिद्धकम्मो तु जो वेज्लो सत्थकम्मे य कोबिओ | 
मोयणिज्ञातो सो बीरो रोगा मोतेति रोगिणं ॥ २ ॥ 

अथे :--शतत्र ( शल्य ) कर्म मे कुशछ सिद्धहस्त वीर वैद्य मोचनीय ( साध्य ) रोग से रोगी को मुक्त करता है । 
सिद्दहस्त वेध के हाथ मे रोगी अपने आप को रोग मुक्त मानता है। अध्यात्म के कुशछ चिकित्सक के पास पहुचने पर सावक 
अनादि वासनाओ की व्याधियो से विमुक्त हो जाता है। 
गुजराती भाषान्तर $-- 

शखप्मभां 5शण सिद्धबस्त वध साध्य रोेणभथी शेणीन भुक्त 3रे छे उप सिर्धछेस्त (न्मवुक्षपी ) 
वेद्चन ढ/थमा शेणी स्वयं पोतान शेगभुक्त भाने छे जध्यात्मगा इुशण थिव्त्सधनी पासे पढांयता० साध 
खनाहि वासनाथीनी व्याधिग्भोथी विभुक्त थर्श व्व4 छे 

टीका :--शिष्टकर्मणि तु यो विद्या, शलकमेणि कोबिद. | स वीरो ह सन्‌ रोगिण मोचयति मोचनीयाव रोगात्‌ । 


१ से तत्थ पयरूमाणे रुक्खाणि वा गुच्छाणि वा शुम्माणिवा रूयाओ वा व व्धिओ वा तणाणि वा दरियाणि वा अवरूबिय 
अवृलबिय उत्तरेज्जा - आचाराग० | 


है. 


६६ इसि-भासियाईं 


टीकाकार कुछ भिन्न मत रखते हैं । शिष्ट कर्म विद्याएँ शास्त्र निर्दिष्ट कम क्रिया से युक्त कोबिंद व्यक्ति मोचनीय 
रोग से रोगी को मुक्त करता है। परंतु दीछऋाकार द्वारा निर्दिष्ट अर्थ उचित नहीं छूगता । 
संजोए जो विहाणं तु दव्वाणं गुणलाघवे । 
सो उ संजोग-णिप्फण्णं सब्बं कुणइ कारियं ॥ ३ ॥ 
अर्थ +--जो द्रव्यों के गुण और लाघव के विधान का सयोग करता है वह सयोग - निष्पन्नता सभी कार्यों को 
पूर्ण करती है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
0 #न्योना अुणु जने बाबवने विध्यानों सयोग 3रे छे ते सयोग आप्ति जधा डायोने पृष्ुं धरे छे 
कार्य सपन्न करने के लिए साथक को पहले द्वव्यों के गुण का ज्ञान आवश्यक है। उसके विधान नियमों भे जो 
कुशल है उसके विधि विवानो की जो कुशलता पूर्वक सयोजना करता है वही काये मे सफल होता है। 
क्ैका :--थस्तु हव्याणां गुणलाधवे विधान योजयति तृणमिव तानि गणयति स सत्य सयोगनिष्पन्न काय करोति। 
जो द्वव्यों के गुण लाघव में विधान की योजना करता है अर्थात्‌ द्रव्यो के गुण लाघव में विधानानुकूल कार्य करता है, 
द्रव्यों को तृणबत्‌ गिनता है वह सत्यत सयोग निष्पन्न काये करता है । 
विज्ञोपयारविण्णाता, जो चीम॑ सत्तसंजुतो । 
सो विज्ञ साहदइत्ताणं कर्ज कुणद तकखण्णं ॥ ४॥ 
अर्थ :--अज्शीक साधक विद्या और उपचार का विज्ञाता है और शक्तिसपन्न है तो वह विद्या की साधना कर के 
तुरन्त ही अपना काये करता है। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
"ने अशाशीक्ष ( सभणु ) साध5 विधा खने 8पयारनों वणु॥र छोय जने शकख्तिवान छोय ते ते विद्यानी 
साधना 3रीन विक्षण बणग२ पोतानु आय ४री शह्े छे 
सिद्धि के लिए दो बाते भपेक्षित हैं। साध्य और उसकी साधना का परिज्ञान और उसके लिए अपेक्षित आत्म-बल 
का सदूभाव । इसके अभाव में साधना अधूरी रहेगी । वह सिद्धि के शीर्ष को छू न सकेगी । 
५ 4 +--विद्योपचारविज्ञाता विद्योपचारे कोबिदों यो धीमान्‌ सत्वसयुतों भवति स' विद्यां साधयित्वा तस्क्षण 
काय करोति । 
यहा विद्या की सावना का रहस्य बतलाया गया है। उसकी सिद्धि के लिए उसके उपचार सत्व की आवश्यकता 
रहती है। किन्तु यहा विदा का अर्थ केवल भौतिक मंत्र-तंतरादि की साधना न ले कर आत्म - विद्या ही अभिग्रेत है। और 
वह है ज्ञान -साधना । ज्ञान के लिए विद्या शब्द आता' है । 
णिवत्ति मोक्‍्खमग्गस्स, सम जो तु विज्ञाणति। 
राग-दोषे णिराकिश्वा से उ सिद्धि गसिस्सति ॥ ५॥ 
अथे +--जो मोक्ष -माग की खरूप रचना सम्यक्‌ प्रकार से जानता है, वह आत्मा राग- द्वेष को समाप्त कर सिद्ध 
स्थिति को प्राप्त करता है । है 
गुजराती भाषान्तर +--- 
१२ भोक्षमाणना रुप३पतरी श्थना सारी रीते व्वणु छे ते जातमा शण जने ह्वेपनो नाश 3री सि& स्थितिने 
आए 3रे छे 
आत्म-विमुक्ति के लिए सर्व प्रथम मोक्ष का खरूप-शान आवश्यक है। उसके अभाव में मोक्ष के दिवानों ने अपने 
शरीर को भी कटवा लिए हैं। परन्तु इतने कष्टो के बावजूद मी आत्मा मोक्ष नहीं प्राप्त कर सकी, क्योकि उसमें सम्यग्‌ दशेन 
का अभाव है । जब तक राग और द्वेष की आग नहीं बुझ जाती तब तक मोक्ष की मंजिल दूर रहेगी । फिर चाहे कितना 
भी देह-दंड क्‍यों न किया जाए । 
एवं से बुद्धे० | गतार्थ । 
मंखली पुत्तनाम अज्ञयणं 
इति मखलीपुत्र - अहृतर्षिप्रोक्ते एकादर्श अध्ययर्न समाप्तम । 
१ 'विज्ञाचरणपारगे'-उत्तरा० अ० २३.६ 


द्ादश अध्ययन 


याश्वत्कयअददँत्षिप्रोक्त 
लोकेषणानाम द्वादशाध्ययनम्‌ । 

मन की दवृत्तियों आत्मा को चंचल बनाती हैं । मानव का मन वृत्तियो के द्वारा ही गतिशील होता है । बृत्तिया कभी 
शुभ होती हैं कमी अशुभ । बृत्ति ही व्यक्ति का निर्माण करती है। मानव मन को अश्ञभ की ओर प्रेरित करने वाली दो 
वृत्तिया हैं-एक है लोकैषणा और दूसरी वित्तेषणा । में कुछ हू, जनता मुझे कुछ समझे, यह लोकेषणा है । अपनी अहंबृत्ति के 
पोषण के लिए मानव साधन के रूप मे वित्त को अपनाता है । इन्हीं इत्तियो का विश्लेषण प्रस्तुत अध्ययन में किया गया है। 

आणजच्चा ज्ञाव ताव लोएसणा, ताव ताव वित्तेसणा, जाव ताव वित्तेसणा ताव ताव लोण्सणा, 
से लोए्सण्णं च वित्तेसणं च परिण्णाए गो-पहेणं गच्छेज्ञा, णो महापहेणं गच्छेज्ञा। जण्णवक्केण अरहता 
इसिणा बुइते | 

अर्थ +---साधक को यह जानना चाहिए कि जब तक लोकैषणा है तब तक वित्तेषणा है । जब तक वित्तेषणा है 
तब तक लोकैषणा है । साधक छोकैषणा और वित्तेषणा का परिव्याग कर गो-पथ से जाय, महापथ से न जाय । ऐसा 
याज्ञवल्क्य अहंतर्षि बोले । 
गुजराती भाषान्तर $--- 

साध सम जेछणे 3 व्य्या सुधी कोड़ेषणा छे ला सुपी वित्तेषणा छे व्यां शुपी वित्तेषण। छे लां 
सुधी बषोड़ैषण। छे साध कोडेपणा तने वित्तेषणुनो साण 3री जोपथथी ०४वु ब्लेर्ध भे जने भदापथथी न ०४थुं 
ने थे जभेभ याशेवब्स्य जछतपि जेध्य। 

मानव मन को दो तरह की भूख है-सपत्ति और प्रसिद्धि । जब तक प्रसिद्धि की कामना है तब तक उसके लिए 
सपत्ति की आवश्यकता रहेगी। क्योकि सपत्ति से प्रसिद्धि खरीदी जा सकती है । कुछ व्यक्ति सपत्ति खर्च करके कीर्ति 
खरीदते हैं । और एक बार प्रसिद्धि प्राप्त कर लेने के बाद उसका उपयोग सपत्ति के अजेन में करते हैं । अत छोकैषणा 
और वित्तेषणा दोनों सगी बहने है | एक के सद्भाव में दूसरी आ ही जाती है । 

साधक लोकैषणा और वित्तेषणा के मम को छुए । उसके अन्तरग में प्रवेश करने पर उसे असली तथ्य हाथ लग 
जाएगा। और वह दोनो का परिज्ञान करके उनका परित्याग करे । 

एक महत्त्वपूण बात और कही गई है । साधक गोपथ से जाए, किन्तु महापथ से नहीं । 

जीवन जग के दो पथ हैं । पहला है अधिक से अधिक अजन करें और अधिक से अधिक खर्च करे । विछास और 
वैमव के प्रसाधन अधिक रूप में एकन्नित किए जाय, अपनी आवश्यकताएँ अधिक बढाए और उनकी पूर्ति के लिए अधिक 
सम्पत्ति जुदाए । दूसरा पथ है सीमित आवश्यकता और सीमित साधन । जैन-सस्कृति पहले सिद्धान्त में विश्वास नहीं करती, 
क्यों कि जितनी ही आवश्यकताए बढाएंगे उसके लिए उतने ही संघर्ष बढेगे | क्योकि इच्छाएँ असीमित हैँ जब कि साधन 
सीमित हैं। जीवन है तो उसकी आवश्यकताएं भी रहेगीं। किन्तु वे अनियन्ञित न हों। जैनसाधक गोपथ से जाएगा, 
महापथ से नहीं। उसकी आवश्यकता यदि एक ही वच्र से पूणे हो जाती है तो वह दूसरे वच्र के लिए प्रयत्न नहीं करेगा 
और प्रयत्न का अभाव हुआ तो याचना और उसके अमाव के खेद से भी बचेगा । 

यही सिद्धान्त गहस्थ के लिए भी है। यदि एक ही मकान से उसका काम चल जाता है तो वह दो मकानों के लिए 
लोभ में न गिरे । यदि खल्प हिसा से ही उसका काम चल जाता है तो वह हिसा के क्षेत्र का विस्तार नहीं करे । दया और 
कर्णा के क्षेत्र में श्रावक मद्दापथ से जाएगा किन्तु आरभ और हिंसा के क्षेत्र मे गोपथ से ही जाएगा । 

दठीका +--यावद्‌ यावछोकेषणा छोकसबन्धस्तावत्‌ तावद वित्तेषणा छोक इति तदह्विपरीतश्चारापको द्रष्टब्यः। 
भाणश्व॒ त्ति आज्ञाएति हितासंबद्धत्वात्‌ पूवैगताध्ययवस्थ टिप्पणत्वात्यानादत। स मुनिरलेकेषणं च वित्तेषणं च परिज्ञाय 
त्यकत्वा गोपथा गच्छेन्न महापथा राजमार्गेण तद्यथा कार्य तदुच्यते। 

जहा जहा लोकैषणा लोकसबंध है वहा वहा वित्तेषणा छोम है । इसीअ्रकार यहा विपरीत आलापक भी जानना 
चाहिए। आणच का अर्थ भाज्ञाय आज्ञा के लिए होता है। किन्तु यहा वह असबद्ध है। साथ ही पूर्व गत अध्ययन का 


ह्८ इसि-भासियाईं 


टिप्पण होने के कारण अग्राह्म है। ग्यारतवे अध्ययन मे 'आणच' पद आया है सभव । है उसी की अनुश्रुति में यहा भी 
आणच्च पद दे दिया गया हो | शेष अर्थ ऊपरवत्‌ है। 
त जहा-जहा कधोता य कविजलछा य गाओ चरंति इह पातरासं । 
एव सुनी गोयरियप्पविद्दे णो आलबे णो वि य संजलेज्ञा ॥ १॥ 

अर्थ :---जेसे कपोत कबूतर कर्पिंजल पक्षीविशेष और गौ प्रात भोजन के लिए वन मे घूमते है इसी प्रकार गौचरी 
में प्रविष्ट मुनि गोवत्‌ भिक्षा करे, परतु खादिष्ट पदार्थ की प्राप्ति के लिए किसी गृहस्थ की प्रशसा न करे। और भिक्षा न मिलने 
पर वह कुपित भी न होए । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

पी रीते अपोत-3गृत२, $०/७-पक्षीविशेष जने गाय आत डआाणचु झो०/न प्राप्त उरवा भांडे वनभा 
इरे छे, तेषी०/ रीते जोयरी भागे गयेवा भुनिर्शे जायनी भार लिक्ष/ थढुणु 3२वी ब्ले् थे परंतु स्वाहिष्ट पहा- 
थनी आति भार तेशू जीव्वनी अशसा पशु नहि ४रवी ब्वे्ठ भे जने शिक्षा न भणे तो तेशे डोघायभान पणु थवु 
ने मेरठ थे 

पहले कहां गया है कि साधक लोकेषणा और वित्तिषणा का त्याग करे, वह गोपथ से जाए, महापथ से नहीं । उसी 
गोपथ पर चलता हुआ मुनि भिक्षा के लिए जाता है। किन्तु उसका मन अनाऊुछ होना चाहिए। कपोत कपिंजल और गौ 
जब अपना अपना भोजन ढ़ढने निकलते हैं तब उनके मन में न तो कोई आकुलता रहती है किसी प्रक्रार की दौड-धूप 
शान्त गति से अपने अपने भोजन का शोध करते हैं | मुनि भी भिक्षा के समय समचित्त रहे । खादिष्ट पदार्थों का आकर्षण 
उसके मन को भठकाए नहीं । रास्ते भे सेठ का भवन आया, उसमे भी वह जाता है, वहा से खादिष्ट आहार प्राप्त हुआ 
तो झोली मे डाल कर आगे बढे और एक गरीब का घर आये तो वहा भी प्रवेश करे और उसकी रुखी रोटी भी उसी लेह 
के साथ खीकार करे। पर यदि कभी झोली खाली भी रह गई तो भी मन की झोली को न खाली होने दे, मन की झोली 
तो प्रेम और श्रद्धा से भरी रहे । 

टीका +--गांव प्रातरा्श चरनित, हृह इति स्थाने हचेति युक्ततरमिव दृश्यते । एवं झुनिर्गोचर्या प्रविष्ट., स्याछामे 
सति नाल्‍्पेन न भ्लुदा लेपेन नापि चाढामे कफ्रोघेन सज्वलेत । 

गौ प्रात अशन के लिए चरती है । इसी प्रकार मुनि गोचरी के लिए जाता है। अभीष्सित वस्तु मिल जाने पर 
उसके मुख पर अल्प भी मुस्कान की रेखा न खीचे और वस्तु नहीं मिलने पर वह कोध से जले भी नहीं । गाथा में इह पद 
आया है उसके स्थान पर्‌ इव पद उपयुक्त लगता है । 


पंचवणीमकरुद्ध जो भिक्‍खें एसणाए एसेज्ना । 
तस्स सुलूद्धा छाभा हण्णाए विप्पमुकदोसरुस ॥ २॥ 
अर्थ +--ढोषों ( कर्मों ) के हनन के लिए विशेषत मुक्त आत्मा मुनि पंच वनीपक-याचक-अतिथि क्ृपण दीन 
ब्रेह्मण कुकुर कुत्ता श्रेमणों से झुद्ध अर्थात्‌ उनके लिए विध्न न बनता हुआ निर्दोष भिक्षा को गवेषणा पूर्वक ग्रहण करे । 
गुजराती भाषान्तर $-- ह 
होषोी, मौनी नाश 3२१३ भारे विश्रभुछ खात्मा भुनि पथवन्तीपे, बाथड, सतिथि इपएु, गरीण, भाक्षणु, 
$ण१०॥, इतरी, अभणुथी शुद्ध गर्थात्‌ तेने भारे विन्न न जनते निधेष जाढारने गवेषश। 'पूषं$ थछेशु रे. 
पू्वें गाथा सें साधक के लिए अनाकुल मन से सिक्षाचरी का निर्देश किया गया था । यहा भिक्षा शुद्धि के सर्बंध में 
निर्देश है। मुनि भिक्षा के लिए किसी घर में प्रवेश करता है यदि उसके सामने अतिथि कृपण दीन दुबल कुत्ता ब्राह्मण और 
अन्य तैर्थिक श्रमण जो कि वनीपक कहलाते हैं; उपस्थित हों तो मुनि लौट जाए । अन्यथा भविक गृहस्थ मुनि को मिक्षा 
देते हुए अन्य को नहीं देगा । और इस प्रकार अन्य याचक निराश छौंठ जाएगे। “पित्ति मे सब्वभूयेखु” का उद्गाता 
यह कैसे खीकार कर सकता है कि उसकी झोली भर जाए और दूसरे खाली हाथ लौटे । 


१ समण माहण वा! वि किवण वा वणीमग । तमतिक्षम्म न पविसे न चिट्ठे चक्खुफासयो | 
पडिसेहिते व दिण्णे वा ततो तम्मि णयत्तिते । उदसकमे भत्त पाणद्वाए व सजते ॥ 
“दशवैकालिक अ० ५ उ, २ गाथा १०१-१२ 


द्ादश अध्ययतन्न ६९, 


दीका १-- पंच वनीपका अतिथि-कृपण-कुक्ुर-अ्रवणाः तेः शुद्धां दोषवारितां मिक्षां य एपण्येषते तस्य हननदोष- 
विप्रमुक्तय छाभः सुरूब्धो भवति। गताथे. । 
पंथाणं ख्वसंबद्धं फलावत्ति च चिंतण । 
कोहातीणं विवार्क च अप्पणों य परस्स य ॥ ३ ॥ 
अर्थ :--मुनि रुूपसंबद्ध पथ और फलाबृत्ति का विचार करे।ख और पर के क्रोधादि के विपाक का भी चिन्तन 
करे। अर्थात्‌ भिक्षा के लिए जाते समय जिन शासन और मुनिरूप को हमेशा सामने रखे । उसी के अनुरूप फल की 
आवृत्ति चाहे । साथ ही वह ख और पर किसी के लिए भी कोध का निमित्त न बने । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
भुनि ३५-समद्ध ५५ खने इणशआरप्तीवों वियार 3रे सब जने परनु डधाहिना विपापनु पशु खितन रे 
जर्थात्‌ बिल्ला भागे ०४ती बणते केनशासन खने भुनिश्पने बभेशा साभे राणे तेने सचु३५ इणेनी जाति याडे 
साथे साथे ते रुव खने पर आर ने भारे पशु डओषधु निभित्त न गने 


पूवैगाथा मे बताया गया है कि भिक्षार्थी मुनी पंच वनीपकों से शुद्ध भिक्षा ग्रहण करे । उसका हेतु यहां पर दिया 
गया है । मुनि भिक्षा लेते समय अपने मुनिरूप और शासन के प्रतिष्ठा की सुरक्षा करे । छुपा से आक्रान्त मन में दीनता 
को प्रवेश न करने दे । दीनता दिखा कर भिक्षा लेना मुनि रूप और शासन की प्रतिष्ठा को समाप्त करना है। साथ ही यदि 
पच वनीपक याचक जहा खडे है, वहा प्रवेश करने पर सभव है कि अपने लाभ के प्रति विप्न कारक जान कर वे मुनि के 
ऊपर कोघित हो जाय और वे संघर्ष तक के लिए भी तत्पर हो जाए। परिणामत मुनि के मन में भी क्रोध आ सकता है। 
अत समभाव का उपासक मुनि ख और पर को कषाय के निमित्तों से दूर रखे! । 

डीका +--पर्थ मार्गान्त रूपसंबदमनुरूप फलापत्ति च चिन्तयेत कामक्रोध-सान-माया-लोभांत॑ पिंडेषणायामलु- 
भूतानां चात्माने पर चाधिकृय विपाकम्‌। 

जाण्णवक्कीय णाम अज्ञयणं 

साधक जिन शासन के अनुरूप फलप्राप्ति का चिन्तन करे तथा पिंडेषणा आहार की गवेषणा के समय अनुभूति में 
आए हुए क्रोध मान माया लोभ आदि के विपाक का चिन्तन करे, क्योंकि कषाय के अशुभ विपाक का चिंतन उसे कषाय से 
मुक्त करेगा । 


इति याशवल्कीयाध्ययन द्वाद्श समाप्तम्‌ 





१ बवणीमगस्स वा तरस दायगस्सुभयस्स वा | 
अपत्तिय सिया होज्जा लद्ठत्तं पवयणस्स वा ॥ 
->दुशवै, अ० ५६, उ गा, ११ 


भयाली-भहँतर्षि प्रोक्ते 
भयाली - णाम 
त्रयोदश अध्ययन 


ऐसा माना जाता है कि एक का विकास दूसरे का विनाश ही ले कर आता है। कितु यदि मेरा उत्थान से दूसरे का 
पतन बनता है तो वह मेरे लिए कदापि ग्राह्म नहीं होगा । जिसमे सबका हित है, सबका श्रेय हे वहीं मुझे ग्राह्म होगा । 
यह सर्वोदय की ऊरजख भाव धारा आज के पाच सौ वर्ष पूर्व आचाये समन्तभद् की वाणी मे सुनाई देती है । 
'सर्वोदयमिद शासन तवैतत” । शताब्दियों नही सहस्लाब्दियो के भी पूर्व भयाली अहंतर्षि के मुख से भी यह सर्वोदय 
की पवित्र वाणी सुनाई देती है । 
किमत्थं णत्थि लावण्णं ताए ? मेतेज्जेण भयालिणा अरहता इसिणा बुइतं :+-- 
णो5ह खलु भो अप्पणो विभोयणट्रुताए परं अभिभविस्सासि 
मार्ण मा णं से परे अभिभूयमाणे मर्म चेव अहिताए भविस्सति ॥ 
अर्थ +--तुम्हारा छावण्य क्‍यों नहीं है? इसके उत्तर में मैताये भयाढी अहंतर्षि बोले-मे अपनी विमुक्ति के लिए 
दूसरे को पराजित नहीं करूगा । नहीं नहीं, वह पराजित व्यक्ति मेरे ही लिए अहित कतो बनेगा । 


गुजराती भाषान्तर :-- 
तमारु क्षावएय शा भांटे नथी १ तेना 8त्तरभा मैतार्य षयाक्षी जरुतषि मोल्या  पोतानी विभुश्चि भांदे 
जीव्वने परा०िशत नहीं ४ ना, ना, ते परान्रित व्यक्ति ०/ ्ापएे भार भछ्ित-अर्ता जनरी, 
विश्वव्यवस्था मे एक की विजय दूसरे की पराजय बन कर आती है । एक की मुस्कान दूसरे के लिए आंसू के कर आती 
है । व्यक्ति अपने विकास के लिए दूसरे का विनाश करता है। किन्तु भयाली अहंतर्षि कहते हैं कि मै अपनी विजय के लिए 
दूसरे को पराजित नहीं कर सकता । दूसरे की चिता भस्म पर अपने लिए महल नहीं चुन सकता। क्योकि दूसरे की पराजय 
में मेरा ही अहित छिपा हुआ है। दूसरे के बदते हुए आसू मुझे भी चैन से नहीं रहने देगे। अतः दूसरे के हष मे मेरा 
हे है और दूसरे के सुख मे ही मेरा सुख है । 
टीका +--किमथ त्वया छावण्य मेन्री ( नास्ति ) न क्रियते इति बलात्‌ प्रतिबोधितो5पि सस्ते कंचिच्छावक प्रति- 
भाषित नाह खलु भो आव्मनों विमोचनार्थाय परममिभविष्यामि । मा भूत्‌ स परोडभिभूयमानों ममेवाहिताय पापकर्म- 
विपाकायेत्युक्तप्रका रेणक्षिप्श्नावकस्याध्यवसाय । 
किसी श्रावक को बलात्‌ प्रतिबोध देते हुए किसी ने पूछा कि तुम सौन्दये से मेत्री क्यो नहीं करते हो ? अर्थात्‌ तुम 
न्दयंशाली क्यो नहीं बनते १ इसके उत्तर में वह बोला कि अपनी मुक्ति के लिए दूसरे को पराजित नहीं करूँगा । क्यो कि 
बह दूसरा पराजित होता हुआ मी मेरे अहित का निमित्त न बन जाए। अर्थात्‌ पाप कम के विपाऊरूप में उदय न हो इस 
प्रकार अक्षिप्त श्रावक का अध्यवसाय है । ” 
आताणाए उ सब्बेसि, गिहिबृहणतारण । 
संसारवाससंताणं कहं मे हंतुमिच्छसि ? ॥ १॥ 
अर्थे :---इंसरा अभिभूत होने वाला व्यक्ति ससार में रहे हुए गृहस्थ कह्दे जानेवाले तारको-श्रावकों से पूछता है कि 
तुम मुझे क्‍यों मारना चाहते हो १ । 
गुजराती भाषान्तर ३-- 
ढ।२ पाभवाषाणी जीछ७ न्यज्ति ससारभां रडेध्ा गृर्स्थ अ्ेबाता तारडे-आवपशोने पूछे छे 5 तभे भने 
शा भाडे भारी नाथवा हेण्छो छो ! 
श्रावक गहस्थ है यद्यपि उसकी भी जिम्मेदारिया हैं । इसे उन्हें निभाते हुए उसे चलना है । अत वह हिंसा नहीं करता 
है। अपितु उसे हिंसा करना पडता है। फिर भी उसकी मर्यादा है। जीवन -यापन के लिए आवश्यक रूप मे अनिवार्य 
हिंसा के लिए ही वह मुक्त है, किन्तु बनाबट और सजावट के लिए होने वाली हिंसा के लिए वह मुक्त नहीं है। साथ ही 


अयोदरश अध्ययन ७१ 


वह पंचम गुण स्थानवर्ती है, अत वह भी केवल अपने ही हित को लेकर नहीं चछ सकता । अपने हित के लिए दूसरे के 
हित में खिलवाड नहीं कर सकता । मुनि अपने अभ्युदय के लिए हर प्रकार से किसी को अनिष्ट नही पहुचा सकता तो 
श्रावक भी इसमे आशिक रूप से अवश्य ही बद्ध है । 


क्या मुनि के द्वारा होनेवाली हिसा ही बध रूप है ?। श्रावक सर्वथा मुक्त है? । मुनि त्रिकरण त्रियोग से हिसा का 
प्रद्याख्यानी है तो भ्रावक भी द्विकरण त्रियोग से हिंसा का प्रद्याख्यानी है। जो श्रावक छाउडस्पीकर से होने वाली हिसा से 
मुनि के महात्रतो का पहरेदार बना रहता है और बोलता है उपाश्रय मे इलेक्ट्रिक का तार भी नहीं आना चाहिए तो क्या 
वह श्रावक अपने भवनों को एअरकडीशन कराने के लिए खतत्र है? | दिन और रात अनावश्यकरूप से जलने वाली इलेक्टिक 
बत्ती और व्यूब लाइट से होने वाली हिंसा से भी बचने का प्रयत्त नही कर सकता १ है 

हिंसा कहीं भी हो वह अशुभ ही है। भाग कहीं पर सी बैठ कर खाई जाए लहर अवश्य ही देगी । हिंसा का पाप 
उपाश्रय मे लगता है और अन्यत्र वह पुण्य बन जाता है यह अपूर्ण सत्य है तो थर्म उपाश्रय मे ही हो सकता है यह भी 
सत्य का एक ही अश है। धर्म और कर्म का सबध ईंट और चूने के साथ नहीं है, क्योकि वह तो वसता है आत्मा की 
वृत्तियो मे ! 

श्रावक भी झंंगार -प्रसाधनों के पीछे होने वाली हिसाओं से बचे । चमकीले चमडे के बूट सादे बूटो की अपेक्षा 
अधिक हिसा से निर्मित है। अत यदि श्रावक सादगी से काम चलावे तो वह महारभ से बच सकता है। प्रस्तुत गाथा 
का यही हाद है । 

डीका :--सर्वेषां संसारावासे शान्तानाँ तुशनां गरृही श्रावको यदि वा गृहिणां श्रावकानां ब्रह्मरत, प्रशंसाप्रिय' 
कर्मापादानाय भूत्वा तेः प्रत्युक्त, कथमिति कुतो<र्थ हंतुमिच्छसीति । 

आत्मरत गृहस्थ श्रावक ससारावस्था से प्रशसाप्रिय हो कर भी सभी शान्त सतुष्ट यही श्रावकों के लिए कर्मोपादान 
का कारण बनाता है । तो भी वे शही श्रावक उसे कहते हैं । क्‍यों मुझे मारना चाहते हो ? । यहां टीका स्पष्ट नहीं है । 

जर्मन विद्वान प्रोफेसर झुब्रिंग इस सबध में भिन्न मत रखते है-जिसे अपनी शक्ति पर गये है वह पार्थिव जीवन में 
सद्य उपदेश ग्रहण करने के लिए तैयार नहीं होता । साथ ही वह झूठे प्रदर्शन से लज्जित भी नही होता* । 


संतस्स करणं णत्थि णासतो करणं भव्रे । 
बहुधा दि इम सुट्ठु णासतो भवर्संकरों ॥ २॥ 
अर्थ ;--विद्यमान वस्तु कभी की नही जाती है और असत्‌ वस्तु तो कमी की ही नहीं जाती | अथवा विद्यमान 
वस्तु का करण (कारण ) नही है। क्योकि अपने करण के द्वारा ही कार्येहूप मे आईं है। असत्‌ वस्तु का कोई करण नहीं 
होता । बहुधा यह भरी भाति देखा गया है कि भवसाकयें असत्‌ नही है । 


गुजराती भाषान्तर $-- 

विध्वुभान बरतु आ्यारे पणु 3२पी नथी वजन जसत्‌ १९७ तो अयारेय 86११ थती ०/ नथी जथवा विधमान 
पस्छुचु 3२० (3२० ) नथी, ॥२एु 5 जापणा 3र२णुद्गारा ०४ आय इृपभा जाषी छे सने र्यसत्‌ पस्तुचु छोर 
3२० नथी छ3., जहुघा गा सारी रीते व्लेषायु छे 58 शव साअय ्सत्‌ नथी, 

दशन के क्षेत्र मे साख्यदशन सत्‌ वादी है जब कि बौद्ध और वेशेषिक दशन असत्‌ वादी है , साख्य दशेन कहता 
है कि विश्व में सत्‌ विद्यमान ब्रस्तु ही की जाती है, असत्‌ नहीं । घट मिट्टी के रूप मे पहले ही से विद्यमान है । कुंभक्रार के 
कुशल द्वाथ उसको मूर्त रूप देते हैं । यदि कुम्मकार यह दावा करता हो कि वही असत्‌ का भी निर्माता है तो जरा उससे 
यह कह दीजिए कि आकाश का भी एक घट बना दे । वह कहेगा कि यह असभव हैं। इसका मतलूब सत्‌ की ही उत्पत्ति 
हो सकती है । 

बौद्ध और वैशेषिक दशन असत्‌ वादी है । उनका विश्वास है कि असत की ही उत्पत्ति होती है | विद्यमान वरुतु का 
करना क्‍या है ? साथही एक दूसरा भी प्रश्न है, कि यदि घट मिट्टी मे ही उपस्थित हे तो दिखाई क्यों नहीं देता ? यह प्रत्यक्ष 


१ इसिभासिय पर ओर० झुज्िगू के टिप्पण पृष्ठ ५५८ 


अख्क 


७५ इसि-भासियाईं 


विरोध है। साथ ही यदि घट मिद्दी में पहले से ही उपस्थित है तो कुंभफार की आवश्यकता ही क्या है और उसको खरीदने 
के लिए पैसे देने की ही क्या आवश्यकता है * | 


दाशनिक जगत का एक सिद्धान्त है कि असत्‌ का कभी उत्पादन नहीं होता है और सत्‌ कभी नष्ट नहीं होता है। 
'नासतो जायते भाव नाभावो विद्यते सत / असत्‌ कभी किया नहीं जा सकता और सत्‌ भी नहीं किया जाता । क्यो कि 
वह तो विद्यमान है ही। कृत का करना ही क्या है ? किन्तु यह निश्चित देसा गया है कि भव अकुर असत्‌ नहीं है, क्यो कि 
भव-परंपरा सहेतुक है । उसके पीछे कर्म वगणा है जो कि भव परपरा का मुख्य हेतु है । 
डीका।--सा बाह्मणरति, झान्तस्य कारणं नास्ति शातों न एवं करोतीलर्थ । किन्तु नाइयतो हिसकस्य करण भवेत्‌ 
नाशयतस्तु भव शंकर ससाराहिडने भविष्यति तद्‌ बहुधा सुदृ््ट गुरुभि । 
वह ब्राह्मणरति आत्म-परिणति मे रमणता शात व्यक्ति के लिए करणीय नही है, क्यो कि शान्तव्यक्ति खात्मपरिणति 
मे लीन रहता है। हिसक व्यक्ति के लिए विनाश ही कारये है, विनाश के द्वारा वह आत्मा भव इंफर अर्थात्‌ भविष्य मे भी 
ससार में श्रमण-करता है ज्ञानियों ने अनेको बार ऐसा देखा है । 
संतमेतं इम कम्म दारेणेतेण वद्टिय॑ । 
णिसित्तमेत्त परो एत्थ मज्झ मे तु पुरे कडं ॥ ३॥ 
अर्थ :--यह उपस्थित कर्म भवपरंपरा के द्वार के रूप मे उपस्थित है। दूसरा तो केवल निमित्त मात्र है। मेरे 
शुभाशुभ विपाक के लिए तो मेरे पूर्व कृत कर्म ही उत्तरदायी हे । 


गुजराती भाषान्तर :--- 


श। 3पस्थित 3भे शव-परंपराना करना इपभां 3पस्िथित छे, णीख्ु तो भाव निभित्तरप छे भारा शुका- 
शुभ पिपा$ भादे तो भारा पूर्व 3रेक्षा अर्स ०८ ०/वाणहार छे 

भवपरंपरा काये है तो कर्म उसका कारण है। क्यो कि कारण के अभाव में काये सभव नहीं है । सुख और दु ख 
का जो भी विपाकोदय है उसका मूल उपादन तो आत्मा खय्य है । दूसरा तो केवल निमित्त मात्र है । बृत्ति दो प्रकार की 
होती है । पहली शेर की और दूसरी कुत्ते की | कुत्ते पर जब कोई छाठी प्रहार करता है तब वह छाठी पर भौकता है पर 
लाठी वाले पर नहीं । कितु शेर को जब गोली लगती है तब वह बंदूक पर नहीं बल्कि बंदूकधारी पर ही वार करता है । 

अज्ञानी मनुष्य जब कभी विपत्ति से ग्रसित होता है तो वह अशुभोदय के निमित्त बनने वाले व्यक्ति पर ही आक्रोश 
करता है। उसे ही समाप्त करना चाहता है किंतु ज्ञानसपन्न आत्मा विपत्ति के बुरे से बुरे क्षणो मे भी दूसरे पर रोष नहीं 
करता । क्‍यों कि वह जानता है कि शुभ और अशुभ विपाक कर्मजन्य है । दूसरा तो निमित्तमात्र है। दूसरा कोई यदि सुख 
या दु ख दे सकता है तो उसका कोई नियामक नही रहेगा। फिर अक्वृत कर्म का भी फल भोगना पडेगा। साथ ही अपने 
सुख और दु ख दूसरे व्यक्ति के हाथ मे चला जाएगा । फिर आत्मा की खतंत्र शक्ति ही क्या रही ? अत जैनद्शन कहता 
है कि तूं अपना विधाता खय है क्यो किसी के सामने भीख मागता है १ / यदि तेरे शुभोदय है तो तुझे मिल कर ही 
रहेगा । फिर दूसरे के सामने गिडगिडाने से फायदा ही क्‍या है ? अशुभोदय में दूसरा बेदना नहीं दे सकता 4 हमारा ही 
अशुभ कर्म वेदना छेकर आया है। दूसरा तो निमित्त मात्र है। गीता भी कहती है “निमित्तमात्र भव सव्यसाचिन्‌ ।” सब 
अपनी अपनी नियत गति पर चल रहे हैं । हम तो उसके निमित्त मात्र ही बन सकते हैं । 


ठीका :--दिसित॑ पुरुष त्वेदं शांत अबाधायुक्ते कमें एतेन द्वारेण प्रकारेणोपस्थित भवति यथा मायेव पुरः 
पुर्व॑भवे यत्‌ कृत तस्थ स परोउत्र निमित्तमात्रविपाककारयितेव भवतीति । 


१ जे संत वायदोसे सकोलया भणणति सखाणं | 
सखाय असब्वाए तेसि सब्बे वि ते सच्चा ॥ 
तेड भयणों वणीया सम्मद्सणमणुत्तर होंति । 
ज भव-दुक्ख-चविमोक्ख दोवि पूरा न पाडेति ॥ 
नत्थि पुठषि विसिद्ञे घडोत्ति ज तेण जुब्जइ अण्णो | 
ज पुण घटठ्तेत्ति पुष्व ण आसि पुढवी तओ अण्णो ॥ 


आचाय सिद्धसेनदिवाकर ,--सन्मतिप्रकरण ५०-५१-७२। 


अ्योदश अध्ययन ७३ 


जिसकी हिसा की गई है वह पुरुष भी अपने आप को इस विचार से शात कर सकता है कि इस रूप मे उदय में 
आया हुआ कम एक दिन मे ने ही पहले पूर्व भव मे किया है। दूसरा तो केवछ विपाकोदय मे निमित्त मात्र है। प्रोफेसर 
झ॒ब्रिंग सी कहते हैं कि - 


दूसरे को द्वानि पहुंचाने वाला अनिष्ट कर्म उसके जीवन में विविध परिणाम लाता है । जिसको आघात लगा है वह 
भी अपने पूर्वक्ृत कर्मों को भोग रहा है। प्रहार करने वाला तो अपराधी है ही, कितु जिस पर प्रह्मर किया गया है वह 
भी एकदस निदोंष है ऐसी बात नहीं है । उसने भी पहले हिसा द्वारा कमे एकत्रित किए थे, प्रद्दार कर्ता तो शांत पड़े 
अनुदीरित कर्मों को एक नई हलचल देता है । वही उदीरणा है। 
मूलसेके फलुप्पत्ती मूलघाते हत फल । 
फलत्थी सिचती मूल फलघाती ण सिंचती ॥ ४॥ 
अर्थ +--मूल के सींचने से फल की उत्पत्ति होती है। मूल नष्ट करने पर फल नष्ट हो जाता है। फलार्थी मूल का 
सिंचन करता है । फल को नष्ट करने वाला मूल का सिंचन नहीं करता है। 


गुजराती भाषान्तर +-- 
आडइना भूणने पाणी पावाथी #णनी 8तपत्ति थाय छे भणनों नाश उशता इण पणु नाश पाने छे इ्षार्थी 
भणनु सियन 3रे छे, ॥णने न४ इरबाबाणे भूणनु स्ियन 3२ते नथी 


टीका +--अस्तुत गाथा वजियपुतन्र अहँतर्षि भाषित द्वितीय अध्ययन सें आा चुकी है। 
लुप्पती जसस जे अत्थि, णासंत किंचि लुप्पती । 
संताती लुप्पती किंचि, णासंते 'किंचि लुप्पती ॥ ५॥ 
अर्थ :---जिसका जो कर्म होता है वही छप्त हो सकता है। किन्तु असत्‌ का छोप नहीं हो सकता है। विद्यमान में 
किंचित्‌ वस्तु का छोप होता है, किन्तु असत्‌ में से किचित्‌ भी छोप नहीं हो सकता है । 


गुजराती भाषान्तर ४-- 


ग्चु ० 3से छोय 3 १० कुप्त थर्ण शडे छे परंतु डे न ० छोय तो तेनी क्षोप थर्ध शइतो नथी बरुछु 
छोय ते ० अ्यारे3 तेनो क्षोप थर्श श्र छे परंतु मसतूभा तो ध्यारे पशु ( क््पणु बणते ) बोष थे श5तो नथी 


अथवा जो कर्म उदयावलिका में आता है वह क्षय होता है। जो आत्मा उदित कर्मों को शात भाव से भोगता है 
वह कम क्षय करता है। किंतु कर्मोदय के क्षणों मे जो अशान्त हो उठता है वह कर्म का क्षय नही करता । यद्यपि उदया- 
वस्था में आये हुए कर्मों को तो वह क्षय करता है । किन्तु नए कर्मों का पुन बन्ध कर छेता है। जो कि पूर्व के कर्मों के 
अनुपात मे कई गुना अधिक होते है । शांति कर्मों का क्षय करती है और अशांति कुछ भी क्षय नहीं करती । 


टीका $--यस्य यदस्ति कम तद्‌ विपाकेन छुप्यते यद्शान्त उदीरित कम भवति तस्य न किंचिब्ल॒प्यते उदीरणा- 
वशादेव शान्तात्‌ कमैणः किंचिल्लुप्यते किंचिन्न, शान्तेरसक्षिप्तत्वात्‌ विपाकाव पूर्व तु न लुप्यते शान्त कम । 


डीकाकार का मत कुछ भिन्न है। जिसका जो कुछ है. वह कर्म विपाक से छप्त होता है। जो कर्म अशान्तरूप से 
उदीरित होता है उसका अल्प रुप में भी नहीं छप्त होते । उदीरणा के द्वारा मी कुछ कर्म लप्त होते हैं | कुछ छप्त भी नहीं 
होते, उसका कारण है विपाकोदय के समय यदि आत्मा शान्त रहा तो वह कमे क्षय करता है। असक्षिप्त विस्तृत होने से 
शान्त कम उदीरणा में नहीं आए हुए कर्म विपाकोदय के पूर्व नष्ट नहीं हो सकते । 


कम दो रुप से क्षय होता है-एक विपाकोदय से और दूसरा उदीरणा के द्वारा । कम जब सहज रूप में विपाक काल 
समाप्त होने पर उदय में आकार क्षय हो जाता है, वह विपाकोदय है, देर से उदय मे आने वाले कर्मों को जब कभी आत्मा 
जिस प्रक्रिया द्वारा शीघ्र उदय मे के आता है, उसे उदीरणा कहा जाता है । उदीरणा के भी दो रुप हैं - पहली शान्त 
उदीरणा और दूसरी अशान्त उदीरणा | शान्त उदीरणा मे आत्मा कर्म क्षय करता है । अशान्त उदीरणा में आत्मा कर्मों 
का विशेष बन्धन करता है। निम्न लिखित चार्ट उसे समझाने में सहायक होगा --- 


१० हे 


9४ इसि-सासियाईं 


निजरा 
| | 
विपाकोदय द्वारा उदीरणा के द्वारा 
| 


! 
शान्तोदीरणा अशान्तोदीरणा 


प्रोफेसर झुब्रिंग प्रस्तुत गाथा की व्याख्या मिन्न रूप मे करते है । उनके विचार से गाथा के पूवाद्ध में कर्म के खरूप 
का वर्णन है । जब कि उत्तर भाग में भौतिक सम्पत्ति की चचा की गई है । क्यो कि दोनों एक दूसरे से सबन्धित हैं । कमे 
का क्षय होने से आत्मा का सासारिक रूप समाप्त हो जाता है । अथात्‌ आत्मा की अशुभ पयोयें छप्त हो जाती हैं । अथवा 
विद्यमान कर्म अल्प रूप मे नष्ट हो जाता है । किन्तु उदय उदीरणा रहित शान्त कर्म नष्ट नहीं होता । 

लोप विद्यमान का ही होता है | अविद्यमान का लोप नहीं हो सकता । आत्मा के साथ कर्म हे तभी उसका लोप हो 
सकता है । सत्‌ बस्तु मे से कुछ का लोप हो सकता है, सम्पूर्ण का नही । आत्मा की कुछ विभाव जन्म पयायें नष्ट हो सकतीं 
हैं और ऐसे तो प्रति क्षण पर्याय परिवर्तन होता ही है। किन्तु पयोग के नाश के साथ साथ द्रव्य नष्ट नहीं होता । 


अत्थि मे! तेण देति, 'नत्थि मे! तेण देह मे । 
जद से होज्न, ण में देखा, णत्थि से, लेण देइ मे ॥ ६॥ 


अर्थ ;--द्वा मे यदि वह कुछ देता है तो ना मे भी कुछ दे ही जाता है । यदि उसके पास कुछ है और वह नहीं दे 
रद्द है तो कम से कम इन्कार तो देता है । अथवा एक व्यक्ति देता है, क्योंकि उसके पास कुछ है। दूसरा देता है किन्तु, 
उस वस्तु पर वह अपना अधिकार नहीं मानता है, यदि अधिकार रखे तो वह दे ही नहीं सकता और अधिकार नहीं 
मानता है, इसी लिए तो वह देता है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 

छेधश्भां प्ते ते अं भाप छे तो नहार्भा पणु आएंडे जापतो व्यय छे जने अध्याय तेनी पासे छोय न्थने ते 
जापतो नथी तो भोछामा शोीछु नहर ते जापशे ०, जे व्यक्ति आछ७ जापे छे आरणु 3 तेनी पासे ४४४ छे 
भीण्े जापि छे परंतु ते १९० पर पोतानो मधिआर छे श्ेम मानते नथी जखने बने मधिद्नर राजे तो ते ६४ शबतो 
नथी, मधि॥२ नथी जेम समण्?े 9 भेटवे तो ते जापे छे 

हमने किसी से कुछ याचना की, वह यदि कुछ देता है तो उसके पीछे कुछ अखित्व है। उस व्यक्ति के पास भी 
वस्तु का सद्भाव है और मेरे शुभोदय का योग है, अत वह देता है। यदि वस्तु उसके पास मौजूद है, फिर भी वह 
इन्कार करता है, तो भी कोई बुरी बात नहीं होगी । हा मे वह कुछ देता है तो ना मे भी कुछ दे ही जाता है। कम से कम 
नहीं तो देता ही है और अपने अनुदार खभाव का परिचय देता है, साथ ही हमें आत्मनिरीक्षण का भी एक अवसरःदेता है। 

१, दान के अन्दर चार वृत्तियां काम करती हैं -एक व्यक्ति देता है कुर्सी के लिए। हजार दे कर बदले में दस 
दजार मान छेना चाद्तता है। पर यह दान नहीं, एक प्रकार का सौदा है। इसमे दाता ऊंचा है और लेने वाला नीचा । दाता 
खतत्र है वह चाहे तो हजारों दे सकता है और न चाहे तो एक नया पैसा भी नहीं दे । यह द्षिलालेखों का दान है । 
पर विज्ञापन की यह वृत्ति दान की पविन्ता को समाप्त करती है । लेबनान का प्रसिद्ध विचारक खलील जिब्नान कहता है - 

पए७७७ &08 ४9086 0 ए/ए७ & ॥09806 ० ग्रापलओ ज्राकं ए76ए 08ए७ कापे (86ए 20५४9 ४ 
07 ए8002.रए0] ढाते एश० 760 बै8ढ286 70798 0४ 278 प्राक्ता0/88076, 

जो व्यक्ति अपनी विशाल सम्पत्ति में से कुछ भाग देता है वह भी इसलिए कि उसकी ख्याति हो । उसकी यह छिपी 
हुई कामना उसके दान को अश्षिव बना देती है । 

२, दूसरा देता है खग में सीट रिज़वे कराने के लिए। उसकी धारणा यह रहती है की जो कुछ यहां पर दिया 
जाएगा वह सदस्त गुणित होकर खगे में मिलेगा । छ 


चतुद्श अध्ययन छ्ण 


३ तीसरा एक व्यक्ति है वह कुछ इसलिए देता है कि समाज गत विषमता दूर हो । एक ओर सम्पत्ति के ढेर लगे 
हुए हैं तो दूसरी ओर खड्डे हैं। एक ओर भवनों की पंक्तिया हैं, तो दूसरी ओर सिर ढकने के लिए झोपडी तक नसीब नही 
होती है । यह विषमता समाज के अखस्थता की प्रतीक है । अपनी सम्पत्ति का हिस्सा देकर वह व्यक्ति समाज की इन 
विषमताओं को दूर करना चाहता है। 

४ चौथा व्यक्ति इसलिए देता है कि उसकी धारणा यह है कि सम्पत्ति मेरी थी ही कब *। जब दुनिया को पहली 
आखो देखा था तब कुछ भी नहीं था और जब दुनियों से विदा छेंगे तब भी कुछ मेरे साथ नही जाएगा यहा मेरा कुछ 
भी नहीं है। फिर तेरा तुझको देने में क्या लगता है मुझे ? । 

पहले दो लोभी हैं - एक कीर्ति का, दूसरा खगे का, तीसरा भी सम्पत्ति पर अपना अधिकार नही छोडता है, जब कि 
चौथा सम्पत्ति पर अपना अधिकार भी नही मानता है । प्रस्तुत गाथा मे दो वृत्तियों का वर्णन है । एक देता है तो दूसरा 
अपना अधिकार भी दे देता है। 

प्रोफेसर श॒र्त्रिंगू प्रस्तुत अभिप्राय से समत हैं । वे लिखते हैं कि एक देता है, क्यो कि उसके पास कुछ है । दूसरा 
देता है, क्‍यों कि वह उस पर अपनी मालकियत नहीं रखता है। यदि वह किसी वस्तु पर अपनी मालकियंत रखे तो मुझे 
वह वस्तु कमी नहीं देगा, किन्तु वह उस वरुतु पर अधिकार नहीं रखता, इसलिए मुझे दे देता है । 

दीका +--यत्कारणंभिक्षादिमार्गितस्य किंचिदस्ति तेन मम ददाति । यत्‌ कारण नास्थास्ति किंचित्‌ तेनापि मम 
दुदाति। खधनस्थानंगीकारात्‌। यदि त्वस्थ स्थद्‌ यदि खधनमंगीकुर्यात्‌ ततो मम न दुद्यात्‌। नास्ल्स्थेति नांगीकरोति 
तस्मान्मम ददातीत्येवमनयो- 'छोकयोरथे! सम्यगवगत इत्याशास्स । 

उसके पास कुछ है, इसीलिए वह भिक्षा के समय मुझे कुछ देता है । कोई कारण नहीं है फिर भी यदि वह मुझे 
देता है, क्योंकि वह अपनी सपत्ति पर अपना अधिकार ही नहीं समझता है । शेष पूर्ववत्‌ है । विशेष मे ठीकाकार बोलते 
हैं कि दोनों 'छोको का अर्थ हमने ठीक ठीक समझ लिया है ऐसी आश्ञा करते हैं । 


मेत्रेयमयाली-नाम भज्झायण्ण 
इति मैत्रेयमयालीप्रोक्ते त्रयोदशाध्ययनम्‌ 


बाहुक-अहंतर्षि प्रोक्त 
चतुर्देश अध्ययन 


साधना में निष्ठा का महत्व है, क्रिया का नहीं। किया शुभ है, पर उसके पीछे अश्युभ निष्ठा काम कर रही है तो क्िय 
अपवित्र हो जाएगी । एक वैद्य भी किसी बहन का हाथ पकडता है और एक गुडा भी कभी बुरे बिचारों से प्रेरित होकर 
किसी ज्नी का हाथ पकड छेता है। किया में साम्य है, किन्तु भाव मे भेद है। इसीलिए दोनों के परिणाम में भी मेद है 
धर्म किया में बसता है या भाव मे ? कभी वह क्रिया में रहता है तो कभी भाव में रहता है, कितु सही अर्थों में घर्म का 
निवास-भूमि विवेक है | क्रिया, भावना और विवेक तीनों का इस अध्ययन में निरूपण किया गया है । 
जुत्त अजुत्त जोग ण पमाणमिति बाहुकेण अरहता इसिणा चुइत॑ं । 
अर्थ +--युक्त बात सी यदि अयुक्त विचार के साथ है, तो प्रमाण खरूप नहीं है। इस प्रकार बाहुक अद्दतर्षि ने कहा है। 


गुजराती भाषान्तर +-- 
(ई 
साथी बात पणु ने मसल वियारथी सेणवेवी छोव ते अमाशुस्वरूप नहीं $डेवाय, जाम याहु४ ज्ईतपिशे 
3ह्युं छे. 


५9६ इसि-भासियाई 
क्रिया शुद्ध है, कितु यदि उसके पीछे विचारधारा अशुद्ध है तो सारी क्रिया अशुद्ध होगी। पक्षियों के लिए दाना 


हे 


डालना करुणा प्रेरित कार्य माना जाता है। कितु एक शिकारी भी दाने विखेरता है, किंतु उसके पीछे उसकी भावना अशुभ 
है। अत शुभ किया भी पुण्य बंवन न होकर पाप बंधक हो जाती है । 


अप्पाणिया खलु भो अप्पाणं समुकसिया ण भवति बद्धचिंघे णरवती अप्पणिया खलु भोय 
अप्पाणं सम्ुुकसिय समुकृसिय भवति बद्धचिघे सेट्टी | 


अथ +--अपने द्वारा राजा अपने आप को कसने पर बद्धचिन्ह नहीं कहलाता । किन्तु एक सेठ अपने द्वारा अपने 
को कसने पर बद्धचिन्ह कहा जाता है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 
पातानाथी पोताने इसवाधी शाब्ब गहूथि-७ नहीं इहेवडाये, परंतु ज४ से& पोतानाथी पोताने इसवाथी 
गदबिन्ढे $७।पे छे 


एक व्यक्ति एक काये करता है उसका परिणाम ठीक आता है। तो दूसरा व्यक्ति भी वही काम करता है तो उसका 
परिणाम विपरीत आता है । एक सम्राट यदि फटा हुआ वद्नर पहनता है तो भी बह फटेहाल नहीं कहलाता । किन्तु उसके 
इस काये से उसके लिए सादगी का आदर किया जाता है। जब कि एक सामान्य गृहस्थ फटा हुआ बच्र पहने तो वह 
फटेहाल कहा जाएगा, दूसरी ओर यदि एक लक्षाधिपति अधिक बोलता है तो उसकी एक वाक्‌ उदारता समझी जाती 
है | । एक गरीब यदि कोई योग्य बात भी बोले तो वाचाल कहा जाता है |। क्रिया एक होने पर भी व्यक्ति की स्थिति- 
मेद्‌ से क्रिया के परिणाम मे भी भेद हो जाता है। 


डीका +---थुक्तमयुक्तयोर न प्रमाणम-आतव्मना खल भो भआप्मानं समुत्कृष्योश्नमय्य न भवति बदचिह्लो राजलक्षण- 
संयुक्तो नरपतिराव्मा् समुच्क्ट नावश्य तस्थ सर्वपूजितत्वात्‌ तहृदू विश्वमानितस्थ अ्रष्टिनः खवेशविशिष्टरय । 


यदि कोई योग्य वस्तु भी किसी अयोग्य के साथ है तो वह ग्राह्य नहीं है । राज-चिन्दर से युक्त राजा के लिए अपने 
आप को उत्कृष्ट करने की भी आवश्यकता नहीं है, क्योंकि बह तो पूज्य है ही । इसी प्रकार विश्वमान्य सेठ भी खबेश मे 
विदिष्ट है, किन्तु उसे अपने अनप को उत्कषेशीर बनाने की आवश्यकता है । 


पर्व चेच अणुयोये जाणह खलु भो समणा माहणा गामे अदु वा रण्णे अदु वा गामेणो5वि रण्णे 
अभिणिस्खिए इमे लोग परलोग पणिस्सए दुहओ घथि लोके अपट्विते अकामए बाहुए मतेति अकामए 
कट के तवव अकामए कारगए णरक॑ पत्ते अकामए पव्वदएण अकामते चरते तर्वब अकामते कालगते सिद्धि- 
पत्ते अकामए । 


अर्थ +--यह अनुयोग इस प्रकार समझना चाहिए - आम में बन में या दोनों के मध्य में रहते हुए श्रमण ओर ब्राह्मण 
इस छोक के लिए अमिनि खत हैं, और परलोक में प्रनि.सत होते हैं। दोनों लोकों में अप्रतिष्ठित हैं, क्योंकि दोनो द्री भशा- 
ख़त हैं। अकामक-कामना रहित बाहुक ने अकाम तप किया। अकाम मृत्यु से मर कर पू्े कर्म के वज्ीभूतत हो कर नरक 
में गया । बाद जब मनुष्य लोक में जन्म छेकर निष्काम दीक्षा ग्रहण करता है, निष्काम तप करता है, सभी ओर निष्काम 
साधन करके निष्काम सिद्धि प्राप्त करता है । 


गुजराती भाषान्तर +--- 


गया सबुयीगभ खावी रीते समण्स्पी ब्वे्ध थे * जामडाभां जथवा चनभा जथवा गप्ेेना वण्ये रहेता साधु जने 
आक्षण जा बी5भांदे निउणे छे, भने परक्षी॥भा अतिषित थाय छे, पणु ते जने षो$भां रश्रतिष्ठित थाय छे 3भडे 
जने जशाश्रत छे, 


जद्शाभ">डाभनारहित जाहुड$ जड्ाम तप अयु जने जड्टाम शत्युथी भरीने ते पूर्व अरेशा हुडमोनि वश 
थह ने नर४भां गयी, पी व्ययारे भुष्यवी$भां ०*त्म क्षर्त ने निष्शाभ दीक्षा यरुएु 3रे 9, निष्शाभ १५ रे 
छ, णधी गादुओे निष्कम साधना अरीने निष्शाभ सिद्धि आध्न करे छे, 


चतुदंश अध्ययन ७७ 


जो क्रिया किसी स्थान पर योग्य रहती है वही किया किसी स्थान पर अयोग्य भी हो जाती है, सेठ और राजा के 
उदाहरण के द्वारा इस तथ्य को स्पष्ट किया गया है | उसका अनुयोग यहा बताया गया है। श्रमण और ब्राह्मण कभी गाव 
में रहते हैं और कभी वन में साधना करते हैं। और साधक कभी गाव में ही विचरण करता रहता है। वह कहीं भी रहे 
उसका लक्ष्य साधना में रहना चाहिए। उसकी साधना आत्म-मुक्ति के लिए है । यदि वह इस छोक की भौतिक साधना मे 
गिरता है या परलोक और देवलोकों के लिए साधना करता है तो दोनों में अप्रतिष्ठित होता है, क्योकि दोनो ही अशाइबत 
हैं। साधक के हृदय में न इस लोक की कामना ही, न परलोक देवलोक आदि की वासना ही । क्योकि उसके लिए यह लोक 
भी परलोक है । अत वह परलोक को भी लक्ष्य में रख कर कमी साधना नही करे । 


टीका --हे श्रमणा ब्राह्मणाः | चानुयोगे सत्युक्तस्य हेतु थदि प्ृच्छलथ स्वमेव जानीत खलु भो यथा गञमे वा 
भरण्ये वा केवले ग्रामे नत्वरण्ये यदि कश्निदिम छोक॑ अभिनिश्रयते सेवते पर वा छोक॑ देवछोक॑ प्रणिश्रयते न तत्सारबदुभयो- 
छॉकयोरप्रतिष्ठितत्वादशाइवतत्वात्‌ । एव सुक्तोपायानामयुक्तयोग तदेवोदाहरति । यथा अकामको बाहुको मतः स्टूृतः 
मुक्तकामो ह्कामकस्तपश्चवरते चरितवान्‌ अकामकः काछगत, पूर्वकर्मवश्ञात्नर्क प्रापः मनुष्यक्ोकोपपन्नों कामकः प्रत्रजित- 
सतपश्व रितवान कामतः सिद्धिप्रापः सर्वत्र कामकः सकामस्तद्वत्‌ केव् कि सिद्धि प्राप्त. ? इति प्रश्नः, नेत्युत्तरं । 


यदि श्रमण ब्राह्मण अलुयोग से युक्त बात का हेतु जानना चाहते हो तो ऐसा समझें । आस अथवा 
बन में अथवा केवल वन मे यदि कोई इस छोक की सेवा करता है अथवा परलोक भर्थाव, देवलोक की उपासना करता है 
उसकी साधना अनुचित है। क्योंकि दोनों लोक अशार्वत हैं । वह युक्त योगियों का अयुक्त योग है। उसे ही सोदाहरण 
बतलाते हैं। जैसे बाहुक अकामक माना गया है । उसने अक्राम तप किया और अराम रुत्यु से मरकर पूवैकमवशात्‌, वह 
नरक में उत्पन्न हुआ । मनुष्यलोक में उत्पन्न होकर सकाम चरित्र छेता है, सकाम तप करता है और सकाम झत्यु ्राप्त कर 
सिद्धि प्राप्त करता है। सर्वत्र अकामक सकामक की भावि है। अकेला कैसे सिद्धि प्राप्त करता है? यह प्रश्न है। किन्तु इसका 
उत्तर नहीं है । 

शब्द एक ही है, किन्तु उसके पीछे रही हुईं भावना मे मेद होने से शब्द के अर्थ में बहुत बडा भेद हो जाता है। 
अकाम साधना एक दब्द है, किंतु उसी को एक स्थान पर नरक श्राप्ति का हेतु बतलाया गया है। दूसरी ओर वही अकाम 
साधना आत्मा को निर्वाण भी प्राप्त करा सकती है । 


अकाम साधना का एक वह रूप है जहा आत्मा विना अन्त प्रेरणा के किसी बाहरी दबाव विशेष से प्रेरित होकर तप 
करता है। जैन परिभाषा में इसे 'अकाम निजरा” कहा गया है। जिस आत्मा को विवेक दृष्टि श्राप्त नहीं हुईं है उसे अपने साध्य 
का बोध नहीं है। ऐसी साधना आत्मा को सही लक्ष्य पर नहीं पहुंचा सकती । महावीर ने पावापुरी के अन्तिम उपदेश मे 
कहा था -++ 

से कामा विस कामा, कामा आासी विसावया। 
रु कामेव पत्थमाणा अकामा जति दोग्गई ॥ 

लक्ष्य हीन साधना “अकाम निजरा? कहलाती है । जो कभी नरक का हेतु भी हो सकती है। वह बाहर से निष्कास 
भले ही हो, किन्तु उसके अन्तर में काम की ज्वाला रहती है। अकाम का दूसरा अर्थ होता है कामना रहित, अर्थात्‌ 
फलासक्ति रहित निष्काम साधना, जिसमें न खर्ग के रंगीन खप्न हों न नरक की आग से बचने की अकाक्षा हो, ऐसा 
निष्काम तप मोक्ष का हेतु होता है। अकाम का पहला रूप जैन परम्परा में व्यवहृत है। दूसरा रूप गीता को निष्काम 
साधना के अधिक निकट है । 

सकामए पव्वइए सकामर चरते तवे सकामद कालगते णरग पत्ते, सकामए चरते तवे सकामए 
काल्गते सिद्धि पत्ते सकामण । 

अर्थ ः--जो साधक कामना के साथ प्रत्रजित हुआ है और कामना को लक्ष्य में रख कर ही तप्थरण करता है और 
सकाम स॒त्यु प्राप्त कर नरक को प्राप्त करता है । दूसरी ओर सकाम तप करके अर्थात्‌ खेच्छा से तप कर के और सकाम 
मृत्यु अर्थात्‌ इच्छित अन्तिम झत्यु प्राप्त कर आत्मा सिद्ध-स्थिति को प्राप्त करता है। 


७८ इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर $-- 

गे साध वासनायुइत छता अनब्शिति थये छोथ जने आमनाने भनभा शणीने तपश्चरणु अ२तो छो4, ते 
भ्रम भृत्यु श्राप्त 3रीने नरहमभां व्वव छे. जी जाबु सड्ाभ तप उरीने जर्थाव्‌ पेतानी एमछथी०/ त५ 3रीने 
ने सद्ाभ मृत्यु जेटले मे भन्तिम भत्यु आप्त 3रीने जात्मा सिकचपहवीन आप 3रे छे 

अकाम की ही भाति सकाम शब्द भी दो अर्थों मे व्यवहत है। पहला अर्थ है जिस साधक के अन्तर्मन मे वासना 
की चिनगारी नहीं बुझी है और उसी वासना और उसके प्रसाधनों को सहंखर गुणित रूप में पाने के लिए जो साधना करता 
है, किन्तु वह वासना की चिनगारी समय पाकर ज्वाला का रूप के सकती है और वही ज्वाला नरक की ज्वाला के रुप में 
परिणत भी हो सकती है। सकाम तप॑ का दूसरा अर्थ है - खेच्छा से किया गया तप, जिसमे बाहरी दबाव न हो । परि- 
स्थिति या पराधीनता के कारण भूला रहना तप है अवश्य, किन्तु उसकी गणना अकाम तप मे है। किन्तु जिसके पीछे विवेक 
की मशाल जल रही है, साधक की अन्तरात्मा तप की प्रेरणा दे रही है, ऐसा खेच्छित आत्म साधना का हेतु बन सकता 
है और वह तप सिद्धस्थिति की प्राप्ति का साक्षात्‌ कारण भी बनता हैं। 

सकाम और अऊ्राम साधना दोनों मोक्ष हेतुक हो सकती हैं, यदि उसके पीछे सदुद्देशय काम कर रहा है । अन्यथा 
दोनों ही नरक के भी हेतु हैं। अत क्रिया का बाहरी रूप अन्तःशुद्धि का मानदंड नहीं हो सकता । अपितु उसके पीछे 
रही हुईं अन्तर्भावना क्रिया की झुद्धता और अशुद्धता का मानदड होता है । 


पव से बुद्धे०। गतार्थः । 
बाहुकणामज्ञझयण्ण समत्त 
इति बाहुक-अहतर्षि-प्रोक्त चतुरदंश अध्ययनम्‌ 
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मधुराज-अहंतर्षि प्रोक्त 
सात नामक पंचदश अध्ययन 


कोई भी आत्मा दुख नहीं चाहता, फिर भी दुख का निम्मण वही खयय देता है। दुख बहुरूुपिया है । वह 
विभिन्न रुपों में आता है। कभी वह शान्ति के रूप में आता हैं। ऊपर से सुख का रूप दिखाई देने वाला काये कमी कभी 
अपने अन्तर में अशान्ति की आग लेकर आता है। भौतिक छुख इसी प्रकार का सुख है । उसके हर कदम के साथ दु ख 
बंधा हुआ है। दु ख की उदीरणा कौन करता है ? इसी प्रइन का समाधान भ्रस्तुत अध्याय करता है । 

सिद्धि! । सातादुक्खेण अभिभूते दुक्‍्खी दुक्ख उदीरेति, असातादुक्खेण अभि 225 दुकखी दुकखे 
उदीरेति ? साताडुक्खेण अभिभूण जावणो असातादुक्खेण अभिभूए दुक्खी दुक्‍खं उदीरेति |" साता- 
दुक्खेण अभिभूयरुस दुक्खिणो दुक्ख उदीरेति, असातादुकखेण अभिभूयस्स दुफ्खिणो ढुक्खं उदीरेति 
सातादुबखेण अभिभूतसस दुक्खिणो दुक्‍्ख उदीरेति | पुच्छाय य वागरण थे । 

अर्थ +--साता दु ख से अभिभूत आत्मा दु ख की उदीरणा करता है ? या असाता दु ख़ से अभिभूत ढु खी आत्मा 
दुख की उदीरणा करता है? साता और असाता दु ख से अभिभूत आत्मा हुख की उदीरणा नहीं करता | साता दुख से 
अभिभूत दु खी आत्माएँ दु ख की उदीरणा करते हैं, असाता दु ख से अभिभूत दु खी आत्माएँ दुख की उदीरणा करते हैं । 
पृच्छा और इसका व्याकरण अर्थात्‌ प्रश्न और. उसके उत्तर यहां दिए गये हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

शान्तिना 5-भथी अभिभृत जात्ना $-पनी 8ह्टीरणा ४रे छे 8 सशान्तिना -भथी इ:णी जात्मा &"णनी 
ठट्टीरणु 3रे छे * शांति गने जशांतिना इश्णथी &:णी जात्मा ६न्‍णनी 8दटीीरणुा 3रे छे न्मशांतिना &-भथी 
जतिएृत 8.भी जात्याणे ६"णनी 3हीरणा 3३ छे अक्ष तथा तेना 8चतर जद्दी जापवाभा जदवे। छे, 


पंचदश अध्ययन ७९ 


संसारस्थ आत्माएँ दु खी हैं तो प्रइन उठता है कि दु ख को निमन्त्रण कौन देता है ? । साता दुख से दु खी आत्मा 
दु ख को निमन्त्रण देता है अथवा असाता दु ख से अभिभूत आत्मा दु ख की उदीरणा करती है। दु ख दो रूप से आता है- 
एक सुख के द्वारा दूसरा दु ख के द्वारा। आत्मा जब सुख मे पागल बनता है, तब दुःख को निमन्‍्त्रण देता है, अति सुख 
दु ख में परिवर्तित हो जाता है। रावण और दुर्योधन छुख से ही पागल थे । उनका सुख ही दु ख छेकर आया । दूसरी ओर 
दुख कभी असाता के द्वारा भी आता है । असाता के उदय मे जब व्यक्ति बैये को खो बैठता है और निमित्त पर 
आकोश करने लगता है तब वह उस दु ख के साथ दूसरे दु ख को निमन्त्रण देता है । 

यहा ही प्रश्न है कि सुख मे पागल बनी व्यक्ति दु ख को निमन्त्रण देता है या दुख मे पागल बने व्यक्ति दुख को 
निमन्त्रण देते हैं * । 

पहला प्रश्न एक वचन मे है, फिर वही प्रश्न बहुवचन में दुद्दराया गया है, एक वचन के लिए इनकार कर दिया गया 
है, क्योकि एक ही व्यक्ति ससार में साता या असाता दु ख से दु खी नहीं है । बहुबचन मे पूछे गए प्रश्न के समाधान में 
कहा गया है कि साता दु ख से अभिभूत व्यक्ति दुख की उदीरणा करता है। पर यह विषय अस्पष्ट है, क्‍योंकि क्या 
असाता दु ख से अभिभूत व्यक्ति दुख की उदीरणा नहीं करता 

टीका +--शातत सुख तस्मादुत्पज्न दुःख शात्‌ दुःख कि तेनामिभूता उताशात्‌ दु खेनासिभूतो दुःखी दु'खं 
उदीरयतीति पृच्छा नशात्‌ दु.खेनाशात्‌ दु.खेनेत्यु्तर। उदीरणाहेतोः नि.सारत्वादित्यथे सभाव्यते। अपरा पच्छा यथा- 
कि दु.खी शात्‌ दु-खेनामिभूतस्योताशात्‌ दु.खेनामिभूतस्थ परस्प दु खिनो दुःखमुदीरयतीति शातामिभूत इत्युत्तर 
दु.खिनो5मिभवपूर्वसुखी भावात्‌ । एच्छा च व्याकरण चेति प्राचीनरिष्पणी । 

शात अर्थात्‌ उख, उससे उत्पन्न होने वाला दु ख शात दुख है । 

१ प्रक्ष+--शात दु ख से अभिभूत आत्मा दुख की उदीरणा करता है अथवा अशात्‌ दुख से अभिभूत आत्मा 
दुख की उदीरणा करता है १ । 

उत्तर +--शात दु ख से अभिभूत व्यक्ति दुख की उदीरणा नहीं करता। क्योकि उदीरणा का हेतु निबेल है । इस 
प्रकार अर्थ की सभावना की जाती है । 

२ प्रश्न +--दु खी व्यक्ति दूसरे किसी शात दु ख से अभिभूत दुखी व्यक्ति के ढु ख की उदीरणा करता है अथवा 
अशात्‌ दु ख से दु खी की १। 

उच्तर ६--शातामिभूत व्यक्ति के दु ख की उदीरणा करती है । क्योंकि वर्तमान मे वे ढु ख का अनुभव कर रहे हैं, 
किन्तु पहले वे सुखी थे । एच्छा और व्याकरण प्रश्न और उत्तर यह प्राचीन टिप्पणी है। 

प्रोफेसर झुत्रिंग इस विषय में अपना मिन्न मत रखते हैं। सय दुख शात दुख से यह अर्थ समझा जा 
सकता है कि विषयप्रियता से जन्म छेने वाला दुख यहां लिया गया है। यहा प्रश्ननाचक कृदन्त नहीं है । 
यहा प्रश्न और उत्तर दिए गए हैं । 

१ जो शारीरिक या मानसिक नाराजगी प्रगट करता है यह स्ानसिक श्रियता या अप्रियता का परिणाम है। 
( बह ज्यादा उपयोगी नहीं है । ) 

२ जिसे इस प्रकार का प्रद्याघात लगता है, वह पूरी तरह से दुःख से आदत है. । 

३, इस दु ख को हम कर्म का असर कह सकते हैं। गद्य का मूल लेख नवम अध्ययन की ही भाति कम फिलोसॉफी 
के अनुरूप है। 

जो कर्म अशान्त अस्पन्दन शील हैं, वे ही उदय में आते हैं । अत उन्हें उदीरित करने की आवश्यकता नहीं है । 


संत डुक्‍्खी दुक्‍्ख उदीरेइ । अत दुक्खी दुकर्ख उदीरेति । संत दुक्खी दुकख उदीरेइ । साता- 
दुच्खेण अभिभूतस्य उदीरेति णो असंतं दुकखी ढुक्‍्ख उदीरेइ | मघुरायणेण अरहता इसिणा बुइये। 

अर्थ ;--प्रश्च +--दु खी व्यक्ति शान्त बाधा रहित दु'ख की उददीरणा करता है या अशान्त दुः्ख की ४ 

उत्तर :--5'खी व्यक्ति झान्त हु.ख की ही उदीर॒णा करता है । क्योकि उदीरित की उदीरणा निरर्थक है । 


८० इसि-भासियाई 


जात दु खों से ही अभिभूत व्यक्ति के कर्मों की उदीरणा होती है । अशान्त दु खी दु ख की उदीरणा नहीं करता। क्योंकि 
कम की उदीरणा से ही वह दु खी हुआ है। अत फिर से उदीरणा का कोई प्रश्न ही नहीं उठता, ऐसा मधुराज अहंतर्षि बोले। 
गुजराती भाषान्तर +--- 
अश्षः - ६-भी व्यक्ञि शान्त जाघारहित ६.णनी 8द्टीरशु। 3रे छे ४ भशान्त & भनी * 
१बाण: - 8 भी व्यक्ति शान्त जाघारहित 8 भनी ०/ 8दीरणु 3रे छे आरणु8 8टीरित 8टीरणश। नि२५४ छे. 

शांत & भोथी ०/ जभियृत व्यक्षिना इभोनी ढदीरशु थाय छे जशान्त &-णी & भनी 8६टीरशु। नथी 
3रती, आरणु 3 अर्भेनी ढेहीरणाथी ० ते ६ भी थयो छ, तेथी इरीथी 8द्दीरणुना शर्छ अश्ष ०” 8पस्थित थे 
नथी जम भधुरा०/ ज्तर्षि मोध्या, 

कर्म प्रदेश आत्मा के साथ बद्ध होते है। कुछ काछ तक निश्चल पडे रहते है । उन्हे 'शान्त कम कहा जाता है । 
शान्त कर्म ही शान्‍्त दुख है । उसी के सबन्ध में यहा प्रश्नोत्तर किए गए हैं । 

प्रक्ष:--जिनके कमे शान्त और निश्चक अवस्था में पडे हुए हैं ऐसा आत्मा भी भविष्य की अपेक्षा से दु खी है, 
वह शान्त दु ख की उदीरणा करता है या अशान्त दु ख की १। अर्थात्‌ निश्चल कर्म की उदीरणा होती है या चलित कर्म की १। 

उत्तर +--शान्त दु ख की ही उददीरणा हो सकती है । क्यो कि जो कर्म चलित हो चुके हैं, उदीरणा मे आ चुके हैं, 
उनकी उदीरणा ही क्या होगी ? । 

शात्‌ दु ख और अश्ात्‌ दुःख की उदीरणा का प्रश्न पहले चर्चा गया है उसका ही उपसहार करते हुए मधुराज 
अहतर्षि कहते हैं-शाता दुख से अभिभूत आत्मा के कर्मों की उदीरणा होती है । अशान्त दुखी दुख की उदीरणा 
नहीं करता । 

टीका +--पुनः एच्छा यथा - कि शान्त बाधारहित दुःख दुखी उदीरयत्युत्तरशान्तम्‌ ? इति। शान्तसेवेत्युत्तरम्ुदी- 
रितस्योदीरणाः, निरर्थकत्वातव्‌। गतमर्थम् । 

दुक्‍्खेण खलु भो अप्पहीणेण जीए आगच्छंति हृत्थच्छेषणाईं पादच्छेयणाई एवं णचमज्ञयण 
गमएणं णेयव्वं जाब सासते निव्वाणमब्मुवगता चिट्गुंति णबरं दुक्लाभिलावो | 

अर्थ :--6 ख से अविमुक्त आत्मा ससार में पुनः आता है और उनका हसत-छेदन होता है, पाद-छेदन होता है । 
शेष नवम अध्ययनवत्‌ समझना चाहिए, यावत्‌ शाइवत निबोण प्राप्त करते है विशेष वहा जीव की सकरक दशा को दुख 
का मूल बताया गया है। यहा दु ख युक्त आत्मा का निरूपण है । 
गुजराती भाषान्तर :--- 

$ःणथी भक्त न थयेवी जात्मा संसारमा इरीथी जाने 9 जाने तेना छा५ अपाय छे, पथ छेधाय छे नषभा 
अध्ययन भुब्श्ण समग्यु ब्वे्ध मे शाश्त ( €मेशनु ) मृत्यु आए 3रे छे वधु सां बनी सधभे४ ( 3सेसाबेनी ) 
ध्शाने ६"भचु २० अछेषा३ छे, जहीं $.भथी करेक्ष जात्मानु निरूपणु छे ० 

पावमूछमणिव्वाणं संसारे सब्वदेहिण । 
पावमूलाणि दुकखाणि पावमूर्ल च ज़म्मणं ॥ १ ॥ 

अर्थ +--ससार के समस्त देह-धारियों का अनिरवाण भव-अ्रमण का मूल पाप है और समस्त दु खो की सृष्टि भी 
पापमूलक ही है, जन्म एंवं व शब्द से आद्य झुत्यु पापमूल है । 
गुजराती भाषान्तर --- 

संसारना ६रे४ देब्घारीमीनुं सपभ्रभणुनुं भूण पाप छे थने घरे४ 8-भनी छषटि पु पाप०/ छ. कत्म 
शेष श०६थी य७णु अरायेत भत्यु पापवु भूण छे. 

मिलाइए अध्ययन २ गाथा ७। केवल मोह शब्द विशेष है। 

संसारे दुक्खमूल तु पार्व कम्म पुरेकर्ड । 
पावकम्मणिरोधाय सर मभिक्‍खू परिव्वए ॥ +२ ॥ 


पंचद्श अंध्ययन ८१ 


अर्थ :--ससार में दुःख का मूल पूर्वभव कृत पाप है । कर्म के निरोध के लिए सिह्छु सम्यकू प्रकार से विचरण करे । 
गुजराती भाषान्तरः-- 


ससारमभा ६ भबु गण पढेशा (पूर्व ) अरेधा पाप छे पापडमेंत्रा खटडाव अश्या भाणे सा सारी रीते 
श।थरणु रे 


सभावे सति कंद्सस घुवे वल्लीय रोहणं । 
बीए संव॒ुज्ञमाणंसि अकुरस्सेव संपदा ॥ ३ ॥ 
अर्थ +--इक्ष के स्कँध का सदूभाव होने पर लता उस पर अवश्य ही चढेगी । बीज के विकसित होने पर अकुरो की 
सपदा अवश्य आएगी । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


पुकना जला(३णीणी )तो सहकाव छोवाथी वेश तेना 3१९ खपश्य यढ्शे जीग्श्ना वधवाथी शडुरो 
०२२ ८ 
लता का खभाव ऊपर चढना है। यदि उसे दृक्ष-स्“ंध का आश्रय मिल जाता है वह ऊध्वैमुखी होकर प्रगति करती 
है। बीज मे हल-चल आना अकुर सपत्ति का हेतु है। यदि पाप का स्|ंध है तो दु ख की लता उस पर जरूर आरोहण 
करेगी और बीज है तो उसके विकसित होने पर नए अकुर आवेगे ही । 
टीका +--स्कंधस्मेवे सति खभावे शुर्व नि.शेके वल्यारोहणं भवति। बीजे समुद्यमाने5प्येकुरयेव सपद्‌ भविष्यति । 
गतमर्थम्‌ । 
सभावे सति पावस्स 'चुच दुच्खे पसयते । 
णासतो मधट्टिया पिडे णिवत्ती तु घडादिणं ॥ ४॥ 


अर्थ ;--पाप का सद्भाव होने पर निश्चित ही उसमें से दु ख की उत्पत्ति होगी। मत्तिका पिंड के अभाव में घटादि 
की रचना सभव नहीं । मत्पिड' है इस लिए घटादि उलन्न हो सकते हैं । पाप है इसलिए दु ख की सृष्टि है । 


गुजराती भाषान्तर $-- 


पापचु मश्तित्व ( ७।०री ) छोषाथी योी55स पेभाथी ६ भनी 8तपत्ति थशे भाटदी० न छोीय तो घड। बणेरे 
खुनाववानु ०४ मनशे नहीं 


दशन के क्षेत्र मे पदार्यों की उत्पत्ति के सबन्ध में दो प्रकार की विचार-वाराएं है। प्रथम वह है जो कारण मे कार्य 
का सद्भाव मानती है। इसे हम सत्कायेवादी के नाम से पुकारते है । दाशेनिक जगत्‌ साख्य वादी दशेन कहता है। 
उसका तई है कि कार्य अपने कारण मे सत्‌ रूप से उपस्थित है । किन्तु निमित्त उसको मूर्ते हूप देता है । यह दशेन काये 
और कारण में समेद मानता है । कारण में काये पहले से ही उपस्थित है, पर वह अव्यक्त रूप मे है। पट तंतु मे उपस्थित 
है, वह अव्यक्त रूप मे था, किन्तु तंतुओ के सथोग से व्यक्त हो गया। यदि पठ ततुओ में था ही नहीं तो आया कहा से १ । 
क्योकि असत्‌ की उत्पत्ति हो ही नहीं सकती । 


दूसरी ओर असत्‌ काये वादी नैयाय्रिक दशेन है। इसका अपना पक्ष है। कारण और काये दो भिन्न वस्तुऐँ है। 
कारण से काये होता है। दोनों पूर्वापरवर्तीं हैं । अत दोनों में मेद भी निश्चित है । तन्तुओं से पट बनता है, तो तंतु एक 
भिन्न वस्तु है और पट एक खतंत्र वस्तु है। छजा-निवारणादि जो काये पठ से हो सकता है, वह तन्‍्तुओं से नहीं हो 
सकता । यदि पट में तन्तु पहले से ही विद्यमान हैं तो फिर वह हमे दिखाई क्यो नहीं देता और उससे शरीराच्छादनादि 
क्रिया क्‍यों नहीं होती ? साथ ही तंतु में पट मौजूद है ही तो वच्न-निर्माण की प्रक्रिया ही व्यर्थ जाएगी | । 


जैन दशेन दोनो के समन्वय मे विश्वास रखता है, क्योकि वह एकान्त का उपासक है। सत्काय-वाद की अपेक्षा 
कहा जा सकता है कि मत्तिका के पिंड मे घ॒ड श्रकृति रूप में मौजूद है। आकृति का वहा अभाव है । इसी प्रकार जहा 
अशुभ वृत्ति है दुख उसी मे मौजूद है । किन्तु उसका सदूभाव मानना ही होगा, भले ही वह अव्यक्त रूप से ही क्यो न 
हो १। अत दुख के मूलोच्छेद के छिए आत्मा को पाप प्रवृत्ति का ही मूछोच्छेद करना होगा । 


८२ इसि-भासियाईं 


सभा सति कंद्सस जहा वल्लीय रोहर्ण । 
बीयातो अंकुरो चेव दुकखे वल्लीय अकुरा॥ ५॥ 
अर्थ +--जैसे कद के सद्भाव में ही छता पैदा होती है और बीज से अकुर फूट पड़ते हैं, उसी प्रकार पाप रूप लता 
से दुःख अकुरित होते हैं । 
गुजराती भाषान्तर *-८ 
रबी रीते ४६ होय ते ०४ वेक्ष पेधा थाथ छे जने जी०थी अहु२ घट छे तेबी. ०/ रीते भाप ३५ 
वेक्षथी ६ भ जइरित थाव छे 
जहां कद होगा वहा लता अवश्य होगी और बीज को मिट्टी और पानी का सहयोग मिला तो उसमें से अकुर फूट 
पडेंगे । इसी प्रकार जहा पाप की उपस्थिति है वहा दु ख की लता अवश्य ही पैदा होगी । 
पावधाते हत॑ दुकखे, पुष्फघाए जहा फर्ल । 
विद्धाए मुछसईए कतो तालस्स संभवे ?” ॥ ६ ॥ 
अध्थे ;-- जैसे फूछ को कुचछ देने पर फछ खत नष्ट हो जाता है, इसी प्रकार पाप को नष्ट कर देने से दुख भी 
समाप्त हो जाता है। स्‌ई के द्वारा ताड के ऊध्च भाग को विध दिया जाए फिर ताड वृक्ष का विनाश निश्चित ही है। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
गेषी रीते घक्षने अयरी नाता ३० ब्वेते ९ नाश पा छे तेषी०/ रीते पापनों नाश उरवां ६ भ पोतानी भेणे 
० नशे थाय छे सोधथी ताइना जाने 8पक्षा लगने वीधी द्ेबाथी ताडइनो नाश थया वण२ र२छे नी 
टीका +--पापधाते हते दुक्‍्खे यथा फ्ं इत पुष्पघाते कृते। कुतस्तालफलस् संभवो विद्धायां सल्यां मूधसूच्यां 
हते तालपादपरय शिखरे ताऊफछानि द्वुमस्थाग्रे पच्यन्ते इति प्रसिद्ध । 
पाप के नष्ट कर देने पर दु ख उसी प्रकार से नष्ट हो जाता है जिस प्रकार कि फूल को नष्ट कर देने पर फल । यदि 
ताड के शिखर भाग को विंध दिया जाय तो ताड का फल कमी नहीं पैदा हो सकता, क्योंकि ताड फल वृक्षात्र पर ही पकते 
है जो कि प्रसिद्ध है । 
मूलसेके फलुप्पत्ती, मूलघाते ह॒त फले। 
फलत्थी सिचए मूलं, फलधाती न सिचति ॥ ७॥ 
अ्थ :--जड के सिंचन करने पर फल श्राप्त होता है और मूल पर भ्रहार करने से फल खत नष्ट हो जाता है। 
फलार्थी फूल को सींचता है फल - घातक मूल का सिंचन नहीं करता है। विशेष देखिए अध्ययन * गाथा ६। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
भृणनु सिल्यन अश्वाथी १णनी प्राप्ति थाय छ जने भूण प२ अछार उरवाथी इण स्वत" नाश पागे छे इक्षने 
गारुनार भूणने सीये 9, ॥ण॥त१० भुणपुं सिथन उरती थी, बंचार। भांडे हे स्मध्ययन २ गाथा ६, 
दुक्खितो ठुक्ख घाताय, ढुक्‍्खावेत्ता सरीरिणो । 
पडियारेण दुक्खस्स दुक्खमण्ण णिबंधई ॥ ८ ॥ 
अर्थ ;--हुख की अनुभूति करते हुए दु खामिभूत देहघारी दुख का विघात चाहते हैं । किन्तु एक दु ख के प्रति- 
कार करने पर दूसरे दु ख का निबन्धन कर लेते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
8 भना जबुभ्षप इरेबावाण। & भथी पीडित आणु & जभना नाश भांटे ४ब्छा राणे छ, जने ले 8/भनो 
नाश इरतां जीवन &-भीने नोतरे छे. 
दु खबेदन शी आत्मा दु ख-मुक्ति के लिए प्रति क्षण प्रयल्षशील रहता है । किन्तु होता यह है कि एक दु ख से मुक्त 
होने के लिए किया गया उपचार नए दुख का द्वार बन जाता है। आज श्राय यही होता है। एक बीमारी को दबाने के 
लिए डॉक्टर इन्जेक्शन्‌ देता है वह पूर्ण रूप से दबती भी नहीं है कि दूसरी बीमारी के अकुर फूट निकलते हैं । 


पंचदश अध्ययन ८३ 


आध्यात्मिक दृष्टि भी बताती है, कि अज्ञानाभिभूत आत्मा एक दुख से मुक्त होने की चेष्टा करती है तभी वह 
शतश दु खो की नई परम्परा के द्वार खोल देता है । असाताबेदनीय से मुक्त होने के लिए वह हिंसात्मक उपचार करता है 
फलत कमों की नयी जजीरों से पुन आबद्ध हो जाता है । 
टीका ः--दुःखितो दु खधातार्थमन्य कंचिच्छरीरिणं एुरुष दुःखीकृत्वा वेदनां प्रापयित्वा एकर्य दु खस्य प्रतिकारेणा- 
न्‍्यद्‌ दु.ख निबन्नातीति विरोध । 
दु खी व्यक्ति दु ख-नाश के लिए किसी अल्प शरीरधारी पुरुष को दु ख का दाता मान कर उसे बेदना देकर एक दुख 
का प्रतिकार करना चाहता है, किन्तु उस के द्वारा दूसरे दु ख का बन्धन करता है, किन्तु यह विरोध है। 
दुक्‍्ख मूल पुरा किच्चा, दुक्खमासज्ञ सोयती | 
गहितस्मि अणे पुविधि अद्द्ता ण मुच्चरइ ॥ ९ ॥ 
अर्थ +--आत्मा दुख के बीज को पहले बोता है, फिर दु ख को प्राप्त करने के बाद शोक करता है। पहले ऋण 
लिया है तो उसको लौठाए बिना वह मुक्त नहीं हो सकता है। हि 
गुजराती भाषान्तर $-- 
जात्मा ६ भना जी० ने पढेक्षं बावे छे जने पछी ६ आध्त 3रे छे जने शो३ 3रे छे पदढेक्षावु ऋणु गाष्टी 
9 तो पी ते थूडन्या पढेक्षां भुझ्त थर्श श३ती नथी 
आत्मा मन के खेत में हजारों बीज प्रति क्षण डाल रहा है । किन्तु वह भुलक्कड माली है जो बीज डाल कर फिर 
उस पर ध्यान नहीं देता है। किन्तु बीज डाला है तो वह अवश्य ही एक दीन विशाल दक्ष बन कर तैयार होगा, विष दृक्ष 
के कठ्ठ फल जब उसके सामने आते हैं तब वह हाय हाय करता है, रोता और तडपता भी है । किन्तु एक बार ऋण ढिया 
है तो उसको लौठाए बिना मुक्ति नहीं है। 
आहारत्थी जहा बालो, वण्ही सप्प्प च गेण्हती । 
तहा मूढो सुहृत्थी तु, पावमण्णं पकुव्वती ॥ १० ॥ 
अर्थ ;--यदि बुभुक्षित बाठक आग और सर्प को पकडता है तो वह सकट को ही निमञ्रण देता है । इसी प्रकार 
सुख चाहने वाला अज्ञानी आत्मा नए पाप करता है। 


गुजराती भाषान्तरः -- 
मे भूण्यो ( जशानी ) गाण5 ब्ये जाग 3 सपने स्पश 3रे तो ते जाइ्तने ० नोतरे छे तेषी ० रीते छुण 
भेणबव। भाटे डझोशिश अरनार जरानी सात्मा नवा पापो अरे छे. 
नन्‍्हा बालक यदि अनार का दाना समझ कर अगारों को खाना चाहे तो वह कष्ट ही पाएगा। चूहा पिठारे को देखता 
है और सोचता है इसमें अवश्य ही मोदक होंगे और वह अपने दातों से पिटारे को कुतर कर उसमें प्रवेश करता है। वह 
जाता तो है लइइड खाने, परन्तु खय सॉप का भक्ष्य बन जाता है। इसी प्रकार अज्ञान के अन्धकार में भटकता हुआ आत्मा 
सुख मानकर जिसको अपनाता है वही उसके लिए कष्ट दायी बन जाता है और वह सुख की झूग-तृष्णा में दौडता हुआ 
अगणित पापों को एकत्रित कर छेता है जो कि दु ख के बीज होते हैं । 
पार्व परस्ख कुष्वतों हसती मोहमोहितो । 
मच्छो गलं गरसंतो वा विणिघातं ण पससती ॥ ११॥ 
अर्थ :---जब मोह-मोहित आत्मा दूसरे (की हानि) के लिए पाप करता है, उस समय आनन्द का अनुभव करता है। 
मछली आटे की गोली गले में उतारती हुईं आनन्द पाती है, किन्तु उसके पीछे छिपी हुईं अपनी मौत को वह नहीं देखती है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 

व्व्यारे मो्भुग्ध जात्मा जीव्वने ( चुडसान पहांग्याडवा ) भाठे पाप 3रे छे ते सभये ते ते जान६ अचुसने छे, 
गेम भाछथी पडडवाना राउंड ठपरना बोटनी जोणी गणामा ढतारता जानह पाने छे, ५६१७ पेनी ५७० 
छुपाजक्षी पोतानी भोतने ते ब्नेती नथी, 


८४ इसि-भासियाई 


प्राचीन काल मे धीवर छोग मछली पकडने के लिए एक प्रकार फा काटा बनाते थे, और उस पर आटे की गोली 
लगा देते थे । जब वह काटा पानी में डाला जाता तो आटे को खाने के लिए मछली आती थी, किन्तु ज्यों ही वह गोली 
को निगल जाना चाहती व्ाों ही आठे मे छिपा हुआ आटा उसके गले को विध देता । इसी प्रकार मोह युक्त आत्मा खजन 
परिजन के लिए अनीति और अद्याचार के द्वारा सम्पत्ति का सग्रह करता है। किन्तु भोला मानव उसी भूखी मछली की 
भाति है जो आटे को देखती है, काटे को नही । वह व्यक्ति सम्मुख रहे हुए आनन्द को ही देखता है किन्तु उस क्षणिक 
आनन्द के पीछे आने वाली दु ख की परम्परा को नही देखता है । 
पच्चुप्पण्णरसे गिद्धो मोहमहूपणोल्लितो । 
दित्ते पावति उककंठा वारिमज्ञझे व वारणा ॥ १२५॥ 
अर्थ :--मोहमह्त से प्रेरित आत्मा वर्तमान भोग के आनन्द में छुब्ध होता है और पानी मे रहे हुए हाथी की भांति 
वह मोह-मोहित आत्मा दीप्त उत्कठा अथवा उत्हृष्ट उत्तेजना की प्राप्त करता है । 
गुजराती भाषान्तर --- 
भोछ३पी म6क (पहेक्षवान ) थी अेरित जात्मा भ्ोगना ताछाथिड जानध्भा शुण्घ थाव छे जने पाणीभ। रछेक्षा 
७॥थीनी माह भोड-मोडित जात्मा दीप 8८88 न्यथथवा 85४ 5तेग्श्नाने आप्त 3रे छे 
मोह शद्द व्यक्ति केवल वर्तमान के सुख मे आनन्द मानता है । भविष्य में होने वाले कट परिणामों की ओर से आंख 
मूँद लेता है। जि प्रकार हाथी पानी में रह कर मद-मस्त हो जाता है, उसी प्रकार मोह के कीचड में फस कर आत्मा 
अधिक मोहान्ध हो जाता है। 
परोवधघाततब्लिच्छो दप्प-मोह-मलुद्गुरो । 
सीहो जरो दुपाणे वा गुण-दोस न विदती ॥ १३ ॥ 
अर्थ +--दर्प रूप मोह-मल्ल से उद्धत बनी हुईं व्यक्ति दूसरे के घात में आनन्दित होता है। जैसे वृद्ध सिंह उन्मत्त 
दो कर विवेक खो बैठता है और निबंल प्राणियों की हिंसा करता है। इसी प्रहार मोहोन्मत्त मानव शुण दोष का विवेक भूल 
जाता है । 
गुजराती भाषान्तरः -- 
६प३पी मोड्भव्क्षथी 8&त थयेक्षी न्यवश्वि जीव्वना चुडसानभा जान६ पामे छे ०वी रीते 4७ सिछ ठन्‍्मत्त 
बनीने विवे६ भो्ठ मेसे छे खने निमेण आणीगमोने नाश 3रे छे, तेषी ० रीते भोष्छेन्मत्त भानवी जुशुझ्षेषनों 
(िने$ भूक्षी व्यय छे, 
मोद्द विवेक की ज्योति को बुझा देता है, मोह-मदिरा है, जो पीता है उसे पागल बना देता है। उसका मन अहंकार 
के भद से मत्त हो उठता है। अहंकारी व्यक्ति अपने में बहुत बड़ी शक्ति मानता है और दूसरे को सदेव निर्बेछ मानता है। 
जब कभी उसके अहं पर ठेस लगती है वह भूखे भेड़िए की तरह उस पर टूट पडता है । 
जैसे विक्षिप्त वृद्ध व्याप्र दुष्प्रण दुबेल प्राणियों का सहार करता है इसी प्रकार मोह-मत्त मानव विवेक भूछ कर दूसरों 
के व्याघात के लिए तत्पर दो जाता है । 
दीका +--परोपघातपरो दर्पमोहमलेरुदुरो उद्धतो गुणदोषान्‌ न विंदुति। यथा बुद्ः सिंह उच्चान गतः प्राणिनों 
हनिति विवेकमक्ृत्वा यदि वा यथा सिंह एकविंदश्ञाध्ययनकथित, पर जिघांसते | गतमर्थम्‌ । 
विशेष इकीसवें अध्ययन में भी सिंह का रूपक आया है कि किसी प्राणी के शिकार में वह किस प्रकार अपने प्राण 


खो देता है ।* * 
सघसो पावं पुरोकिश्या दुफखं बेदेति दुम्मती । 
आसत्तकंठपावो( सो ) वा मुकधारो दुह्ृद्धिओ ॥ १४ ॥ 
अर्थ +--पएव कृत पाप के वशीभूत हो कर दुबुंद्धि आत्मा दुख का अनुभव करते हैं। आकंठ पाप मे आसक्त रहने 
वाला कष्टों और विपदाओं की धारा में अपने आप को छोड देता है । 


१ उक्क थ। २ देखिये अध्ययन २१ गाथा ६ | 
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पंचदश अध्ययन ८५ 


गुजराती भाषान्तर +--- 


पूरे सबभा इ3रेक्षा पापने वश थर्धने लि जात्मा ६ भने जवुसव थे छे गढ पापभा जासप्त 
रढेना२ 3४ जने विपत्तिता अवार्मा स्वय पोताने नांभी हे छे 
आत्मा ख-बश हो कर पाप करता है। पाप-प्रवृत्ति के लिए उसे दूसरा कोई प्रेरित नहीं करता है। किन्तु उसकी 
अशुभ परिणति ही उसे उस ओर श्रेरित कर देती है। वह चाहे तो दुर्वासनाओ को रोक सकता है । किन्तु उसकी खार्थ 
बुद्धि ड्से ऐसा करने से रोफती है । परिणामत वह दुर्वासना के प्रवाह मे वह जाता है और पाप-क्में का बन्धन कर 
ता है। किन्तु उसके प्रतिफल भोगने मे वह खतत्र नही है। वह चाहे या नहीं चाहे, किन्तु उसको फल भोगने के लिए 
तेयार रहना ही होगा । 
पा जे उपकुब्वंति, जीवा साताणुगामिणो । 
वड्डती पावक तेलि अणग्गाहिस्स वा अणं ॥ १०॥ 
अर्थ ;--सुखेच्छु आत्माएँ सुख के लिए पाप करते हैं, किन्तु जैसे ऋण लेने वाले पर ऋण बढता ही जाता है वैसे 
ही सुखा्थी आत्मा का पाप भी बढता जाता है। 
गुजराती भाषान्तर। -- 
सुण याइनारा जात्मानी छुभ भेणव। भादे पाप 3रे छे पणु ब्य्वी रीते ४२० लेबाबाणा पर ६२३२० 
हेड पधतुं ०/ व्यय छे, ते०/ अभाएे सुणार्थी मात्मावु पाप पणु धररोप/ बचतुं व्वय छे 
आत्मा अनन्त युग से सुख के लिए परिश्रम करता है। उस खार्थ जन्य सुख की प्राप्ति के लिए जघन्य से जघन्य ऋृत्य 
भी करता है। अत उसकी पाप परम्परा सुरसा के मुँह की भाति बढती ही जाती है । वह एक ऐसा ऋणी है जो ऋण 
लेता ही जाता है। अथवा लौटाता भी हो तो एक हजार लौठाता है और दस हजार पुन छे आता है। तो वह कब 
ऋणमुक्त हो सकता है १ । 
अणुबद्धमपस्संता पच्चुप्पण्णगवेसका । 
ते पच्छा दुक्‍्खमच्छंति गहुच्छिन्ना झसा जहा ॥ १६ ॥ 
अर्थ ;--जो केवल वर्तमान सुख को ही खोजते हैं किन्तु' उस से अनुबद्ध फल को देखने से इनकार कर देते हैं, वे 
( आत्माएँ ) बाद में उसी प्रक्नार से दु ख पाते हैँ - जैसे कि गला विंधी हुईं मछली । 
गुजराती भाषान्तरः “-- 
केजी इम्त पर्तभान सुभने ० शेष छे परंतु तेथी भचुणछू (पेने साथे ब्वेडायेक्ष ) इणने भाटे क्षामी वियार 
इरता नथी, ते जात्मामो-००७ु विधायेक्षी माछथी ०१ी रीते पाछणथी ६ भी थाव छे-तेवी ० रीते & भी थ।१ छे 
कुछ आत्माएँ वर्तमान तक सीमित होती हैं, अतीत अनागत से उपेक्षित होते हैं । वर्तेमान सुख पर उनकी दृष्टि 
होती है । किन्तु उस सुख के साथ बधी हुई दु ख की परम्परा को वे नहीं देखते । आख मूद लेने मात्र से ही कष्ट के कांटे 
नष्ट नहीं हो जाते है। मछली केवल आठे को देखती है किन्तु उसके पीछे छिपे हुए काटे को नहीं देखती । इसीलिए तो 
बह भोली मछली अपना गला छिद्वा लेती है । 
आताकडाण कम्माणं, आता भ्ुुंजति जंं फर्ल । 
तम्हा आतस्ख अद्ञाण, पावमादाय वज्ञणए ॥ १७ ॥ 
अर्थ +--भात्मा ही कर्मों का कर्ता है और आत्मा ही उसका भोक्ता है । अत साधक आत्मा के अभ्युदय के लिए 
पाप को छोड दे । 
शुज्ञराती भाषान्तरः -- 
जत्मा ०/ उमीनो 3र्ता छे जने जात्मा ० पेनो सोफता छे, भाठे साधने जात्मानी जागाई भादे पाप 
इरवानुं ०४ छी38 ्वे््ध थे, 


८दे इसि-भासियाईं 


जैन दर्शन कर्तृत्व और भोक्तृत्व दोनो प्रकार की शक्तिया आत्मा मे खीकार करता है । दूसरा कोई आत्मा को 
बाघ नहीं सकता । तो बिश्व की कोई भी शक्ति आत्मा को मुक्त भी नहीं कर सकती है । जब आत्मा की सोई हुई चेतना 
जागत होगी और अपनी शक्ति का उसे परिज्ञान होगा तो एक क्षण में जजीरो को तोडकर मुक्त हो जाएगा। 

संत्ते जम्मे पसूर्यंति वाहि-लोग-जरादओ । 
नासंते डहते वण्ही तरुच्छेत्ता ण छिंदति ॥ १८॥ 

अर्थ :--जन्म के सद्भाव मे व्याधि, शोक और वार्वक्य आदि उपाधिया पैदा होती हैं। जन्म का अभाव होने पर 
समस्त उपाधियें समाप्त हो जाती हैं। यदि आग मे जलने योग्य वस्तु का अभाव है तो आग जलाएगी किसे १ । अथवा यदि 
आग का अभाव है तो वह जलाएगी भी नहीं और यदि बृक्ष काटने वाले का अभाव है तो अकेली कुल्हाडी वृक्ष को नहीं 
काट सकती । 
गुजराती भाषान्तरः -- 

१/नभनी, ढ्यातीमां व्याधि, शो४ जने घडपणु जाहि 8पाषियें जावी पड़े छे “न्म-प्राप्तिनों मक्षाव था 
समस्त 3पाधिणी न४ थे व्यय छे व्ने मागभा मणतरु न ० छोय तो जाग गाणरी शेन ? जथवा बने जाणनो 
जसाव ढीय तो ते भाणरे पशु नही जने ब्ये पृक्ष आपषाबाणे ० न छोय खेडली इछाडी वृक्षने ॥पी शठती नथी 

मानव जन्म तो चाहता है कि व्याधि और उपाधि हो नहीं, यह किन्तु असभव है, क्योंकि जन्म खय॑ उपाधि है। 
यह तो वैसा ही हुआ, जैसे कोर आग तो चाहता है किन्तु उसकी उष्णता को नहीं चाहता है । उष्णता को समाप्त करने 
के लिए आग को ही समाप्त करना होगा। यदि इक्ष को कटने से बचाना है बृक्ष के काटने वाछे को ही समाप्त-दूर करना 
होगा । फिर हजारों कुल्हाडिया क्‍यों न पडी हों, इक्ष के एक अक्षय को भी नहीं काट सकती । यदि जन्म-जन्य व्याधियों से 
बचना है तो जन्म से ही बचना होगा । आदमी मौत से डरता है और जन्म से प्यार करता है । किन्तु यदि मौत से बचना 
है तो जन्म से ही बचना होगा। जहा जन्म है वहां मौत अवश्य है। आत्मा सराग दृत्ति से हट जाए, क्‍योंकि वीतराग 
दशा आने के बाद जन्म भी समाप्त हो जाता है और मौत पहले ही भर जाती है। 


दुक्ख ज़रा य मच्चू य, सोगो माणावमाणणा। 
जम्मघाते हता होंती, पुप्फधाते जहा फले ॥ १९ ॥ 
अर्थ +--5ु ख जरा (बुढापा ), शोक, मान और अपमान ये सब उसी क्षण समाप्त हो जाते हैं जब जन्म समाप्त 
हो जाता है। जैसे पुष्प के नष्ट कर देने पर फल खत नष्ठ हो जाता है । 


गुजराती भाषान्तरः -- 
“६8.५, घडपणु, शे४, भाव जने मपभान था जधु ते क्षण नाश पाभी व्यय छे 3 ब्य्यारे ०/-भनों ०/ छेड़ी 

जावी व्यय छे ब्रपी रीते इकषनो नाश थता इण जापोजाप ० नाश पाभे छे 

जन्म, मृत्यु, मानापमान सभी दुख ही हैं। किन्तु ये जन्म के पेर से बचे हुए हैं । जन्म के समाप्त होते ही सभी 
समाप्त हो जाएंगे । 9 
पत्थरेणाहतो कीचो, खिप्पं डसईइ पत्थर । 
सिगारि ऊसर॑ पप्प, सरूपत्ति व मग्गति ॥ २० ॥ 
तहा बालो दुही वरत्सु, बाहिर॑ णिंदृती भि्स । 
दुक्‍्खुप्पत्ति-विणार्स तु सिगारि ब्व ण॒ पप्पति ॥ २१ ॥ 

अर्थ +--पत्थर से आहत कुत्ता पत्थर को ही काटने दौडता है । किन्तु जब सिंह को बाण लगता है तब वह बाण 
को छोड कर बाण के उत्पत्ति ( छुटे हुए ) स्थल पर झ्पटता है। इसी प्रकार अज्ञान शील आत्मा कष्ट के आने पर बाहरी 
वस्तु पर आकोश करता है । किन्तु सिंह के सह्श दु खोतपत्ति के हेतु को नष्ट करने का प्रयास नहीं करता है । 
गुजराती भाषान्तर। -- 

पत्थरथी घषायेवी इतरो पत्थरने ० जरडु करवा होंडे छे. परंतु व्ययारे सिदचने गाणु धाणे छे जारे ते 
गभाणुने छोद्दीन गाणु व्व्यांथी छुओ छेय 0० क्या पर डुभवी 3रे छे, ते ० अभाणु जरानशीक्ष भात्मा ४४ 


अामएक- 


पंचदश अध्ययन <७ 


जावता गढारनी बस्तुणेने ०४ ४पक्े हे छ, परंतु सिद्धनी व्रेभ ६ जनी हेतपत्तिना भसक्ष आरणुने नष्ट 3२१ अथत्न 
$रतोी नथी 

विश्व के समस्त पदार्थ कार्य कारण के रूप से विमान है । जब किसी काय को समाप्त करना है तो प्रजाशील विचारक 
उसके कारण को समाप्त करता है। कारण के समाप्त होने पर काये अपने आप ही समाप्त हो जाएगा । यदि विष फल नहीं 
चाहते हैं तो पहले उसके विषेले पुष्प को ही समाप्त कर देना होगा । फ़ूल नष्ट होने पर फल नष्ट हो ही जाएगा । यदि पखे 
को बंद करना है तो पहले बठन को दबाइए। पखा खत बद हो जाएगा । किन्तु यदि सीधे पंखे को हाय लगाया तो 
अगुली ही कट जाएगी । अत विचारक वर्ग कारण और कारये की सृष्टि को बन्द करने के लिए पहले कारण को रोकता है । 
कुत्ते को कोई मारता है तो वह मारने वाले को नहीं पत्थर को ही काठता है। किन्तु शोर पर कोई बाण छोडता है तो बह 
बाण पर नहीं बाण चलाने वाले पर झपटता है। ज्ञानी और अज्ञानी की दृष्टि मे इतना ही अतर होता है। अज्ञानी आत्मा 
पर जब कभी दुख आता है तब वह बाहरी निमित्तो को दुख का मूल हेतु मान कर उस पर आक्रोश करता है, मूल पर 
उसकी दृष्टि जाती ही नहीं है । जब कि विवेक शील आत्मा पत्तो पर नही मूल पर ही आघात करता है । 

डीका :--पाषाणेनाहत, किव पक्षिविरोष क्षिप्र पाषाण दशति झूगारि.>सिह उषर प्राप्य शरउत्पत्तिस्थानमेव 
मा्गति किवर्सिही निरर्थक कुरुत इति भाव: । 

डीकार्थ +--पत्थर से आहत किव पक्षिविशेष ज्ञीघ्र पत्थर को काटता है जब कि सिंह बाण के उत्पत्ति स्थान को 
खोजता है । किव सिंह निरर्थक करता है, यह भाष है । 

टीकाकार का कहना है, कि किव पक्षिविशेष का नाम है। जब कि अन्य स्थान पर किव अर्थात्‌ कृपण अथवा क्लिव॑ 
अर्थात्‌ कुत्ता ग्रहण किया गया है । किव पक्षी को पत्थर मारने का विशेष सबनन्‍्व नहीं आता है । क्योकि पक्षी तो आहट 
पाते ही उड जाता है। खान वृत्ति प्रसिद्ध है वह पत्थर मारने वाले को नहीं पत्थर को ही काठता है । 

टीका $--तथा तेनेव प्रकारेण बालो दुःखी दु खपीडितो बाहिरं वस्तु भ्ठ॒श निन्‍्द॒ति, नतु दु.खोत्पत्तिबिनाशों 
प्राप्नोति सिंह इवेति द्वे पदें अतिरिक्ते । गताथे, । 

वर्ण वण्हि कसाए य अर्ण जं वा वि दुद्धित । 
आमर्ग च उव्वहँता दुक्खं पार्वति पीवरं ॥ २२ ॥ 

अर्थ +--त्रण अग्नि और कषाय तथा और भी जो दुष्ट कार्यों को करके बीमारियों को ढोते हुए व्यक्ति महान्‌ दुख 
प्राप्त करते हैं । 
गुजराती भाषान्तरः -- 

जएु, जशि जने उपाय तथा जीवन पणु 8४ 3यों 3रीन मिभारीने बछ्चोरी क्षेषाबाणी न्यज्ञि भछान & भने 
भ्राप्त रे छे 

सुखेच्छु व्यक्ति भोग और वासना में ही आनन्द देखता है । किन्तु वे ही भोग रोग का निमत्रण बन कर आते हैं। 
तब वह व्यक्ति दरीर से पुष्ट रह कर सी मन शक्ति और खाास्थ्यशक्ति से क्षीण होकर दुख और अशान्ति का अनुभव 
करता है । 

दठीका +--त्रण-अप्ि-कषायान्‌ ऋण चामगं त्ति रोग व यदू वाप्य अन्यद्‌ दु.स्थित तदुद्वहल्तोडनुभवन्‍्तः पीवर 
महदू दु.खं प्राप्लुवन्ति मानुषाः । 

अर्थ +--त्रण, अभि, कषाय और रोग तथा अन्य दुखों का अनुभव करते हुए मनुष्य महान दुख को प्राप्त 
करता है । 
गुजराती भाषान्तरः -- 

नए, जश्न, 5पाय खने रागने आप्त करीने तथा जत्व & भेनों सचुक्ष अरता भनुण्य भदछान & भने 
प्राप्त 3३ छे, 


वण्ही अणस्स कम्मस्स, आमकरुस वणस्स य । 
णिस्सेसं घायिणं सेयो, छिष्णो वि रुहती दुमो ॥ २३ ॥ 


८८ इसि-भासियाईं 


अर्थ ५--अप्रि चार प्रकार की होती है-ऋण की आग, कर्म की आग, बीमारी की आग और वन की आग । दु ख 
की जड सपूणे रूप से ही नष्ट करना चाहिए, क्योकि ऊपर से काट डालने पर भी वृक्ष फिर से उग आता है। 
गुजराती भाषान्तर: -- 

भशिना यार अक्षर छे. ऋकशणुनी जाग, असेनी जमाण, जिमारीनी जाण जने बनती माण ६ भनी ०/३ 
सपूएुपणे नाश 3२वी न्वे्ध णे, 3रणुओ 8प२थी ॥पी नाणवा छत १७ इरीथी 8णी नी5गे छे 

चार प्रकार की आग है-क्रण की आग भी एफ प्रकार की आग ही है, जो हिमालय में भी मनुष्य को जलाती 
रहती है। कभी ऋण दाता उसे बचनो की- आग से भूनता है। घर भे बालक भूख की आग में जलते है, दिन-रात 
मेहनत कर के कुछ ऊमाता है, वर्ष भर खून का पसीना कर के कमाया गया पेसा सेठ एक ही दिन में ले जाता है । अत 
ऋण की आग दूर रह कर भी मनुष्य के तन और मन दोनों को जलाती है। कम की आग आयत्मा के दिव्य शुर्णों को 
भस्म कर डालती है। वही कम की आग तो नरक की ज्वाला का हेतु बनती है । बेदना अर्थात्‌ बीमारी की आग भी एक 
आग है तो वन की भी एक आग है । 

दुख की लता को जड मूल से उखाड फेंकना चाहिए । क्योकि आधे काठे हुए बृक्ष मे से भी नई नई कोपके 
निकल आती है । 

टीका +--वशण्दिस्स क्ति बह्ठे ऋणकर्मण भामकस्स त्ति रोगस्य प्रणस्य व नि'शेष घातिनां यथासखूय निवारयितुर्दा- 
तुश्रिकित्सकस्थ च श्रेय आनन्दो भवति गतमिति वह्दबादीनि तु कालेन प्रद्यागमिष्यन्ति यथा द्ुमश्रिछत्नो5पि पुनरारोहति । 


अर्थ +--अभि, ऋण, कर्म, रोग और त्रण को सपूर्ण नष्ट करने वाले को आनन्द मिलता है और क्रमश अभि बुझाने 
वाला, ऋगदाता और चिकेत्सक को श्रेय मिलता है। यह ठीऊ है, किन्तु अभि आदि समय पा कर पुन लौट सकते हैं । 


भासच्छण्णो जहा वण्ही, गूढकोहो जहा रिपू। 
पावकम्म तहा लीणं, दुक्खसंताणसंकड ॥ २७ ॥ 
अर्थ :--भस्माच्छादित अभि और निगूढ़ क्रोधी शत्रु जैसे छिपा घात करता है, उसी प्रकार पाप कर्म में दुख 
की परंपरा और सकट छिपे रहते हैं । 
गुजराती भाषान्तरः -- 
राभोडीमां ढांउक्षो जय मने डषी शत्रु ०१वी रीते छुपे इमवी 3री शह छे, ते ८/ अभाणु पापध्सेसां ६ भरी 
परंपर। जने स४० छृपायेक्ष रडे छे 
प्रत्यक्ष आग से भस्माच्छादित आग अधिक भयंकर होती है । यदि शत्रु के चेष मे आता है तो उतना बुरा नहीं होता 
जितना कि मित्र के वेष मे आया हुआ शत्रु । उसका आघात गहरा होता है, क्योकि मित्र के वेष मे आए हुए शत्रु को हम 
जल्दी से पहचान नहीं सकते । इसी प्रकार पाप जब कट रूप मे आता है तब वह शीघ्र ही पहचाना जा सकता है । किन्तु 
सुख के रूप में आया हुआ पाप मित्र के रूप में आया हुआ शत्रु है। और दुःख एक चतुर बहुरूपिया है, जो हमेशा सुख के 
ही रूप में आता है। जनता उसका खागत करती है, किन्तु पीछे से वह दु खों और सकटों की परंपरा छोड जाता है । 
टीका यथा वह्िभेस्मच्छन्नो वा यथा रिपुगेड़फोधो वा तथा लीन गूढ पापकर्म दुःखसतानसकर्ट भवति। गतारे. । 
पात्तिषणस्स वण्हिस्स, उद्दामसस विसस्स य | 
सिच्छतते यावि कम्मस्स, दित्ता बुड्ठी दुह्यायहा ॥ २०॥ 
अर्थ; --अभि को जब प्रचुर इंधन प्राप्त हो जाता है विष जब उद्दाम हो जाता है और कम जब मिथ्यात्व मे प्रवेश 
करता है तो तीनों प्रचड हो जाते हैं। इस अभिददद्धि का परिणाम आत्मा के लिए दुख रूप ही होता है। 
गुजराती भाषान्तरः -- 2 
सजिने ब्य्यारे अयुर ध घन (जणतणु ) आप्त थाय छे; विष बयारे सर्षत ( शरीरभां ) हेक्षार्ध व्व५ छे, गने 


इसे ब्य्यारे मिथ्यात्यमा अवेश 3रे छे लारे न घणु। मय४२ थी व्यय छे जाती रीते तेमेनी भतिषृद्धिवु परिणाम 
आत्मा भारे & भ३५ थई्ट व्यय छे. 


| 


] 


पंचदरं अध्यर्थन ८ऐ, 


इंधन प्राप्त अम्ति शीघ्र शान्त नहीं हो सकती । विष जब शरीर के हर एक अवयवो में प्रवेश कर जाता है तब उसको 
दूर करने की शक्ति न तो वेद की पुडियाओ में होती है, न डाक्टरो के इजेक्शनो मे । इसी प्रकार कम जब मिथ्यात्व 
मोह के साथ बबता है तब वह दीघे स्थिति और अश्युभ विपाफ को लेकर आता है। ज्षीघ्र ही उससे मुक्ति पा जाना सभव 
नहीं । इसीलिए मिथ्यात्व को समस्त पापो मे प्रथम स्थान प्राप्त है । हिसा का पाप निक्ृष्टतम है, किन्तु फिर भी हिसा से 
हिंसा का विश्वास अधिक बुरा होता है । हिंसा का विश्वास मिथ्यात्व है । 


धूमहीणो य जो वण्ही, छिण्णादाणं च॒ जं अर्ण । 

मंताहतं विस ज॑ ति, घुबवं त॑ खयसिच्छती ॥ २६ ॥ 

छिण्णादाणं धु्घ कम्मं, झिज़ते ते तहाहते । 

आदित्त-रस्सि-तत्तं व, छिण्णादाणं जहा जरूँ॥ २७ ॥ 

अर्थ $--धूमहीन अभि, आदान अथोत्‌ लेना बन्द कर दिया गया है ऐसा ऋण और मंत्राहत विष जिस प्रकार निश्चित 

ही समाप्त दोजाता है उसी प्रवार जब कर्म का आदान अथोंत्‌ ग्रहण या आश्रव जब समाप्त हो जाता है तब कर्म भी निजे- 
रित हो जाता है । जैसे सूर्य की प्रखर किरणो से पानी तप्त होता है, किन्तु जब किरणों का साहचर्य छूटता है तब वह प्रक्ृन- 
तिस्थ हो कर खाभाविक शीतलता प्राप्त कर छेता है, इसी प्रकार कर्म के सयोग से आत्मा विभाव दशा में आकुछ होकर 
परिभ्रमण करता है। किन्तु कम का साहचये छूटते ही वह खभाव मे स्थित हो कर सहज रूप को प्राप्त कर छेता है । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


घुभाडाबणरनों जज, समाधान सर्थाव वेषु मघ 3री देवाभां जाब्यु छे तेबु ऋणु, जने भतथी नाश पामेश्ु 
शेर ०वी रीते निश्चित ( जबश्य ) ० नाश थर्श व्वय छे ते ०/ अभाएे बयारे 3र्मनु जाधन गर्थात्‌ यढ&णु मथवा 
सभ्रव ब्यारे समाप्त थर्श व्यय छे सारे ४ पणु निष्टरित थर्छ व्यय छ वी रीते सूर्यना अणर 3रशथी पाशु 
तभी 88 छे परंतु व्ययारे रणीनो समघ छूटी व्वय छे लारे ते &भेश ३०/ण६ थर्श स्वालाबि६ शीतणता आप्त 3री 
वे छे, ते ०४ अमाए अरभेना सयोगथी जात्मा विधाषहशामा जाडुण थर्ध ने परिश्रभणु 3रे छे. 'परतु उर्मेचु सानिध्य 
(सभघ ) छूथता ० ते बमेश भुग्ण्ण ( मरसव रूप) 3 थर्ध ने स&० शपने आप ४री के छे 


जिस आग में से घुआ समाप्त हो जाता है वह आग शीघ्र ही समाप्त हो जाती है। ऋणी यदि ऋण छेना बन्द कर 
दे फिर यदि वह अल्प मात्रा मे भी ऋण चुकाता रहे तो वह ऋण-मुक्त हो जाएगा । इसी प्रकार आत्मा जब कम का ग्रहण 
करना बन्द कर देता है तो वह एक दिन अवश्य ही कर्म-मुक्त हो जाता है । किन्तु उसके लिए आत्मा के साथ कम का 
साहचये समाप्त होना चाहिए । पानी जब तऊ चूल्हे पर रहेगा तब तक वह गर्म होता ही रहेगा। अथवा जब तक सूये-किरणों 
का पानी के साथ सयोग है तब तक पानी की उष्णता दूर नही हो सकती है। पानी मे शीतलता लाने के लिए उष्णता के 
बाहरी सयोगो को दूर करना ही होगा । इसी प्रकार आत्मा को खभावस्थ बनाने के लिए विभाव दशा से मोडना होगा । 


तम्हा उ सब्वदुक्खाणं, कुल्ला मूलविणासणं । 
वालरूग्गाहि व्व सप्पस्स, विसदोसविणासणं ॥ २८ ॥ 

अर्थ +--अतः सावक सभी दु खो के वैसे ही जड मूल को समाप्त करे । जैसे कि सपेरा सॉप के विष-दोष को दूर 
कर देता है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 

सेंथी साध मधा ६ भोनी भूणनो तेषी ० रीते नाश 3रे, व्रेपी रीते सापनों भधरी सापना ऊर(नी छेथणी) 
रूपी शेषने ॥ढी नाणे छे 

साधक आत्म-शान्ति के लिए अशान्ति के मूल को ही समाप्त करे। साधना के क्षेत्र मे शरीर को सारने का महत्त्व 
नहीं है, मारना ही है तो उन बृत्तियों को मारे, जिनके द्वारा आत्मा अश्युभ की ओर जाता है और पाप कर्मों में लिप्त होता है। 
वही अशान्ति की जड है । सपेरा साप को नहीं उसके जहर को निकाल देता है । फिर सर्प एक भयंकर जन्तु नहीं, बल्कि 
क्रीडा का एक सुकोमल प्रसाधन हो जाता है। सर्प बुरा नहीं है, बुरा है उसका जहर । सर्प को मारना भी गलत होगा। इसी 


फ् 
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प्रकार साथक को-शरीर को नहीं-उसके विष को याने वासना को मारना है । अनुचित बृत्ति को मारना है। सोमल विष है, 
किन्तु उसे मार दिया जाए, अथात्‌ पका दिया जाए तो वही अम्नत बन जाएगा। इसी प्रकार अशुभ दत्ति समाप्त हुई तो 
यहीं खगे है और यही मोक्ष है। भ० महावीर की भाषा मे कहा जाए तो -- 

क्षप्पा नह वेयरणी अप्पा से कूडसामली । 

अप्पा कामदुद्दा घेणू अप्पा से नदण वर्ण ॥ -उत्तरा० अ० २० गा० ३६। 

मेरी आत्मा ही वैतरणी नदी और दृट्शाल्मली वृक्ष (काली सेमल ) दोनो ही है । किन्तु भूलो नही, कामदुघा चेनु 

भी मेरी ही आत्मा है। और देवो की रमणीय भूमि नन्दन-वन भी मे ही हूं। बाहर कहा खोज रहे हो १। यदि खोजना है 
तो अपने आप में खोजो | वही सब कुछ है | । 


एवं से सिद्धे बुद्धे० | गतार्थम्‌ । 
मधुरायणिज्ञ-मज्ञयण्णं 
मधुराजपिंभाषित पंचद्शाध्ययनम्‌ 


एज 0*< 





सोरियायण-अहेतर्षि-भाषित 
पोडश अध्ययन 


अष्ठ कौन है? जिसके पास वैभव है। विशाल अद्वलिकाओ में सौन्दर्य नाचता है । सौन्दर्य के पायल के झेकार से 
जिसका मन झक्कत होता रहता है । भारतीय संस्कृति भोग मे नहीं, त्याग में विश्वास करती है । उसने भोगियों के नहीं, 
तद्यागियों के सामने मस्तक झुकाया है । न्‍ 

जिसका मन और इन्द्रियो पर शासन है वही महान्‌ है । पदार्थों फः चंचल सौन्दयं जिसके मन को चलित नहीं 
बनाता है, वही पुरुषोत्तम है । इन्द्रियो का दमन और उसके साधन का प्रस्तुत अध्ययन में निरूपण है । 

सिद्ध० । जस्स खलु भो विसयायारा ण य परिस्सवंति इंदिया वा दवेहिं से खलु उत्तमे 
पुरिसे क्ति सोरियायणेण अरहता इसिणा बुहते । 

अर्थ :--जिसके इच्द्रियो का वेग द्ववित वस्तु की तरह विषयाचार की ओर नहीं दौडता है. वही आत्मा श्रेष्ठ है। 
इस प्रकार सोरियायण भहूंतर्षि बोले । 
गुजराती भाषान्तर $--- 

ना एन्द्रियोवुं ध्यान (जाधपेणु ) अपाही पहाथेनी प्रेम विषयोना 8पक्मोशनी तरह शे३छुं नथी ते०/ जात्मा। 
ओ४ छ थे अभाएे सोरियायणु भर्तषि मध्य! 

जो इन्द्रियो का गुलाम है बह दुनिया का गुलाम है | इन्द्रियो पर जय पाने वाला साधक विश्व-विजयी है । पानी का 
खभाव है ढलकाव की ओर बहना । ऐसे ही इन्द्रियो का खभाव है विलय की ओर दौडना । किन्तु जिसके पास ज्ञानाकुश 
है वह इन्द्रियो पर खामित्व पा सकता है । 

दीका :--यर्य खछु भो इन्द्वियाणि विषयाचारा न परिखवन्ति हंवेरिव स खु भवत्युत्तमः पुरुष. । गताथे. । 


ते कहमिति ! मणुण्णेस सद्देसु सोय विसयपत्तेस णो सज्लेज्ञा णो रज्लेज्ञा णो गिज्ञेज्ञा णो विणि- 
घायमावजेज्ा | मणुण्णेसु सददेसु सोत्तविषयपत्तेसु सज्ञमाणे, रज्माणे, गिज्ममाणे सुमणो आसेवमाणे 
विप्पवदतो पावकस्मस्स आदाणाए भवति । तम्हा मणुण्णासु सद्देसु सोय-विसय-पत्तेसु णो 
सज्लेज्ा, णो रज्जेजञा णो गिज्ञेज्ञा णो सुमणो अण्णे अबि एवं रुवेस, गंधेल, रसेस, फासेस एवं 
विवरीएसु णो दूसेज्ञा । 


घोडश अध्ययन ९१ 


अर्थ :--परिल्लवण ( बहाव ) किस प्रकार होता है । इसके उत्तर मे अ्ईतर्षि बोलते हैं कि श्रोत्र विषय आप मनोज्ञ 
शब्दो मे साधक आसक्त न हो, अनुरक्त न हो, और न उन मधुर शब्दावडी मे ग्द्ध ही हो। उन शब्दों के द्वारा साधक 
अपनी खभाव स्थिति से व्याघात का भी अनुभव न करे । श्रोज्र विषय प्राप्त शब्दों मे आसक्ति, विरक्ति और ग्रद्धता की 
अनुभूति करता हुआ छमनशील सुन्दर मन वाला श्रमण मन से उनकी आसेवना करता हुआ, उसकी मधुरिमा के रस प्रवाह 
में बहता हुआ पाप कर्म को अहण करता है। अत साधक श्रोत्र विषय प्राप्त मनोज्ञ और अमनोज्ञ शब्दों मे आसक्त-न हो, 
अनुरक्त न हो और न उसमे लालची ही हो । इसी प्रकार सुमनशील श्रमण रूप गध रस और स्पश में मन को आकर्षित 
करने वाले अश पर रागानुभूति न करे और विपरीत अमनोज्ञ रुपादि पर द्वेष न करे । 
गुजराती भाषान्तर :--- 

ते परिखवणु (अवा७ ) ४४ रीते थाय 9 £ तेना ब्श्याजभा शर्त मोक्ष छे $ ॥न तर३ शावेक्षा भी3। 
थम्दोमा साप४ जासक्त न थाय, खनुरक्त न थाय जने मे भधुर शण्धावक्षीम। पछ"ु भोहित न थाय ते शण्ह्े 
#र॥ साध पोताना स्वलावना व्याधात पणु मबुश्षव न 3३ साथणवा सावेक्षा शण्होभा जासक्षि, जनुरध्ति 
जने क्षाक्षयनो जबुसव अरता इश्ता सुमनशीक्ष सुन्दर भनवाणा भ्रमण भनथी तेमा रस बैता पेनी 
मधुरिभाना रसप्रवारुमां बह्ेता पाप अ्भोने ५७छु 3रे ७. जाथी साथ5 साथणेक्षा भीढ। जने भधुर शण्होभा 
शास5त ने रछे, अचुरक्ष न रे, खने तेमा बाक्षयु पणु न थाय मे अभाएणु सुर श्रभणु ३५, ग४, रस सने 
स्पशोमा भनने ज्माइपित इरबाबाणा पद 8५२ वोसी जने नहीं तेम०/ विपरीत गध्सीडथ पर 8५।5 रे नहीं 


आत्म-साधना में छीन साधक की इन्द्रियो के आकषेण से परे रहने के लिए सकेत किया गया है। पदार्थों का 
एक रूप मधुर होता है । पदार्थों का एक रूप मधुर होता है | दूसरा कटु | मन की स्थिति कुछ ऐसी है कि वह मधुर रूप 
पर आकर्षित होता है और कट रूप पर द्वेष-भाव रखता है । यह आसक्ति ही कर्मबन्ध का मूल हेतु है । अन्यथा केवल 
पदार्थ को देखना और जानना मात्र कर्मबन्ध फा हेतु नहीं है, क्योकि आत्मा ज्ञाता और द्रष्टा है। वही जानने की शक्ति- 
भी रखता है। आत्मा नहीं जानेगा तो क्या पत्थर जानेगा ? । ज्ञान कभी भी बन्ब का कारण नहीं हुआ है, किन्तु उस पदार्थ 
को देखने के बाद यह सकल्प आया-यह सुन्दर है, यह असुन्दर है, इन्ही मे रागानुभूति और द्वेषातुभूति के बीज निहित हैं । 
अत इन्द्रियाकर्षक वस्तु पर न साथक की अनुरक्ति-हो न विपरीतरूपा पर विरक्ति ही । आत्मा की यह स्थिति बन्ब हीन होगी। 


टीका :--ठद्‌ परिखवर्ण कथमिति प्रच्छा | मनोशेषु, शब्देषु, रूपेषु, गंधेषु, रसेषु, स्परशेषु श्रोन्न-चक्षु-नासा-तालु- 
त्वग॒विषयग्राप्तेतु न सजेत न रज्येत न ग्ृध्येत नाध्युपपद्चेत न विनिधातमापदेत । मनोजेघु शब्दादिषु श्रोत्रादिविषय प्रापेयु 
सजमानो रज्यमानो ग्रद्धयमानो5ध्युपपद्ममान. सुमना सदुभिप्रायवान्स्तानासेवमानो विप्रवहत. पापकर्मणों भवव्यादानाय 
तत्कर्माददातीत्यर्थः । तस्मात्‌ लेषु मनोज्षेघु प्रागुक्तेतु न सजमानित्यादि न सुमना इत्यायुक्तपापकर्मणा न दुष्येत । गताथे:। 


साधक इन्द्रियो को साथे। मारना अलग चीज है और साधना अछूग है। घोडे को साधा जाता है मारा नहीं जाता। 
विपथ-गामी घोड़े को मोड कर प्रशस्त पथ की ओर प्रेरित करना ही कुशल चालक का काये है। कुशल साधक विपथगामी 
इन्द्रियो को प्रशस्त पथ की ओर मोडे । मारना है तो मन को मारे । इन्द्रियों तो अनेक बार मारी गईं हैं। उन्हे मारने से तो 
कोई मतलब नहीं निकलता है । 
दुदंता इंदिया पंच, संसाराए सरीरिणें । 
ते चेच णियमिया संता, णेज्लाणाए भर्वंति हि ॥ १॥ 
अथे $--देहधारियो की दुर्दान्‍्त बनी हुईं पाचों इन्द्रिया ससार का हेतु बनती है । वे ही सबृत होने पर मोक्ष का 
हेतु बन सकती हैं । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
शरीरी भाववनी जब्शेय मनेक्षी पंथि छल्धियों ससारनी हेतु जने छे ते ताणे थया 'पछी० भोक्षनी 
है0 भनी शेप छे 
इन्द्रिया अपने आप में न सोक्ष का हेतु है, न ससार का। क्योंकि वे तो जड हैं । उनके पीछे रही हुई शुभाशुभ 
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भावना ही मोक्ष और ससार का हेतु होती है । आत्मा जब इच्द्रियों पर शासन करता है तब इन्द्रिया मोक्ष-हेतुक बनती हैं 
और जब इन्द्रिया ही आत्मा पर शासन फरती हैं तब वे भव-हेतुक होती है । 
दुदूते इंदिर पच, रागदोसपरंगमे । 
कुम्मो विध स अगाईं, सए देहस्मि साहरे ॥ २॥ 
अर्थ :--राग और द्वेष चेतना मे प्रवृत्त पाचो इन्द्रिया दुर्दान्त बनती है। अत बाहरी आघात की आशका होते 
ही जैसे कछुआ अपने अवयवो का सगोपन ऊर छेत्रा है उसी प्रकार साधक आश्रव की ओर प्रवृत्त इन्द्रियो का सवरण करे । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
राण ख॒ने द्वेप यतनाभा अपृत्त थयेक्षी पाये ४+द्रयो जब्शेय जने छे भादे मद्ारना जाबातवनी ाश॥] 
थतां ०४ ग्यवी रीते डायणी पीताना जवयपी संशेयी क्षे छे तेषी ०/ रीते साध स्माश्र१ ( हव््षत्रन ) तरह अब 
४ ज्द्रयोनु संपरए 3रे 
अप्रशस्त पथ की ओर प्रवृत्त इन्द्रियों का सावक किस प्रशार सबरण करे इसका सुन्द्र रूपक प्रस्तुत गाथा में है । 
कछुआ जब तक अपने आप को सुरक्षित मानता हैं तब तक वह चलता रहता है, किन्तु जब उसे खतरे का अनुभव हुआ 
वह अपने अवयवो को समेट लेता है। साथक भी ऐसा ही करे । इन्द्रियाँ खाध्याय आदि प्रशस्त पथ में जाएं तो उन्हें जाने 
दे । किन्तु जब वह अप्रशस्त पथ की ओर जाने लगे तो उन्हें अविलम्ब ही सब्ृत कर ले। 
वण्ही सरीरमाहारं जहा जोएणण जुंजती । 
इंद्याणि य जोए य तहा जोगे वियाणसु ॥ २३॥ 
अर्थ :--जैसे अप्रि आहार और शरीर को यथास्थान पर जोडती है । वैसे ही इन्द्रिया बाहरी पदार्थों को आत्मा से 
जोड़ती हैं और योग को सक्रिय बनाती हैं । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
गवी रीते जसऔि, जाडार जने शरीरन पोतपोताना स्थान पर ब्लेडी हे छे, ४ द्वियो जरारना पधाथोंने 
जात्मा साथे ब्वेंड छ, ते ०/ अभाएं धन्द्रियो ०४ योगने सड्चिय जनावे छे 
अभि के द्वारा पक्र अन्न शरीर के लिए उपयोगी हो सकता है । अथवा उद्रगत अम्नि खाए हुए भोजन का पान्नन 
कर के शरीर के विभिन्न अवयवों को शक्ति प्रदान करती है । इसी प्रकार इन्द्रिया और योगत्रय अर्थात्‌ मनोयोग, वचनयोग 
और काययोग पदार्थों को आत्मा तऊ पहुंचाते है। इन्द्रियों पदार्थ और आत्मा का योग करती है। 
परोक्ष ज्ञान युक्त आत्मा पदार्थों को इच्द्रियो के ही माध्यम से जानता है। अत परोक्ष ज्ञान इन्द्रिय सापेक्ष होता है। 
शब्द-रूपादि-रूप मे परिणत द्रव्यों को आत्मा तक पहुंचाने का काम इन्द्रियो का है । 
दीका $--वहिः परिणाम-तेजः शरीरसाहार ति आहारेण यथा युनक्ति योगेन कारणेन तथा योगान्‌ विजानीही- 
निद्वयाणि तत्‌ प्रयोगॉश्र युक्षत इति छोकस्पोत्तराधैस् शेकनीयो<थ, । 
जैसे जठराप्नि आहद्वार को शरीर में परिणत करती है, क्योंकि खाद्य पदार्थ को शरीर के लिए उपयोगी बनाने वाली 
अम्नि है इसी प्रकार योगों को सक्रिय बनाने वाली इन्द्रियाँ हैं । उनके प्रयोगों को वह जोडती है । इस पर इलोक के उत्तराधे 
का अर्थ टीकाकार की दृष्टि में सदेहास्पद है। 
पवव से बुद्घे० । गतार्थः । 
सोरियायण-णामज्झयण ॥ 
इति सोरियायण-अहँतर्षि-माषित षोडशाध्ययनम । 


५८ ५७ आए 


विदु अहतर्षि प्रोक्त 
सप्तदश अध्ययन 


“मा विद्या या विमुक्तये” एक ऋषि की पद्ट वाणी विद्या का लक्ष्य बता रही है। जो मानवीय चेतनाओ को बंधन से 
मुक्ति की ओर ले जाए, अवऊार से प्रकाश की ओर छे जाए, देह की सकीर्णताओ से उपर उठा कर आत्मा के विराट रुप 
का साक्षात्कार कराए और खार्थ, सप्रदाय तथा मिथ्याभिनिवेशों के घेरे को तोडने की पुनीत प्रेरणा दे वही विद्या है । 
इंग्लिश विचारफों की दृष्टि में ज्ञान का ध्येय है कि 706 27886 6700 ० ९९ैप०७७00 38 $0 ता50ए76 0 
06 णाएंते विचार शक्ति को विकसित करना ही शिक्षा का महान्‌ उद्देय है । विया और विज्ञान की व्याख्या आप प्रस्तुत 
अध्ययन मे पाएगे । 


इमा विज्ञा महाविज्ञा सव्वविज्ञाण उत्तमा | 
ज॑ विज्ञ साहइत्ताणं सब्वदुक्लाण मुच्चति ॥ १॥ 
अर्थ :---वह विद्या महाविया है और समस्त विद्याओ मे श्रेष्ठ हे, जिस विद्या की साधना करके आत्मा समस्त दु खों 
से मुक्त हो जाता है। 
गुजराती भाषान्तर +-- 


ते विच्च। भदछाविद्या छे जने सभस्त विद्याथीभा ओह छे, घ विद्यानी साधना उरीने जात्मा समस्त 
& भोथी भुछ्त थी व्यय छे 

शिक्षा जीवन में नई रोशनी देती है। शिक्षा और साक्षरता मे बहुत बडा अतर है । विशाल साहित्य राशि को पढ 
छेना केवल साक्षरता है । साक्षरता शिक्षा नहीं, अपि तु शिक्ष्य का शरीर है । शिक्षा वही है जो मानव को बंवन से मुक्ति की 
ओर लेजाए। वह बधन फिर विचार, समाज, प्रान्तीयता और राष्ट्रीयता का ही क्‍यों न हो बंधन अपने आप में बधन ही 
है। वह मानव की बुद्धि, मन और चेतना को सीमित कर देता है। और यही अविधा है। अहता और समता के छद्र घेरों 
को तोड कर मानव मन को जो विराट बनाती है वही विद्या हैं। जो ज्ञान आत्मा की शान्ति-पिपासा को न बुझा सके, 
उसकी दु खपरंपरा को प्तमाप्त न कर सके वह ज्ञान नहीं भज्ञान है । आत्मा को दुख से मुक्त करे वही ज्ञान है । 


जेण बंध च मोकर्ख च जीवाणं गतिरागति । 
आयाभाषे च जाणाति सा विज्ञा दुक्खमोयणी ॥ २ ॥ 


अर्थ :--जिसके द्वारा आत्मा के बन्च और मोक्ष गति और अगति का परिज्ञान होता है और जिसके द्वारा आत्म- 
भाव का अवबोध होता है वही विद्या दु ख से विमुक्त करने मे सक्षम है । 


गुजराती भाषान्तर $-- 


गेनी द्वारा जात्माना गनन्‍ष, भेक्षणति जने जगतियु परिशान थाव छे खने क्नी द्वारा न्मात्मकापनु 
शान थाय छे ते ०४ विद्या ६ भथी भुझ्त इ२वाभा सभथ छे 

रोटी का सवाल हल करना विद्या का लक्ष्य नहीं है। रोटी की विद्या तो पशु ससार बिना सीखे ही जानता है। 
विद्या का लक्ष्य है कि वह मानव को मानव बना दे। दूसरे शब्दो में भात्मा को अपनी पहचान करा दे। जिसके द्वारा 
आत्मा अपना परिज्ञान कर सकता है वही विद्या विमुक्ति की ओर ले जा सकती है आत्म-भाव का परिज्ञाता जब अपनी 
शुद्ध स्थिति का अभाव पाता है। तब वह बधन को महसूस करता है और अगले क्षण मुक्ति की राह छेता है। जिसके 
द्वारा आत्मा परिश्रम का हेतु शोधता है । वही विद्या दु ख-बिमोचक हैं। 

डीका +--यया बंध च मोक्ष च जीवानां गद्यागतावात्मभाव च जानाति सा विद्या दुःखमोचनी । इय॑ विद्या 
भवति महाविद्या भवति सर्वविद्यानामुत्तमा, या विद्यां साधयित्वा स्ेदु.खेम्यो सुच्यते। गताथेः। 


टीकाकार ने गाथा के क्रम में परिवर्तन किया है। दूसरी के बाद प्रथन गाथा का द्दोना अन्वय की दृष्टि से वे 
उचित मानते हैं । 


५९७ इसि-भासियाई 


विदुणा अरहता इसिणा बुइतें-- 
सम्म॑ रोग-परिण्णाणं, ततो तस्स विणिच्छितं । 
रोगोसह-परिण्णाणं, जोगो रोगतिगिच्छितं ॥ ३॥ 
सर््म॑ कम्मपरिण्णाणं ततो तसस चिमोक्‍्खर्ण । 
कम्म-मोक्ख-परिण्णाणं, करणं च विभोक्‍खणं ॥ ४ ॥ 

अर्थ :--विदु अहंतर्षि इस प्रडार कहते हैं, रोग मुक्ति के लिए स्व प्रथम रोग का परिज्ञान होना चाहिए। तत्पश्चात्‌ 
उपका निदान हो । साथ ही रोग के औषध की भी पहचान चाहिए। तभी उसके रोग की चिकित्सा सभवित है । यही बात 
कर्म विमुक्ति के लिए भी है। पहले सम्यकू रूप से कम का परिज्ञान हो, बाद में उसके विमोक्ष का ज्ञान अपेक्षित है । कर्म 
और मोक्ष का परिज्ञान और उसका आचरण आत्मा को मुक्त बना समझता है। 
गुजराती भाषान्तर $--- 

(4६ श्तर्षि खा अ्भाएे 3डे छे 3 शोभथी भुझ्त थवा भाडे सर्व पढेक्षा रोणपु पूछे शान भरी ते पछी तेनु 
निधन थाय साथे साथ शेण-नाश5 मस्लीषधना शुणशुघभेचु जान छोषा ब्वे्ठ झे, सारे ०४ रोणनी निडित्सा 3री 
शड्ाय था ० बात 3र्म-विभुड्ति भांडे पशु शगलनी छे 'पढ़ेक्षा अभेनु शान सारी रीते 3री बेषा ब्वेर्ध भे, पछी 
तेनो विभोक्ष जेटले छुटआरो भेणववानु शान सध्तररूप छे 3भें जने मोक्ष 838 शान जने तेचु जायरणु जात्माने 
भुझ जनापी श्र छे 

रोगोपशमन के लिए सर्व प्रथम यह आवश्यक होगा कि व्यक्ति को इस बात का अनुभव हो, कि मेरे देह में किसी 
प्रकार का रोग है । उसके बाद दूसरा कदम होगा रोग की पहचान का। रोग है तो वह कौन-सा है * साथ ही रोग के 
औषध का भी ज्ञान अपेक्षित है। कर्म से विमुक्ति के लिए भी चार बाते आवश्यक हैं । सर्व प्रथम यह विश्वास कि “कर्म 
है, कम से मोक्ष हो सकता है । कर्म और मोक्ष का खरूप विज्ञान और उस ज्ञान को जीवन में आचरण । जिसे यही 
अनुभूति नहीं है कि मै बीमार हूं, वह आरोग्य की ओर बढ ही केसे सकता है और जिसे यह अनुभूति नहीं है कि मे कर्म 
से बद्ध हू वह मुक्ति की राह पर कदम नहीं रख सकता है। साथ ही उसे यह भी विश्वास होना चाहिए कि आत्मा और 
कम प्रयक्‌ हो सकते हैं | यही विश्वास आत्मा को इस दिशा मे प्रयल् करने के लिए प्रेरित करेगा । बौद्ध दशन के चार आये 
सत्य इसी से कुछ मिलते-जुलते हैं। पहला दुख है और दूसरा दु ख का हेतु है । तीसरा हान दु खो का अन्त सभव है और 
हानोपाय दु खो के अन्त करने का उपाय है । 

मस्मे ससलू-जीर्च च, पुरिस वा मोहघातिणं । 
सललुद्धरणजोग च, जो जाणइ स सल्लहा ॥ ५॥ 

अर्थ )--जो ममत्व और सशल्य जीव को जानता है और दूसरी ओर विगत मोह-पुरुष को जानता है और शल्य 
को नष्ट करने का योग जानता है वही शल्य को नष्ट करता है । 
गुजराती भाषान्तर ३--- 

० भर्भेस्थण जने सशब्य रवने न छे जने जीछ गाणु पीतराग युरुषने पणु व्वणु छे जने शब्यने 
नशे 3रेवाना हिपाय व्वएे छे ते ०/ शब्यने न४ $रे छे 

साधक एक ओर शल्य युक्त आत्मा को देखता है जिसके अन्तरतम की गत्थियां दुर्भेय हैं जो न अपने प्रति स्पष्ट हो 
सकता है, न दूसरे के प्रति । दूसरी ओर मोह मुक्त पुरुष को देखता है जिसकी अन्तगुत्यिया खुल चुकी हैं, उसका सरल 
निएछल हृदय साधक को आकर्षित करता है। साधक उन्हें देख कर अपने अन्तर्मन की गूढ ग्रन्थियो को निकाल कर निष्कपट 
हृदय से आलोचना करता है । नि शल्य साधक के मन, वचन और कम में एक-रूपता आती है । शल्य नष्ट करने की 
साधना है ही निशल्य बनती है । 

ठीका :--मर्म सशल्यजीवे च पुरुष वा मोहघातिने गुरु शल्योदरणयोग च यो जानाति स शल्यद्दा । गतमर्थम्‌। 

बंधर्ण मोय्ण चेच तहा फलपरंपर । 
जीवाण जो विजाणाति, कम्माणं तु स कम्महा ॥ ६॥ 

से +--आत्मा के बन्चच और मोक्ष को तथा उसके फल की परपरा को जो जानता है वही कर्म-शुखला को तोड़ 

सकता है। 


सत्तदश अध्ययन ९ 


गुजराती भाषान्तर :-- 
जआत्माना गन्धन जने गोक्षने तथा तेना इणवी परंपराने के व्वणे छे ते ० अर्मनी साइण (णेही)ने 
तोशी शह छे 
आध्यात्मिक पथ मे आगे बढने के लिए बन्ध और मोक्ष का ज्ञान सर्वप्रथम आवश्यक है । वे कौन से हेतु हैं जिनके 
द्वारा आत्मा कर्म-बद्ध होता है !। जब तक उन हेतुओ का परिज्ञान नहीं होगा तब तक आत्मा बन्ध से मुक्त नहीं हो सकता | 
अत बन्ध क्या हे, द्रव्य बध क्या है और भाव बंध क्‍या है? इसका परिज्ञान सर्वप्रथम अपेक्षित है । आत्मा का सराग 
स्पन्दन भाव बध है जिमके द्वारा कर्म द्रव्य आकर्षित होते है। सिद्दान्त चक्रवर्तों आचार्य नेमिचंद्र बोलते हैं कि -- 
बज्ञझदि कम्मे जेण दुचेदुणभावेण भावबधों सो कम्मादपदेसाणं अण्णोण्ण-पवेसण इृद्रो ।-ऋन्यसग्रहगाथा ३२। 
आत्मा की वह दुश्वतन परिणति जो कर्म-बन्ध का हेतु है वही भाव बब है। क्योंकि उसी के द्वारा तो द्वव्य कर्म 
आत्मा से चिपक सकते है। कर्म और आत्मग्रदेशों का लोह पिंड में अम्नि प्रवेशवत्‌ एक दूसरे मे प्रवेश होना ही द्रव्य-बंध है। 
कर्म क्‍या है? उसका बंध क्यो होता है ? और उससे मुक्ति केसे समव है? इतना जान छेने के बाद ही आत्मा 
कर्मों को नष्ट कर सकता है । 
सावज्ञजजोगं णिहिलं विदित्ता ते चेव सम्मे परिजञाणिऊर्ण । 
तीतस्स णिद्ाए समुत्यितप्पा सावज्ञवुत्ति तुण सदहेज्ञा ॥ ७॥ 
अर्थ ;:---सावद्य योग को निखिल रूप में जान कर उसका सम्यक्‌ प्रकार से परिज्ञान कर के अतीत की निन्दा के 
लिए उपस्थित आत्मा सावद वृत्ति पर श्रद्धा न करे। 
गुजराती भाषान्तर :--- 
सावध योगने सपूछु इपथी व्वणीने तेबु शान भेणबी जतीत जेटवे जनी गयेधानी नि६। भांडे आप 
थणेक्षा मात्मा सावध पृत्ति १२ अकछ्ध न 3रे 
साधक सावद्य योग का विवेक करे । प्रथम चरण में सावद्य योग जान लेने के बाद हितीय चरण में उसके परिज्ञान 
के लिए कहा गया है । आगम मे परिज्ञा के दो प्रकार बताए है--ज्ञ-परिज्ञा और प्रद्याख्यान-परिज्ञा । ज्ञ-परिज्ञा के द्वारा 
साधक सावद भ्रवृत्ति को जाने और प्रत्याख्यान-परिज्ञा के द्वारा उसका प्रत्याख्यान करे । अतीत काल मे जो सावद्य योग की 
प्रवृत्ति हुई है उसके लिए आलोचना के लिए तत्पर रहे । क्योकि वर्तमान सावय योग का ही द्याग हो सकता है। अतीत 
का नहीं, उसके लिए तो पश्चात्ताप ही सभव है । किन्तु सावदय बृत्ति की श्रद्धा का द्याग अवश्य करे, क्योकि हिसा से हिसा 
का विश्वास अधिक पतन करता है । 
सज्ञायझ्ाणोवगतो जितप्पा संसारवार्स बहुधा विदित्ता । 
सावज्ञवुत्तीकरणे 'ठितप्पा निरवज्ञवित्ती उ समाहरेज्ञा ॥ ८ ॥ 
अथ्थे +--खाध्याय-ध्यानरत जितेन्द्रिय आत्मा ससार वास को सर्व प्रकार से जान कर स्थितात्मा सावद् प्रवृत्ति के 
काये में निरवय इत्ति को खीकार करे । 
गुजराती, भाषान्तर +--- 
स्वाध्याय खने प्यानमा तन्‍्मय, जने एन्द्रियों पर डाल भेणपेक्ष जात्भा सासारि4 ७बनने ४रे& रीते 
ननशीने स्थितात्मा थर्ठ सावध अपृत्तिना आयभा निरवध पृत्तिने स्पीडरे 
खाध्याय सी एक तप है। खाध्याय के माध्यम से साधक अतीत के महा पुरुषों से मिलता है। उनके दशेन और 
चिंतन का साक्षात्कार करता है और वह जीवन और जगत्‌ को पहचानता है। जितेन्द्रिय साधक सब दूर ख्र का ही 
अध्ययन करता है । पार्थिव ससार में अपार्थिव का दशन करता है। विश्व-व्यवस्था का सही दशन उसे खाध्याय के 
द्वारा ही होता है । 
किसी पुस्तक या ग्रन्थ का पारायण कर जाना खाध्याय नहीं है। वह तो केवल वाचन ही है । किन्तु उसके साथ 
जब आत्मा का खरूप-दशेन पाता है विश्व-व्यवस्था का अनुबध केसे बिगडा * उसके प्रभजञक कौन से तत्व हैं? इन सबका 
अनुचितन ही खाध्याय है । 
खरूप में लीन हो जाना ध्यान है। द्रत्तियो को बहिमुंखता से मोड कर अन्तमुंख बना देना, आत्म-खरूप का 
साक्षात्कार करना ध्यान है। खाध्याय और ध्यान साधक को जीवन और जगत्‌ का सही दर्शन कराते है। खरूप दरशन 


क्र 


है. 
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के बाद साधक व्वरूप स्थिति मे लीन होता है। फिर पररूप पौदलिक सौन्दय उसकी अन्तबत्ति को चचल नहीं बना सकता 
है। खात्म-परिणति मे स्थित सावक सावथ प्रवृत्ति से मुक्त हो जाता है । निज रूप भे लीन साधक पररूप मे जाएगा ही 
नहीं । फिर हिंसा का वहा अवकाश ही कहा? । यही गीता का स्थिति-प्रज्ञ-दशन है। जिसकी प्रज्ञा स्थिर हो चुकी है उसे 
इन्द्रिया और मन की विकारात्मक दशा चलित नहीं कर सफती-यही स्थितप्रज्ञता है । 
परकीय-सब्ब-सावज्ञ-जोगे, इह अज्ञ दुच्चरियं णायरे । 
अपरिसेसं णिरवज्जे ठितस्स णो कप्पति, पुणरवि सावज्नं सेवित्तण ॥ 
अर्थ :--परकीय दृत्ति समी सावद्य योग है । यह जान छेने के बाद गावक दुश्वरित्रता का सपरणे रूप से बजनकरे । 
निरवद स्थिति मे स्थित आत्मा को पुन सावब ब्रत्ति मे जाने की ऋल्पना तक नहीं करता है । अर्थात्‌ ऐसा करना अनुचित है। 
ठीका $--परकीय सर्वसावद्ययोग दुश्वरित इह्ादय नाचरेत । अपरिशेर्ष सर्वथा निरवये चरिते स्थितस्य न कल्पते । 
पुनरपि सावच्े सेवितुम्‌। गता्थे । एतानि गद्यपद्यानि विदुनामऋषेभाषितसिति दृश्यते । पूर्वगतास्तु तृतीयादय शोकाः 
शेषभाषितानां कल्पेन तदह्विवरणत्वाद्‌ गद्यानुबद्धव्या' । 
ये गद्य-पद्य विदु अहंतर्षि भाषित है. ऐमा दिखाई देता है, किन्तु पूर्व अध्ययनों मे तीसरे या अन्य शोकों मे शेष 
रूप मे कहे गये 'छोको के अनुरूप उसऊ्ा विवरण रहता है। अत गय्य में उसका अनुबन्ध होता है । 
निज रूप में सावथ योग का परित्याग आवश्यक है। प्रस्तुत गाथा मे सावद् योग की परिभाषा दी गई है। आत्मा की 
स्भाव दशा से परे समस्त प्रद्ृत्ति परकीय है और परकीयता ही सावयता है । आत्मा जब खभाव दशा से हट कर परभाव 
में जाता है वहीं बध सराग बृत्ति और पर मे ख का आभास ही अज्ञान की जड है। आत्मा का ख मे स्थित होना ही 
चारित्र है। दर्शन ज्ञान चारित्र की परिभाषा देते हुए आचाये कहते है कि --- 
दर्शन तत्व-विनिश्चिति' भात्म-पिनिच्यते बोध । 
स्थितिराव्मनि चारित्र क्ुत एतेभ्यो भवति बध ॥ 
आचार्य नेमिचंद्र सिद्धान्त चक्रवर्ती व्यवहार चारित्र और निश्चय चारित्र का भेद बतलाते हुए कहते हैं कि -- 
असुहादो विणिवत्तो' सुहे पवित्तिय जाण चरित्त | 
बद समिति गुत्ति रूव॑ ववहारणया हु जिण भाखियं ॥ --व्यसग्रह गाथा ४५ 
अशुभ से निवृत्ति और शुभ मे प्रवृत्ति चारित्र है। जो कि व्यवहार नथ से त्रत समिति और गुप्ति रुप है| ये 
जिनेश्वर के वचन है । आचाये निश्चय चारित्र का निरूपण करते हुए कहते है कि -- 
बहिरब्भंतर-किरिया-रोहो भव कारणपणासट्ट । 
णपणिस्सज जिणुत्त त परम सम्म चारित्त ॥ --द्रव्य-सग्रह गाथा ४६। 
भव-परस्पर के हेतु को नष्ट करने के लिए बाह्य और आशभ्यंतर समस्त प्रकार की क्रियाओं का अवरोध ही जिनोक्त 
परम सम्यक्‌ चारित्र है। 
खरूप स्थिति प्राप्त साधक सावथ दृत्ति से विरक्त हो ही जाएगा । निरवय बृत्ति मे स्थित आत्मा के लिए पुन सावग में 
आना उसके कल्प की सीमा के बाहर की बात है। आत्मा सावद्य से निरवय की ओर प्रगति करता है, किन्तु फू निरवथ 
स्थिति में पहुचने के पश्चात्‌ सावब में नहीं लौट सकता है । पुणे निरवय स्थिति में पहुँचने के पश्चात्‌ त्रत -मर्यादा भी पीछे 
छूट जाएगी । किन्तु इसका अर्थ यह न होगा, कि वह अव्त में ही लौट जाएगा । एक आचाये आत्मा की खरूप स्थिति का 
चित्रण करते हुए कहते हैं--- 
क्षत्रतानि परित्यज्य त्रतेषु परिनिष्ठितः । 
चजेत्तानपि सप्राप्य परर्म पदमात्मन ॥ --समाधिशतकम्‌ । 
साधक अन्त से व्रत में आता है और उस परम स्थिति को पा लेने के बाद व्रत को भी छोड देता है। ख स्थिति 
पा छेने के बाद व्रत का भी बधन क्‍यों * । 
एवं से बुद्धे० । गतार्थ: 
इति विदुअहंतर्षिप्रोक्ते सपद््श विद्याअध्ययनम्‌ 
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वरिसवक्ृष्ण अहंतर्षि प्रोक्त 
अष्टादश अध्ययन 


खच्छंदी मानव पाप की ओर कदम बढाता है। विवेक-अ्रश्टता ही पाप का पहला कदम है। पाप की कल्पना प्रारम्भ 
में तो अफीम-फूछ की भाति होती है, जो कि देखने मे तो बहुत ही सुन्दर लगती है, किन्तु अन्त में अफीम की ही तरह 
कट होती है । पाप का प्रारम्भ सुन्दर है, किन्तु अन्त भयावह है| पाप के फणिधर मानव को स॒त्यु के गोद मे भी शान्ति 
से नहीं सोने देते हैं । पश्चिमी विचारक चॉढ्टर रुकॉट बोलते है कि -- 

७१ ज6 गए ० त8&0।, & ४70प्४४00 5, जगा ए़6 879 ६०0066७ 
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“जब हम खत्यु का स्मरण करते हैं तो हजारों पाप जिन्हे हम कीडे-मकोडे की तरह पैरों के नीचे मसल चुके हैं, 
हमारे बिरुद्ध फणिधर सर्प की भाति खड़े होते है | । पाप का डक बिच्छू से अधिक तीखा और सर्प से भी अधिक घातक 
होता है ।” प्रस्तुत अध्ययन मे पाप से पीछे हटने की प्रेरणा है । 

सिद्धि। अयते खलु भो जीवो वर्ज समादियति से कहमेतं? | पाणातिवाएणं जाव परिग्गहेणं 
अरति-जाव मिच्छा दंसणसल्लेणं वर्ज़ समाइत्ता हत्थच्छेयणाई, पायच्छेयणाईं जाब अणुपरियदंति 
णवमुद्देसगर्मेणं । 

प्रश्ष+--जो आत्मा पाप का सेवन करता है वह ससार मे परिभ्रमण करता है, वह केसे * 

उत्तर +--प्राणातिपात, यावत्‌ परिप्रह और अरति यावत्‌ मिथ्या-दशन-शल्य के द्वारा आत्मा पाप का उपाजन 
करता है। पश्चात्‌ उसके प्रतिफल मे हस्तछेदन पादछेदनादि नवम उद्देशकब॒त्‌ असीम दु खों का अनुभव करता हुआ 
परिभ्रमण करता है । 
गुजराती भाषान्तर -- 

अति: े सात्माओें पाप इब छोय ते ससारभा परिश्रभणु 2रे छे ते उैवी रीते 

गपाण:--आणशुतिपात डिसाथी क्ष््तने परिथ& भने जरतिथी क्षष्वने भिथ्या इशेन सुधीना शब्यथी 
आत्ना पापनुं संपाधन 3रे छे; पाछणथी तेचुं ० भणे छे, स्तन छ६न, पणनु छेधन पणेरे जसब्य ६ भी तेनो 
जचुअप 3रतो ते ससारभां ३र्था 3रे छे, 

प्याज खाकर इलाइची की डकार लेने की बात मिथ्या है। इसी प्रकार पाप करके सुख की कल्पना करना भी 
मिथ्या ही है। 88 ए०0प 809, 80 ए०0प्र। ७०७० जैसा बोओगे वैसा ही काठोगे” | पाप परिणति का अशुभ विपाकोदय 
प्रस्तुत अध्ययन से बतलाया गया है। प्राणातिपात आदि सभी पाप हैं। जज्ञान के द्वारा मानव बहुत पाप अजित कर 
लेता है। यत्नाविवेक अमृत है तो अयत्ना अविबेक विष है. जो कि साधक की साधना को दूषित कर देता है । 

टीका $अयते त्यक्तयत्नः खलु भो जीव" पुरुषों वच्च हिंसां समाददाति | कथसेतत ? प्राणातिपातादिना रल- 
रतिभ्यां मायाया मिथ्यादशनशल्येन बच्चे समादाय हस्तच्छेदनादीनि प्रद्यनुभवमाना संसार-सागरमनुपरिवतन्ते जीवा 
यथोक्ते नबमाध्ययने । गतार्थम । 

टीकाकार “बज” का अर्थ वज्र करते हैं और वज्ज से हिंसा का अभिप्राय निकालते हैं। जो कि उचित नहीं जान 
पडता है। वज्ञ इन्द्र का एक विशेष आयुध है । इसका दूसरा अर्थ है वज् जैसी कठोर खील । -अद्धमागधीकोष पु० ३२४ 

जे खल़ भो जीवे णो वर्न समादियति से कहमेतं ? । वरिसवकण्हेण अरहता इसिणा बुदतं। 
पाणातिवातवेरमणेणं जाव मिच्छादंसणसल्॒बेरमणेणं सोईंद्यणिग्गहेणं णो वर्ज समजिणित्ता 
हत्थच्छेयणाई, पायच्छेयणाईं जाब दोमणस्साई वीतिवतित्ता लिवमचल-जाव चिटंति । हा 

प्रज्ष :--जो आत्मा पाप का उपाजन नहीं करता है उसका जीवन केसा होता है 

उत्तर +--वरिसव कृष्ण अहंतर्षि बोले-पाप से उपरत आत्मा प्राणातिपात यावत्‌ मिथ्यादशनशल्य से विरक्ति 
श्रोत्रेन्द्रिय विषय के निग्नह के द्वारा पाप का वजन करके हस्तच्छेदन पादच्छेदन यावत्‌ दुमैंनता आदि दु खसमूह को 
व्यतिकान्त करके शिव अचल रूप आत्म-स््थिति को प्राप्त करता है । 


१ बज का दूसरा अर्थ है अवय पाप, अर्दध मागधी कोष मा० ४. प०३२० वज्ज का यही अर्थ यहाँ पर अभिप्रेत है। 


९८ इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर :-- 

अश्न -० जात्मा पाप उर्ते ०/ नथी तेनु ९४वन 9 छोय छे १ 

कबाण :-नरिसव इष्णु मरूपषि जोल्या-पापथी विरश्त थरेक्षा जातभा आन, नाड जने जाणना विषयोती 
लाभ तेना निथष्द्धारा 3री श्र छे, जाने तेथी ७स्तण्छेधन पा६*छेध्नथी कर्ध ने भानसिड अश्लेश पीना 8.५- 
सभूछने जोीणणी ० अक्तिना स्थानने आप 3रे छे 

पाप से विरक्त आत्मा दुख का अन्त करता है। असत्‌ विचार पाप की भूमि है। पुण्य का संबन्ध जैसे हृदय से हे 
बैसे ही पाप का सबन्ध सी हृदय से ही है । असत्सऊल्पो से दूर रहने वाला पाप और उसके प्रतिफल से बचता है। 

टीका :--यः खछ भो जीवो वज्न न समाददाति। कथमेतत्‌ ? अस्थास्तु पृच्छाया उत्तरादतियोजनीयत्वाद्‌ ऋषिनाम 
अयत इत्यादि प्रथमवाक्यमनुसारयिव्य । उत्तर तु यथा प्राणातिपातादिविरमणन श्रोत्रादीन्द्रियनिग्रहेण वज्ञ भसमज्ये 
हस्तादिच्छेदनानि व्यतिपत्य शिव स्थानमभ्युपगतास्तिष्ठन्ति । गताथेः । 

सकुणी संकुप्पधातं च चेरत्त रज्जगं तहा। 
वारिपत्तथरो चेव विभागस्मि विहाचएण ॥ १॥ 

अर्थ +--जैसे शकुनी पक्षी वज्-सी तीखी चोच से फल को छेद देता है । वैर भाव राज्य को विभाजित कर 
देता है और वारिपत्रधर-कमल पानी को अपने से दूर कर देता है । उसी प्रकार प्रबुद्ध आत्मा कमे और आत्मा को प्रथक्‌ 
कर देता है। अर्थात्‌ पाप परिणति का परित्याग कर के आत्मा को शुद्ध मे स्थित कर देता है। 
गुजराती भाषान्तर :-- 

क्ोभ शहुनी पक्षी १% व्रबी तीक्षणु यायथी इणने छेदे छे, वेरलाव रा्यचा भाग पादी है छे अने 
पाणीमा ०/न्‍भ पामे।ष &भ०, पणुने पोतानाथी ६२ 3री हे छे तेवी ० रीते अगुद्ध जात्मा डमें जने जात्भानु 
पृथश४२णु 3रे छे भर्थात्‌ पापना परिणाभनों लाभ 3री खात्मानी शुद्ध स्थितिभां स्थिर री हे छ 

पहले बताया गया है कि सावद्रइत्ति आत्मा की विभाव दशा है ओर वह भव परम्परा की हेतु भी है। उसका प्रद्याख्यान 
करने वाला साधक “पर” से हट कर “ख” में स्थित हो जाता है। यहां तीन उदाहरण देकर उस विषय को स्पष्ट किया 
गया है। पक्षी अपनी तीद्ण चेचु के द्वारा फल को छेद देता है और कभी कभी गुठली तक को भी भेद देता है । 
फिर वह उग्र नहीं सकती । राज्य-नायकों का आपसी बेर विरोध राज्य को टुकडे ठुकडे कर देता है और जेसे कमल जल में 
पैदा होकर भी जल से अलग रहता है और अपने पत्र पर से जल बिन्दुओं को पृथक कर देता है, उसी प्रकार प्रबुद्ध आत्मा 
अनादि कमें पुदूगलों को आत्मा से प्रथरू कर देता है। आचाये कुमुदेन्दु इसके लिये सुन्दर रूपक देते हुए कहते हैं कि -- 
अन्तः सदेव जिन  यरय विभाव्यसे त्वे भध्येः कर्थ तद॒पि नाशयसे शरीरमस । 
एतत्‌ स्वरूपमथ मध्यविवतिनो हि, यदूविग्नह प्रशमयन्ति महानुभावाः ॥ 
- कल्याणमंदिरिस्तोत्र छोक १६ 

है ज्योतिमेय देव | जिस देह-मंदिर में आप विराजित हैं, फिर भव्यात्मा अपने देह का परित्याग क्‍यों करते हैं 
इसके उत्तर में आचाये खय॑ बोलते हैँ-कि सजन पुरुषों का यह काये है कि जहां वे रहते हैं, जिनके मध्यस्थ" बनते हैं 
उनका संघषे खतम कर देते हैं। अतः अत स्थित प्रभु भी आत्मा और शरीर के अनादि संघर्ष को खतम कर देते हैं । 

साधक आत्मा शरीर और आत्मा का सधर्ष समाप्त कर के निज रूप में आ जाता है | यह निज रूप ही जिन रूप है। 

ठीका +--शकुनी चंचु(शकु)प्रधात तथा वारि-पात्रधरो वरज्न रत्लुं च विभज्य विभाषयेताम्‌। गतार्थः । 

प्रोफेसर झुब्रिंग कुछ मिन्न मत रखते हैं । उनका कहना है कि जैसे पक्षी अनुकूलता पा कर ही अपने चंचु का 
उपयोग करता है और पख्राढी पट्टे तथा रस्सी का उपयोग करता है, उसी प्रकार जो साधक अपने आप को वश में नहीं 
रखता है, उसे भी शान्ति के लिए प्रबल पुरुषार्थ करना पड़ता है । 

एव से सिद्धे बुद्धे० । गतार्थः । 
“ चरिसवणामज्ञयणं ॥ 
इति वरिसंव-अहतर्षिप्रोक्ते भशद्शाध्ययनम्‌ 


कक 





आरियायन भहेतर्षिप्रोक्त 
उन्नीसवां अध्ययन 


आये कौन है १ । क्या जिसने आये जाति से जन्म लिया है वह आये है। यदि ऐसा है तो आर्यत्व केवल खून में 
ही रह जाएगा । आचार और विचार उससे शृत््य रहेंगे | । वस्तुत जिसके विचारों में आयेता है, जिसके आचार सस्कारी 
हैं, वही व्यक्ति "आये? कहने लायक है । यदि आपयत्व को पैनिक मान लिया गया तो साधन का कोई मूल्य न रह जाएगा। 
आचार की पवित्रता विचारों की पवित्रता पर अवलूम्बित है और विचारों की पवित्रता महापुरुषों के सानिष्य से 
सुरक्षित रहती है । एक कहावत है जैसा है सग वैसा रग”। मनुष्य जिसके साथ रहता है वैसा ही बन जाता है. । एक 
परिचमी विचारक कहता है कि- 
[08] ॥86 ज्ञा7॥ जञॉी0॥ ४0प कक [0770 
धार 4 ज्ञग]] ६6॥ ४066 ज्ञरॉ676 070प्र ४; “- महाकवि गेटे 
मुझे बताइए कि आप के सगी-साथी कौन हैं और मै बता दूंगा कि आप कौन हैं । आयेत्व की परिभाषा और 
उसकी रक्षा के उपाय बताना ही इस अध्याय का उद्देश्य है । 
सब्वसिण्ण पुरा55रियमासि आरियायणेणं अरहता इसिणा बुइतं । 
वज्लेज़ अणारिय भाषं, कम्मं चेव अणारियं । 
अणारियाणि य मित्ताणि आरियत्तमुवद्धिण ॥ १ ॥ 
अर्थ +--पहले यहा आयेत्व ही था, इस प्रकार आरियायण अहंतर्षि बोले । साधक अनाय॑ विचार और अनाये आचार 
का परित्याग करे। इसके लिए अनाय मित्रों का भी साथ छोड दे और आयेत्व में प्रवेश करने के लिए तैयार हो जाए । 
गुजराती भाषान्तरः 
5ना ०/भानाभा जहींया जायेत्व ०९ ७5, जाम जारियायशु जरूतषि जोल्या साधड जनाय वियार जने 
खनाये जायारनो बाग 3रे, जा भाटे सनाये भिन्रोनों पशु साथ छोडी थो खाने जायत्वभा अवेश अ$श्व । 
भांडे तैयारी $शे 
भारत पहले आये भूमि थी । जिसके विचारो में आयेत्व था, उसके आचार में आयेत्व बोलता था। पर आज भारत 
से आयेत्व विदा ले रहा है। भारतीय मानस में अनाये विचार पनप रहे हैं। उसके कर्मों मे अनायेत्व की छाया है। 
आर्थिक और सामाजिक शान्ति के लिए मानव सब से पहले आये बने । अनाये विचार और अनाये कर्म का परितद्याग करे। 
इसके लिए साधक अनाये व्यक्तियो का साथ छोड दे। फिर चाहे वे उसके अभिन्न मित्र ही क्यो न हों । यदि साथी 
अनाय॑े है तो जीवन में अनाये दृत्ति प्रवेश अवश्य करेगी। एक कॉलेजियन्‌ स्टूडेन्ट यदि मासाहाारी मित्र के साथ क्वबों में 
घूमता है तो निश्चित ही कुछ दिनों मे मुर्गी के अडों को वेजिटेबल के रूप में उसकी बुद्धि खीकार कर रेगी । अत अनाय॑त्व 
के परिहार के लिए साथी का आये होना आवश्यक है । 
आयत्व की परिभाषा देते हुए अरधमागधी कोश में शतावधानी र॒त्नचद्रजी यह लिखते हैं कि “आरात्‌ सर्वेहेय- 
धर्मेभ्यों यात प्राप्तों गुणेरित्यायं ” 
सभी निन्दनीय और अहितकारी कार्यों को छोड कर व्यक्ति और समाज के लिए हित-प्रद गुण प्राप्त करना ही 
आयेत्व है। जिसके द्वारा सामाजिक शान्ति-मंग न हो वे समस्त काये आयत्व की सीमा रेखा के अन्द्र आ सकते हैं । 
शुजराती भाषान्तर* 
जे ज़णा अणारिए णिञ्व कम्म कुच्चेत अणारिया | 
अणारिण॒हि य मित्तेहि सीदंति भव-सागरे ॥ २॥ 
अर्थ :--जो अनाये मानव हैं, वे अनाये मित्रों के साथ मिल कर हमेशा ही अनाये कमे करते रहते हैं। वे अनाये 
जन भव-सागर में दु खों को प्राप्त करते हैं । 
शुजराती भाषान्तर :--- 
के खनाये भाववी छे तेजी जनाये भिनरोने भणीने ७भेश। जनाय 3भों ०४ उर्यो 3रे छे तेगी शनाय॑ व्/न 
पसागरभां ६:भोने आप 4रे छे 


१०० इसि-भासियाईं 


जिनका जीवन अनाये है और जिनके मित्र भी अनाये ही हैं। अनाय मित्र की प्रेरणा अनाये कर्म की ही ओर छे 
जाएगी । किन्तु ये अनाये कर्म उन्हें सतार कष्ट के सागर में डाल देते हैं । 
संधिज्ञा आारिय॑ मग्गे, कम्म जे वा वि आरिये। 
आरियाणि य मित्ताणि, आर्ियत्तमुवद्धिण ॥ ३ ॥ 
अर्थ +--इसी लिए मानव आये मार्ग और आर्य कर्म को ग्रहण करे । आये साथी की खोज करे और आयत्व के 
लिए तत्पर रहे । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
भाडे भानव, खार्यभाए लने खार्यडर्मने थछुणु 3रे, जाये मितना शोषभाह/ रढे जने जायेत्व भोंदे 
प्रेशीश &रे 
आयत्व के लिए सर्व प्रथम आरयोपदिष्ट आर्यमार्ग की खोज करे। उसके आयेत्व का परिरक्षण करे, अन्यथा आयेत्व की 
ओर में यदि कहीं अनायेत्व पनप रहा है तो वह ले डूबेगा । 
महामुनि चित्त-चक्रवर्ती सम्राट ब्रह्मदत्त को कहते है कि ठीक है, निदानकृत तप के कारण तुम आये मुनिधर्म को 
नहीं अपना सकते तो आरयेधर्म तो खीकार कर सकते हो । 
जद त सि भोगे चहऊ असत्तो अजाह कम्माइ करेहि राय । 
धस्मे ट्विभो सब्वप्याणुकंपी तो होहिसि देवो इओ विउव्बी ।-उत्तरा अ ११ग्रा ३२ 
सम्राट | यदि दूँ भोगो को ह्यागने में अपने आप को असमर्थ पा रहा है तो कम से कम आयकर्म तो अपना ही 
लो । धर्म में स्थित हो कर स्व प्राणिमात्र पर करुणा की धारा बहाओ तो भी तुम देव तो बन ही सकते हो । 
इसमें आय-कर्म की व्याख्या बहुत कुछ आ ही गईं है। विश्व के प्राणिओं पर करुणा तथा प्रेम बरसाना उनके साथ 
आत्मीयता और बन्धुता जोड़ना आये कर्म है । 
जे जणा आरिया णिशन्व॑ं, कस्म कुष्घंति आरियं । 
आरिएहहि य मित्तेहि, सु्ंति भचसागरा ॥ ४॥ 
अर्थ ५--जो जन आर्य हैं और सदैव आये मित्रों के ही साथ रहते हैं, तथा आये-कर्म करते हैं, वे ही भव सागर 
से मुक्त हो सकते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
० डे जाये 9 जने ७मेश! जायमिवोच। सभमागभभा ० रहे छे तथा सायधमे 3रे छे, तेजे। ०? शप- 
साभरथी भुष्त थर्श श्र छे, 
एक कहावत है कि “जैसा सग वैसा रंग” । इसी को किसी कवि ने कहा है* “कदली सींप भुजग मुख, खाति एक 
गुन तीन । जैसी सगति बैठिए तैसाई गुन दीन ! । खाति नक्षत्र का जल यदि केले का सम पाता है तो कपूर बनता है, 
यदि वह सींप में गिरता है ती मोती होता है और वही जल बिन्दु जब सर्प का साहचये पाता है तब विष का रूप पाकर 
प्राण घातक बन जाता है। कोयले के व्यापारी के हाथ काछे हमेशा रहते हैं। इसके विपरीत अत्तारी के हाथ दसेशा खुशबू 
से महकते रहते हैं। पानी जब दूध का साथ करता है तो उसकी कीमत बढ जाती है । नदी की जल धारा से मिला हुआ 
तिनका सागर से जाकर मिल जाता है । इसी प्रकार महापुरुषों का साहचये पाने वाला परमात्मा से जा मिलता है । 
हजारों शिक्षा की अपेक्षा एक दलील श्रेष्ठ है, इजारों दलील की अपेक्षा एक दृष्टान्त दिल में जा बैठता है, किन्तु महा 
पुरुषों का संग जीवन को बदलने के लिए हजारों दृषान्तों से भी अधिक सक्षम हे । 
आरिये णाणं साहू , आरिये साहु देसणं । 
आरिये चरणं साहू, तम्हा सेवय आरिय ॥ ५ ॥ 
अर्थ +--आये का ज्ञान श्रेष्ठ है, आये का द्शन श्रेष्ठ है और आये का चरित्र श्रेष्ठ है । अत एवं सदैव आये की ही 
उपासना करनी चाहिए । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
खायनु सान ओछ छे जायेयुं ध्शेन ओ४ छे, जने जाय॑घुं यारित ओछ छे, तेथी €मेशा जायनी  ठपासना 
भरवपी थर्ध ओे, 


ब्रीसवाँ अध्ययन १०१ 


जिस ज्ञान में आयंत्व है वही सम्यक्‌ ज्ञान है, जिस दरशन में आर्यत्व है वही सम्यक्‌ दशन है और जिस आचरण 
में आयेत्व है वही सम्यक्‌ आचरण है। 
आये” शब्द के प्रात मे दो रूप मिलते हैं। पहला 'अज” और दूसरा है “आरिय! । आगम में “अज' शब्द 
का बहुतायत से प्रयोग हुआ है । साधु के लिए भी “अज” शब्द का व्यवहार हुआ है । 
अज्जो ह समणे भगवं महावीरे बहवे समणे निग्मंथे 
निग्गेथीओ य आशअस॑त्तेत्ता एवं वयासी ।-स्थानाग,, उपासक दाग अ २ 
महावीर श्रमण निग्रनेन्थों को आये शब्दों से सबोधित करते हैं। आचाये के लिए भी 'अज' शब्द बहुतायत से 
प्रयुक्त हुआ है । 
अज्व सुहम्मे समोसदिए ।-सुह. श्रु २ अ. १। 
बाद के आचार्यों के लिए भी 'अज' शब्द काफी समय तक प्रयुक्त होता रहा है । अज संडिहृ, अज महागिरी, अज 
वईर आदि अनेक आचार्यों के नाम के आगे भी यही 'अज” शब्द जुडा हुआ मिलता है। वही भआयेत्व यहां भपेक्षित है । 
डीका ४--किं रूप तु तदारयमिति आये साधु ज्ञानादिन्नय तस्मादाय सेवस्र । गतार्थम्‌ । 


एव से सिद्धे बुद्धे णो इच्चत्थं पुणरवि हृव्वं 
आगच्छति त्ति बेमि । गतार्थः। 


आरियायणज्श्ययणं 
ऋषिभाषितेषु आरियायण-अहँतर्षिप्रोक्ते एकोनविशतितममध्ययनम्‌ 





उत्कलवा द' 
अहैतर्षि प्रोक्त 
वीसवॉ 
वीसवा अध्ययन 

भारतीय दरशन में कुछ दाशनिक जडद्वेतवादी हैं। जिनका विशास है कि विश्व में केवल जड तत्व ही काम कर 
रहा है। ये दशन कार प्रद्मक्ष-वादी होते जीवन और जगत्‌ का रहस्य खोजने चले । स्थूल आँखें कह उठीं कि जो कुछ सामने 
है वही सब कुछ है। स्थूछ देह ही काम कर रहा है। इसके अतिरिक्त कहीं भी आत्म तत्त्व अवभाषित नहीं हो रहा है । 
अतः वे देह्ात्म-वादी ही रह गए हैं । देह के अतिरिक्त कोई आत्म-तत्त्व है ऐसा उनकी बुद्धि खीकार ही न कर सकी है । 

यह देहात्म-वाद आत्म तत्त्व का उच्छेद करता है । उसके विभिन्न रूप हैँ। कोई अल्प रूप मे तो कोई सपूण रूप में 
आत्म तत्त का खीकार करता है। यही उत्कट वाद है । प्रस्तुत अध्याय देहात्म-वादियों की कहानी कहता है। 

सिद्धि । पंच उकला पन्नत्ता, ते जहा-९ दंडुकले २ रजकले रे तेणुकले ४ देखुकले ५ सब्बुकले | 

अर्थ ;--पाच प्रकार के उत्कल अर्थात्‌ धर्म रहित चोर बतलाए गए हैँ । दड उत्कल, रजु उत्ऋल, स्तेन उत्कल, देश 
उत्कल और सब्वे उत्तल । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

पंथ प्ड्डार२ना 8054 जेट८वे घसे बगरना योर इडेवाभा सान्या 9, ६३ ठ(४4, २००७ 35५, स्तेन 3८४५ 
देश 854, जने सर्प 8.5५ 

स्थानांग सूत्र में पाँच उत्ककों का निरूपण आता है। “पच उक्कछा पण्णता ते जहा दुंडुकले रज्कले० । 

ठा० सु० अ० ७५ उ० ३। 

प्रोफेसर झुब्रिंग लिखते हैं कि यह सपूणे प्रकरण हेतुपूवेक नहीं है । अत अस॒गत लगता है। क्यों कि उसमें न तो 

ऋषि का नामेडेख है और न मुद्ठालेख उद्देश्य ही बतछाया गया है। साथ ही जो भौतिक वाद यहा पर प्रतिपादित किए 


१०२ इसि-भासियाईं 


गए हैं जब तक उनके परित्याग का सूचन नहीं किया जाता तब तक प्रस्तुत सूत्र मे मूलभूत दृष्टि के साथ सामंजस्त्र नहीं बेठ 
सकता है । स्थानाग सूत्र मे पंच उत्कलों का नामोेलेख मिलता है । वहा पर उसका विस्तार नहीं है और न ऐसी परम्परा 
ही है । किन्तु टीकाकार मल्यगिरि परम्परा के अभाव में उसके भावार्थ से इतना ख्वल्प परिचय रखते हैं कि उत्कलति के 
साथ उत्कल को प्रस्तुत करते है । और बुद्धियति तथा रज्ु का रेय के साथ फिर से लिखते हैं। जो ययार्थत कहा गया है 
वह नि सदेह उत्कल है। 

टीका +---उत्कठा. पच प्रश्सा', तथथा-दंडोत्कटो रज्जुत्कटः स्तेनोत्कट. देसोत्कट, सर्वोत्कट. । गतार्थे:। 


से कि ते दंडुकले | दंडुकले नाम॑ जेणं दंडदिईुं तेणं आदिल्लमज्ञवसाणाणं पण्णवणाण समुद्य 
मेत्ताभिधाणईं णत्यि सरीरातो परं जीवोत्ति भवगतिवोच्छेय चद॒ति, से ते दंडुकले । 

अर्थ; --प्रश्ञ +--हे भगवन्‌ | दंड उत्कट किसे कहते हैं! ?। 

उत्तर --- दड-उत्कट उसे कहते हैं जिसके द्वारा आदि, मध्य और अन्त मे रहे हुओं की प्ररूपणा अर्थात्‌ 
निरूपण की जाती है। यह समुदय मात्र अभिधान है शरीर से भिन्न कोई आत्मा नहीं है । इस प्रकार जो भव-परपरा के 
उच्छेद की बात कहता है वह दंडोत्कट है । 

अश्ष--हे सभवन्‌] ६३ 850 शोने अढेवा्भां जावे छे 


3त्त२:---६3 5654 तेने 3छे छे ब्टेनाथी पूर्व, मध्य सने सत्तभां रडेधानु निरूपएु अश्वाभा खाने छे, जा 
समुधायात्म& नाभ छे शरीरथी जी गीन्ने जात्मा नधी जा अभारे ब्रे सवपरपराना नाशनी बाते ७$रे छे ते 
ध्डेअ4 छे. 


देद्ात्म वादी दशनकार देद्द मे ही आत्मा का अस्तित्व मानते हैं। उससे परे नहीं । जीवन क्या है १ इसके उत्तर में 
वे यही कहते है कि मानव | तूं कुछ नहीं पंच भूतो का समुदाय मात्र है। विराद सागर ने कुछ जल कण दिए, अभि तत्व ने 
तुझे ऊष्मा दी, वायु ने तुझे प्राण दिये, वनस्पति तेरा आहार है, आऊाश तेरा वितान है और प्रथ्वी तेरी शब्या है । 
यही सब मिल कर तूं है। इससे परे तेरा कुछ असित्व नहीं है । देह के विकास के साथ तेरा विकास है और देह के 
विनाश के साथ तेरा विनाश है! । देह के भस्म होने के बाद कौन है * क्‍या है * इसे आज तक कोई बता नहीं पाया है। 
शास्त्रों के नाम से जो कुछ लिख दिया गया है वे रंगीन कल्पना के महऊू है। खप्न के सुनहरे महलों से अधिक उनमें सच्चाई 
नहीं है। और ताश के महरू से अधिर उनमे स्थिरता नहीं है। खाओ पिओ और मौज करो । 

चार्वाकदशनकार की वाणी बोलती है 

“यावजीवं सुर्ख जीवेतू ऋण कृत्वा घृत पिवेत्‌ । भससीभूतस्य देहस्य पुनरागमने कृत? ॥ 

“जब तक जीओ तब तक छुख से जीओ” इस में किसी के दो मत नहीं हो सकते । कोई भी दशनकार यह नहीं 
कहता है कि रोते रोते जीवन बिताओ । किन्तु किसी ने चार्वाक दशनकार से यह पूछा, कि सब कोई सुख से ही जीना 
चाहता है, किन्तु यह कैसे सभव है? पेट में तो चूहे कूदे और सुख की छाह मे छेटे रहें ! । उसने कह्दा कि ऋण लछाओ 
और घी पिओ ।” यद भी ठीऊ है, पर ऋणदाता मागने आएगा तो? “उसको उत्तर देगी तुम्दारी छाठी, घी*खा पीकर 
पुष्ट बनो और जो पैसा मागने आबे तो उससे छाठी से बात करो । दुबारा फिर कभी वह तुम्हारी तरफ देखेगा भी नहीं ।”” 
थद्द तो ठीक है, यहां पर तो छाठी फेसला कर देगी । पर एक दिन जीवन-लीला समाप्त होने पर जब हम रवाना होंगे 
तब कौन फेसला करने आएगा? । 

चार्वाक आचाये बोले कि बस, यही तो तुम्हारा अज्ञान है । कैसा परलोक और केसी दूसरी दुनियां ! । सब झूठे 
सपने हैं! । वास्तव में देह की राख बनने के साथ देही की भी राख बन जाती है। फिर कौन आता है और कौन जाता है १ । 

यह देहात्म-वाद ही है । जेन दशन इसे तजीव तन्छरीर बाद के नाम से पहचानता है । राजा प्रदेशी पूर्व जीवन 
में इसी बाद में विश्वास करता था । 

यहा इसी देहात्म-वाद का निरूपण है । कुछ दाशनिक दंड के दृष्टान्त से देहात्म-वाद से प्रतिपादित करते हैं। 


4 संति पच महब्भूता इह मेगेसि आहिता । पुढवी आऊ य तेऊ य तहा वाउ भागास पंचमा | एए पंच महब्भूया तेब्भो 
एगोत्ति आाहिया। अह तेसि विणासेणं विणासो होइ देहिणो | सूय, श्ु १ अध्ययन १ गाथा १५ | 


वीखंबों अध्ययन १०३ 


जैसे दंड के आदि मध्य और अन्त हैं, इसी प्रकार शरीर की आदि है, मध्य है और अन्त है । अथवा दंड के आदि मध्य 
और अन्त में रही हुई ग्रन्थियाँ ही उप्के विकास की हेतु हैं । इसी प्रकार शरीर के आदि मध्य और अन्त मे रही हुई 
विशेष ग्रन्थियों ही उसके विकास की हेतु हैं। इसके अतिरिक्त और कोई तत्व नहीं है । 

इस प्रकार देह को ही सब कुछ मान छेने पर भव-परम्परा का खत उच्छेद हो जाता है। क्योकि देह हमारी आखो- 
के सामने ही चिता में भस्म हो जाती है । उससे परे दूसरा कोई तत्व नहीं है । फिर शुभाशभ मम जैसी कोई वस्तु नहीं 
रहेगी । आत्म-तत्व को अखीकार करते ही पुण्य, पाप और साधना आदि समस्त क्रिया एक बिना की इल््य हो जाती है। 
उसका कोई मूल्य ही नहीं रह जाता है । इसीलिये देहात्मवाद समस्त अदृष्ट तत्वों को मानने से इन्हार करता है । 

दीका :--दंडोत्कटो नाम यो दंडदड्टान्तेनाथ-मध्या-वसानानां प्रज्ञापनया समुद्यमात्र शरीरमित्येतान्यभिधानानि 
व्याहरन नास्ति शरीरात्‌ परजीवेल्येतेन प्रवादेन च भवगतिव्यवच्छेद वद्ति । गताथथे. । 

प्रोफेसर झुत्रिंगू लिखते है कि जो छकडी का दृष्टान्त देता है, लकड़ी का आरम्भ मध्य और अन्त बतलाता है, वह 
केवल समुदय मात्र है वह शरीर में आत्मा को भिन्न नहीं मानता है। अत नष्ट जन्म रूप मे पुनजन्म के व्यवच्छेद का 
प्रतिपादन करता है । 

से कि त रज़ुकले ! । रजजुकले णाम जे ण॑ रजुदिटंतेणं सम्रु॒द्यमेत्तपणणवणा | 
पंचमहब्भूत-खंडमेत्तमिधाणाई, संसारसंसतीवोच्छेय बदरति, से त॑ रज्जुकले ॥ २॥ 

अर्थ :--प्रश्षः रजूत्कल क्या है। 

उत्तर :--रजूत्कल वह है जिसके द्वारा जो रज्ज के दृष्टान्त से समुदय मात्र की प्ररूपणा करता है। यह जीवन 
पंचमहाभूतों के स्कन्ध का समूह मात्र है। इस प्रकार जो ससार>सखति परपरा का उच्छेद करता है वह रजुत्कट है। 

अक्ष:--२००भू६४५ शु छे £ 

उत्त२:--२०प्यूडव से छे कोना भारत २०००यूना धशनन्‍्तथी समुध्य भावनी अश्पणु ४रे छे जा वन 
पा भदाभृतोना सघन्धनो सभुछ छे था रीते ब्रे ससार परपरानों 8०छ६ 3रे छे ते २०००तू8७७७ छे 


कुछ दाशनिक आत्मवाद के प्रतिपादन के लिए रज्जु का उपमान दिया करते है । रज रस्सी क्या है? थागो का समूह 
ही रज़ु है। इसके अतिरिक्त रस्सी का असखित्व ही कहा है ?। इसी प्रकार जीवन क्या है? । पृथ्वी, जल, तेज, वायु और 
आकाश इन पंच महाभूतों का समुदय (समूह) ही जीवन है । जब तक ये समवेत है तब तक ही जीवन है । घी के 
छोटे बडे सभी पुर्जे मिल कर चलते हैं तभी तक कहा जाता है कि घडी चलती है। उसमे से एक नन्ही-सी खील भी 
निकल जाती है तो घडी बन्द हो जाती है । इस प्रकार यह उत्कट वादी ससार सस्शति का उच्छेद करता है। किन्तु उसके 
सामने हमारा यह तक है कि पंच महाभूत हैं, तभी तक जीवन है। तो मत शरीर में कौन-सा तत्त्व कम हो गया ? । वह 
क्यों नहीं खाता, क्यों नहीं बोलता ? आप कहेंगे कि वायु तत्व नहीं है, तो पंप से हवा भर दीजिए, वायु है फिर तो श्वास- 
प्रक्रिया चालू हो जानी चाहिए । यदि आप कहते हैं, कि तेज तत्व का अभाव हो गया है तो बिजली का करट छोड 
दीजिए । फिर तो उसे चल देना चाहिए । बिजली के करट से शव का चलना तो दूर रहा वह करवट भी नहीं बदलेगा । 
बिजली उसे" जला भछे ही डाडे, पर उसमे जीवन नहीं डाल सकती है। फिर कौन मर गया * कौन-सा तत्व निकल गया 
जिसके अभाव मे आप उसे मत घोषित करते हैं. । शरीर के रूप मे एथ्वी तत्व उपस्थित है, पानी है ही, आकाश सर्वव्यापी 
है, फिर अभाव किस चीज का है ? आप कहेंगे कि वह सूक्ष्म श्राण वायु चला गया, जो कि समस्त जीवन शक्ति का केन्द्र 
था तो आप जिसे सूक्ष्म प्राण वायु मानते हैं वही हमारी दृष्टि से अतीन्द्रिय आत्मा है । जिसके अभाव मे जीवन की किया 
बन्द हो जाती हे । 

पर देहात्म-वादी इस मध्यान्द के सूर्य की भाति चमकते हुए सत्य को खीकारने से इन्कार कर देते हैं । 

टीका +--रज्जूत्कटो नाम रज्जुरष्टान्तेन समुदयमात्रशरीरप्रशपनया पंचमहाभूतस्कन्धमात्र शरीरमित्येतान्यमि- 
धानानि ध्याहरन संसारसरतिव्यवच्छेदं वद॒ति | गताथेः । 

से कि ते तेणकले ? । तेणुकले णामे जे णं अण्णसत्थदिदुंतगाहेहिं सपक्खुब्भावणाणिरण “मम ते 
एत”'मिति परकरुणच्छेदं बद्ति, से ते तेणुकले । 

अर्थ +--प्रश्चः भगवन्‌ ! तेणुकल-सतेनोत्कट किसे कहते है। 


१०७ इसि->भासियाईं 


उच्तर :+-स्तेनोत्कट उसे कहते हैं, कि जिसके द्वारा अन्य शाज्ञों की दृष्टान्त गाथाओं से जो अपने पक्ष की 
उद्भावना मे निरत रहता है। ये शात््र मेरे हैं ऐसा कह कर दूसरे की करुणा को नष्ट करने वाली बात कहता है वहा 
सतेनोत्कट कहलाता है। 
गुजराती भाषान्तर $-- 

अश्षः--भगवन!। तेएुछक्ष-्स्तेनो.४० 8ीने ४छे छे 

5त्त२१--स्तेपेट४० तेने 3छे छे ४ गनाथी जीव्त शाज्रोनी 4४-त-भथा्ीथी ब्रे पोताना। पक्षन। अतिपाहन- 
भा छभेशा तत्पर रहे छे भा शाख भारा छे जाभ इडीने जीव्ननी 3रुणुने, नाश 5रनारी षात 3छे छे ते 
स्तेनो(४० $छेवाप छे 

दूसरे की वस्तु का अपहरण स्वेनब्ृत्ति अर्थात्‌ चोरी है । चोरी वस्तु की ही नहीं विचारों की भी होती है। दूसरे के 
साहित्य को अपने नाम से प्रडशाशित कर देना यदि साहित्यिक चोरी है तो दूसरे के विचारों को तोड-मरोड कर रखने, 
उसके वचनो का गलत आशय निकालना भी एक प्रकार की चोरी ही है । 


कुछ देह्ात्म-वादी व्यक्ति दूसरो के सिद्धान्तो और गाथाओ को विक्ृत रूप मे लेकर अपने सिद्धान्तों की पुष्टि करना 
चाहते हैं। यह सब भोली जनता को भुलावे में डालने के तरीके हैं। तुम्हारे मुनि भी तो ऐसा कह कर विचारको के 
विचारों को गलत रूप में रखते हैं। यह भी एक प्रकार की चोरी ही है । 

जिन शाज्रों से दूसरो के प्रति कहणा भाव समाप्त हो जाता है, हृदय से कोमलता के अकुर मिट जाते हैं उन शाज्रों 
को अपना कहना सेनोत्कट है। देहात्मवाद अपने मिथ्या सिद्धान्तों के प्रतिपादन के लिए करुणा शील महापुरुषों के वचनों 
का उपयोग करता है। सैतान भी अपना काम बनाने के लिए शात्रों की दुह्माई देता है। साथ ही देद्ात्मदाद कोमलता के 
आकर को समाप्त कर देता है। क्योंकि आत्मा के अस्तित्व के सद्भाव मे अहिसा और दया का सद्भाव है। 

ओका +--स्ेनोत्कदो नाम यो अन्यशाखइश्टन्तप्राह्मसरपक्षोद्धावनानिरतो ममैतदिति व्याहरन करुणच्छेदस्‌ घद॒ति । 
गताथे। । 

प्रोफेसर झुब्रिंग भिन्न मत रखते हैं. तीसरा उत्कट पैसे व्याज से रखने वाला है। अपना दृष्टिबिन्दु दश्टान्त के साथ 
भार पूर्वक प्रस्तुत करना उसे प्रिय छगता है। दूसरे के मूल ग्रन्थों में से कुछ छेता है उसके लिए गर्वोक्ति कर सम 
भाव का उच्छेद करता है । 

प्रक्ष:--से कि ते देखुकले ? । 

उत्तरः--देखुकले णाम॑ जे णं अत्थिन्न एस इति सिद्धे जीवसस अकत्तादिएहिं गाहेहिं देखुच्छेय 
चदति, से ते देखकले । 

अर्थ +--प्रक्ष; --प्रभो ! देशोत्कट क्या है * 

उत्तर +--देशोत्कट वह कद्दा जाता है. जो आत्मा के असित्व को मान कर भी आत्मा को अकर्ता आदि बताता है। 
वह आत्मा के एक देश का उच्छेद करता है, वह देशोत्कट हे । 


गुज़राती भाषान्तर १-- 

अत्:--भगणपन्‌ | देशे(४८ शु छे 

5त्त१:--देशो (४० पेने हे छ के जात्मावा ग्मस्तित्वने भानीने खात्माने सहर्ता भाने छे ते जात्भाना 
शेड देशनों नाश 3रे छे ते देशो(४० छे 


कुछ दाशनिक आत्मा का अस्तित्व तो खीकार करते हैं, किन्तु उसके खरूप के संबन्ध में मतसेद रखते हैं। आत्मा 
को मानते हुए भी सांख्य दशन उसे कर्ता नहीं मानता है । वह आत्मा को नहीं प्रकृति को कर्ता मानता है! । यद्यपि 
जैनदरन भी शुद्ध निश्चय दृष्टि के अनुसार आत्मा को पुदुछादि का कर्ता नहीं मानता है । फिर निश्चय दृष्टि भी खभाव 
परिणति का तो कर्ता मानती है । सांख्य दशेन आत्मा के भोक्तृत्व रूप को तो खीकार करता है किन्तु उसके कतृत्व रूप को 
अखवीकार करता है। यह देशोत्कट कहलाता है। 


१ अमूतेश्रेतनो भोगी नित्य सर्वगतोइक्रिय । अकर्ता निर्गुणः चूइम आत्मा कपिकूदशने | 


वीसचॉ अध्ययन १०७ 


कर टीका $--देशोत्कटो नाम यो अस्ति न्‍्वेष जीवेति सिद्धे सत्यकन्नोदिकेग्राहिजीवस्थ देशोच्छेदमपूर्णच्छेदं वा वदति । 
गताथे: । 

प्रोफेसर झुब्रिगू लिखते हैं, कि चतुर्थ उत्कतट उबार ली हुई दलीलो से आत्मा के अखित्व के लिए सघषषे करता है । 
शरीर से भिन्न आत्मा का अस्तित्व सिद्ध हो जाने पर भी उसके समस्त गुणों को खीकार नही करता है। 

प्रज्ष:--से कि ते सब्बुकले ? । 

उत्तर +--सब्बुकले णाम जेणं सब्वतो सब्वसंभवाभावा णो तब्च॑ सब्वतों सब्वहा सब्बकारलं थे 
णत्थित्ति सब्बच्छेदं वद्ति, से ते सब्बुकले । 

अर्थ ।--प्रश्ञ :-भगवन ! सर्वोत्कट क्या है * 

उत्तर :-- सवोत्कट उसे कहते हैं जो समस्त पदार्थ सार्थ को सर्वथा ही असत्य मानता है । सबथा सर्वकाल मे 
पदार्थ सार्थ का अभाव है। इस प्रकार सर्व विच्छेद की बात करता है वह सर्वोत्कट है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

भश्ष:-- सगवन्‌ | सवो(8८ शु छे 

3क्त२:--सर्वा४० तेने डे छे 5 ० जधा पहाथाने ढ्भेश, जसल भाने छे ७&भेश स्$।क4१्षणा पहार्थोनी 
शभलाव छे गा रीते गधी विश्छेध्नी बाते 3रे छे ते सर्षो४० छे हु 

कुछ दाशनिक सर्वोच्छेद-वादी होते हैं । वे आत्मा के गुण धर्मों मे से एक को भी नहीं खीकार करते । जिस व्यक्ति 
को आत्मा पर विश्वास नहीं है वह परमात्मा पर सी विश्वास नहीं कर सफता है, क्योकि आध्यात्मिक साधना का प्रथम 
सोपान आत्म-तत्त्व की स्वीकृति है। जिसे यह भी पता नही कि में कौन हू, मेरा खरूप क्या है, वह साधना के क्षेत्र में क्या 
गति करेगा । पर सर्वोच्छेद वादी आत्मा और उसके समस्त पर्यायों के अस्तित्व से इन्कार करता है । 


उ् पायतला अहे फेसग्गमत्थका एस आता-पज्ञबे कसिणे तय परियंते जीवे, एस जीचे 
जीवति। एते त॑ जीवित भवति, से जहा णामते दद्लेख बीण्खु ण पुणो अंकुरुप्पत्ती भवति एयमेव 
दड्डे सरीरे ण पुणो सरीरुप्पत्ती भवति । 

अर्थ +--ऊपर से पद तल तक और नीचे से मस्तक के केशाग्र तक आत्मा के पर्याय है। शरीर की त्वचा पर्यन्त 
जीव है । यह जीव का जीवन है। उस को जीवित कहा जाता है । जैसे जले हुए बीजो मे फिर से अकुर नहीं निकल 
सकते, इसी प्रकार शरीर के नष्ट हो जाने पर पुन शरीर की उत्पत्ति नहीं हो सकती है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 

8परथी पणसुधी सने नीयेथी भाधाना उशाथ सुपी जातभाना पर्याय छे शरीरनी तथा ( थाभडी ) रषी 
७4 छे, जा 25बनु बन छे तेने थनित (चेतन ) अछ्ेबाभा गाने छे व्म गगेद्षा जीष्तेना इरीथी अडुरे 
नथी नी४णी शट्2घता, तेषी०/ रीते शरीरनो नाश थर्श ग्श्वाथी इरीथी शरीरनी 86पत्ती नथी थर्ध शधती 

इसी ज़ास्तिक-वाद की विशेष व्याख्या दी गई है। अनात्मवादी दाशेनिक स्थूलप्राही होता है। वह यह कद्दता है 
कि पद तल से केशाग्र तक आत्मा है यही जीव है । देह के अतिरिक्त आत्मा नाम की कोई दूसरी खतंत्र वस्तु भी है ऐसा 
बह नहीं ख्ीकार करता है। देहात्मवादियों के अनुसार भव-परम्परा सभव नहीं है। इसका हेतु वे इस रूप में देते हैं । 
बीज से वृक्ष पैदा होता है यह निश्चित सिद्धान्त है, किन्तु जब बीज ही जल गया तो अकुर कैसे फूठेगे? इसी प्रकार 
अगले जन्म का बीज शरीर है। जब शरीर ही जल गया तो अगला जन्म कैसे सभव है १। 

देह को बीज मानने वाले कुछ दाशनिक ऐसा भी मानते हैं कि पुरुष मर कर पुरुष होता है और छ्ली मर कर स्त्री 
होती है। जैसा बीज बैसा फल” यह भ्रुव सिद्धान्त है। पंचम गणघर सुधर्म खामी भगवान्‌ महावीर के परिचय मे आने के 
पूत्रे इसी फिलेंसॉफी में विश्वास रखते थे। भगवान्‌ महावीर ने उनका समाधान करते हुए कहा था कि यह निश्चित है कि 
जैसा बीज होगा वैसा ही फल होगा । किन्तु बीज की व्याख्या मे अन्तर है । स्थूल ढेह बीज नहीं है। बीज तो हे देह में 
रहे हुए आत्मा के झुभाशुभ अध्यवसाय । वे ही बीज हैं और उन्हीं के अनुरूप आत्मा अगला जन्म पाता है। 

“पर जे जज वि म याणई अजीने याणइ | जीवाजीबे अयाणतो कह सोणाहिई सजम | -दुशवे० अ० ७... 


इृह भेगेसि णो सण्णा भवइ के अद आसी के वा इओ चुओ इह पेच्च भमविस्सामि । “आचाराम सूत्र । 
पर 


१०६ इसि-भाखियाईं 


देहात्म-वादी स्थूछ देह को ही बीज मानते हैं । परन्तु देह तो चिता मे भस्म हो जाता है अत आत्मा बीज के 
अभाव में नया जीवन पा नहीं सकता । 

टीका ६--एवं नास्तिकवादमुदाहरति यथा-ऊध्व॑ पादतले$धः केशाप्रमस्तकैषात्मपयायः कृत्खस्त्वकृपयेन्तो जीचः । 
एव जीप जीवति, एव्जीवित भवति यथा दग्धेयु बीजेपु न पुनरकुरोत्पत्तिभेवति, एवमेव दर शरीरे न पुन शरीरो- 
व्पत्तिभवति । गताथे. । 

तम्हा इणमेव जीवित, णत्थि परलोण, णत्थि खुकड-दुकडाणं कम्मा्ं फलवित्तिविसेसे णो 
पच्चायंति जीवा, णो फुर्सति पुण्ण-पावा, अफले कल्लाण पावण, तम्हा एतं सम्में ति बेमि। उहूं 
पायतला अहे केसग्गमत्थगा एस आया प(जञवे) क(सिने) तया परितं ते एस जीवे, एसा मडे णो एत॑ 
ते से जहा णामते दड्ेखु बीए्सु ण पुणो अकुरोत्पत्ति भवति एवमेव दड्ढे सरीरे णो पुणो सरीरुप्पत्ती 
भवति। तम्हा पुण्ण पावग्गहणा सुह-दुक्खसंभवाभावा शरीर दहेत्ता पावकम्माभावा शरीर डहेत्ता 
णो पुणो सरीरुप्पत्ती भवति । 

अर्थ ;:--अत यही जीवन है। पर लोक जेसी कोई वस्तु नहीं है। सुकृत और दुष्कृत कमी का कोई फल भी 
नहीं है। आत्मा पुन आता भी नहीं है। पुण्य और पाप आत्मा को स्पश नहीं करते । पुण्य और पाप वस्तुत निष्फलछ 
ही है । इस लिए मैं ठीक कहता हू कि ऊध्व पाद तल से मस्तक के केशाग्र तक यही आत्मा है। यही लचा पय्यन्त 
जीव है । यह हस्तामलक्वत्‌ ज्ञात है। जैसे दग्व ( जली हुए ) मे पुन अफुरोत्पत्ति नहीं होती। इस प्रकार दग्ध शरीर से 
पुन शरीरोतत्ति नहीं हो सकती । अत पुण्य पाप के ग्रहण करने से सुब-दु ख का अभाव है और शरीर को जला देने 
पर पाप कम का अभाव है। अत: शरीरी और आत्मा को जला देने पर पुन शरीर की उत्पत्ति सभवित नहीं है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

भाडे जा ०/ रूबन छे, परवी5 प्रपी ओर वस्तु नथी शुष्ठत (सु॥व ) खने जड्नत ( भराण $3रे4 ) 3भौचु 
४ पणु 2० नथी. सात्मा जह़िया इरीथी जावते पशु नथी थुएव जने पाप जात्माने सुपशे ( जडधता ) पथु 
नथी. पुएव खने पाप बस्तुत नीधूण ० छे जाथी हुं 8६ 38 छु 3 8ध्व पणना तथीयाथी भाथाना उशथ 
(बाणना जागणना छेड। ) सुधी जा गात्मा छे, जा त्वया (यामरी) सुपी व छे, जा रस्ताभवध्पत्‌ ( ढाथभां 
राजिक्षा जावणानी भाइड) ब्वेषाय छे गम गणेक्षा गीष्तेमां इरीथी जद्भरूनी 8तपत्ति नथी थतवी ते० अभाएे 
भणी गभेक्ष शरीरथी ॥री शरीरनी 8तपत्ति थती नथी. मत धुएय पापना थदेणु उरवाथी सुण६ भनो र्थाव छे 
शने शरीरने जाणी नाणवाथी 3भोनो नाश थाय छे जत शरीर जने जात्माने जाणी नाणवाथी #रीथी शरीरनी 
हत्पाति थती ०४ नथी 

देहात्म-वाद खीकार कर लेने के बाद पुण्य और पाप जेसी कोई वस्तु नहीं रहती है । क्योंकि पुण्य-पापादि कम 

न्‍्य से सबन्धित रहते हैं। क्योकि आत्मा के शुभाशुभ अध्यवसाय ही पुण्य पाप के मूल हेतु हैं । देहात्म-वाद के 

पिद्धान्त में देह के भस्म हो जाने पर सब कुछ भस्म हो जाता है.। फिर दूसरे तत्वों की सभावना ही केसे होगी ? । 

डीका १--तस्मादिदमेव जीवित नास्ति परछोको नास्ति सुकृतदुष्कृतकर्मणां फलबरत्तिविदोषः । न प्रत्यायपन्ति जीवा न 
स्पृशनित पुण्यपापे अफर्लक कल्याणपापक । तस्मादेतत्‌ सम्यग इति ब्रवीसि यथोध्येमित्यादि यावत्‌ स्वकूपयेन्तो जीवः । 
पुष झुतो नेतजीवित भवति। यथा नाम दग्थेषु बीजेब्वन्यांकुरोत्पत्तिमवति । एवमेवाउदग्घे शरीरेडन्यांकुरोत्पत्तिभेवति। 
तस्मात्तप-संयमाम्यां मुले शरीर दग्ध्वा न पुनः शरीरोत्पत्तिभवतीति। ||चिह्नितपुस्तकानुसारेणाध्याद्ायेम्‌ । नास्ति्क प्रयुक्त 
तस्मात्‌ पुण्य-पापम्रहणान्‌ क्ेुब्धसुखदुःखसभवाभावाच्छरीरदाह पापकर्माभावाश्व शरीर दुग्ध्वा न पुनः शरीरोत्पत्तिभवति। 
उत्कटाध्ययनम्‌ । 

यही जीवन है । परलोक सुकृृत, दुष्कृत और कम फल जैसा कोई तत्त्व नहीं हे । आत्मा पुनः लौठ कर नहीं आता 
है । पुण्य पाप आदि कर्म आत्मा को रपशे नहीं करते हैं । अत कल्याण अर्थात्‌ पुण्य और पाप निष्फल हैं । इसी लिए में 
सम्यक्‌ प्रकार से कहता हूँ कि त्वचा पर्थन्त ही जीव है। ऋषि देहात्मवाद का खडन करतें हैं कि, यह शरीर तो मत है । 
अत यह ब्याख्या गलत है। ऐसा जीवन नहीं हो सकता। जिस प्रकार ब्रिना जले हुए बीजों से दूसरे अकुर फूट पड़ते हैं, 
उसी प्रकार सृक्ष्म शरीर के नही जलने से दूसरें झरीर की उत्पत्ति हो जाती है । अत तप और सयम के द्वारा मूल शरीर 
को जला देने पर पुन. दूसरे शरीर की उत्पत्ति नहीं हो सकती | दूसरी चिन्हित प्रति करे।अचुसार यहा यह पाठ अध्याह्यये 


इक्तीसवां अध्ययन १०७ 


है । इस प्रकार नास्तिकवाद का खंडन किया गया है।अत पुण्य पाप के ग्रहण से होने वाले कर्मजन्य सुख-दुख का 
9 है और शरीर के जलने पर पाप कर्म का अभाव होता है, तभी दग्व देही अत पुन शरीर को नहीं उत्न्न 
करता है । 

प्रस्तुत अध्ययन मे देहात्मवाद का ही निरूपण है। सूत्र के शैली के अनुरूप ही अहंतर्षि का नाम भी नहीं है । 
अत. सूत्र की शैली से इस अध्ययन की हौली भिन्न पड जाती है। साथ ही सपूर्ण अध्ययन देहात्मवाद चार्वाक-दर्शन के ही 
सिद्धान्तों का प्रतिपादन कर के रह जाता है। उसका ग्रतिवाद नहीं करता है। प्रोफेसर झु॒ब्रिंग भी प्रस्तुत अध्याय की 
इन कमियो की ओर लक्ष्य खीचते हैं । 

टीकाकार प्रस्तुत अद्ययन के अन्त में अन्य पुस्तको का आधार लेकर देहात्म वाद का खडन करते है। उनका कहना 
है कि स्थूछ देह तो चिता मे राख की ढेर हो जाता है। किन्तु सूक्ष्म देह आत्मा के साथ रहता है। जैन दशन के अनुसार 
काभण्य शरीर भवस्थ आत्मा के साथ सदेव रहता है। स्थूल आग उसे जला भी नही सकती है । और वही शरीर अन्य 
शरीर की उत्पत्ति का हेतु हे। साधक तप और सयम के द्वारा सक्ष्म देह को भस्म कर देता है, तो पुन शरीर की उत्पत्ति 
नहीं होती । 

एवं से बुद्धे० | गताथेः । 
उत्कलछ-चाद नामक॑ विशतितममध्ययनम्‌ 
आम -+ 5 आप 0 2 3>- बबब 


गाहावती-पुत्र तरुण अहेतर्षि प्रोक्त 
इकीसवां अध्ययन 


एक आगम का वाक्य है कि “जावंति अविजा पुरिसा सब्बे ते दुक्खसभवा '-भगवान महावीर | जब तक भज्ञान है 
तब तक दु ख रहेगा ही। साधक जीवन का लक्ष्य है. अन्धकार से । प्रकाश की ओर आए अज्ञान से ज्ञान की ओर आना 
ही हमारी साधना का लक्ष्य है। ज्ञान जलती हुईं मशाल है, उसके प्रकाश मे हम प्रशस्त पथ की ओर आगे बढते हैं । ज्ञान 
अनुभव की बेटी है । किसी अग्रेजी विचारक ने ठीक कहा है कि शं।38007॥ 78 ६0 ४6 86वीं छतक्क ॥०8४ 
8 $0 $06 2007 आत्मा के लिए ज्ञान उतना ही आवश्यक है जितना शरीर के लिए खास्थ्य । गीता मे कर्मेयोगी 
श्रीकृष्ण खय कहते हैं कि - 

यथेधांसि' समिद्धो5पिभस्मसात्‌ कुरुतेडजैन । 
ज्ञानामिः सर्वकर्माणि भस्मसात्‌ कुरुते तथा ॥ --श्रीकृष्ण-गीता । 

है अजुन | जिस प्रकार जलती हुई अभि इधन को भस्म कर देती है, उसी प्रकार से ज्ञानामि सभी कर्मों को भस्म 

कर देती है। ज्ञान का ध्येय सत्य है और सत्य ही आत्मा की भूख है। 
प्‌॥७ &ाए ए र00ज्9686 78 0"प, का ४प्रए। 78 76860 0६ 80प्रौ-लेसिय्‌ । 
अज्ञान जीवन की वह अधेरी रात है जिसमे न चाद है, न तारा। कन्फ्यूसस कहते हैं -- 
[97078708 78 ए879 ७ 06 काश एप ॥ छा800 ज्ञाप्र0प 7000 00 8978, 

प्रस्तुत अध्याय में तरुण अहेतर्षि “गाथापतिपुत्र” अज्ञान से मुक्त होने की ग्रेरणा देते हैं । 

सिद्धि । णाहँ पुरा किंचि जाणामि सब्वलोकंमि गाहावतिपुत्तेण तरुणेण अरहता इसिणा बुइत। 

अर्थ +--में पहले समस्त छोक में कुछ भी नहीं जानता था। इसप्रकार “गाथापतिपुत्र” तरुण अहंतर्षि बोले । 
गुजराती भाषान्तर $-- कं 

हु पढ़ेता भा विशाल &नियामां 5४ ० नवणुतती न छतो, भा अभाशु “गाधापतिपुत्र! तरुणु मरूतषि मोक्ष्या 

प्रस्तुत अहंतर्षि के सबन्त्र में तरुण विशेष महत्त्वपूणे सकेत देता है। उठता हुआ तारुण्य में युवक गाथापतिपुत्र” 
ने अपने जीवन को भोग से योग की ओर मोड दिया । यौवन के निबन्ध प्रवाह मे हजारों युवक बह जाते है । जब गाथा- 


१०८ इसि-भासियाईं 


पति पुत्र वह कुशल इंजिनियर था कि जिपने उस प्रवाह की गति को दूसरी ओर मोड' दिया। “गाथापति-पुत्र” शब्द 
पारिवारिक सपन्नता का ध्वनि रखता है। यौवन के प्रागण में प्रवेश करते हुए लक्ष्मी के पायलो की झफ़ार उसकी आत्मा को 
वासना से बावने के लिए पर्याप्र थी। किन्तु सायना की लहरो ने उन्हें बबने नहीं दिया। इसीलिए आगमफऊ़ार ने तरुण 
विशेषण के साय अहंतर्पि का स्मरण किया है । 

अण्णाणमूलक खलु भो पुत्वे न जाणामि न पासामि नो5मिसमावेमि नोउभिसंवुज्ञामि, नाण- 
मूलक खलु भो इयाणि जाणासि पासासि अभिसमावेसि अहिसंबुज्ञामि । 

अर्थ :--पहले मेरा जीवन अज्ञान के अन्धकार में था, अत पहले में नही जानता था, न देखता ही था, न में 
सम्यक्‌ प्रकार से जानता ही था, न मुझे उसका अवबोब ही था। भब जान के प्रकाश से मेरी आत्मा आलेकित है। अत 
में अमी जानता हूं, देखता हूं, पदार्थ सम्यक््‌ अवबोव रखता हूं, और उसका यथार्थ ज्ञान भी मै रखता हूं । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

रभमणु सुधी भाई व जरानना भषऊारमा ढठुं, जाथी पहेश्षा हु व्वणुती न ते, ब्नेती न ७ते, न॑ ईुं 
सारी रीतथी नणुते ७तो, न भने समव्वणु ७ती पशु ढवे शानना अड्ाशथी भारो जात्मा अष्भाशित थयो छे ७१ 
ह ववणु ७, व्ये&' ७, प६थोंवु स+य४-सारीरीते ववणु छु ने तेतु यथाथे शान पएु भने थयुं छे 

अज्ञान वह अधेरी रात है जिसकी कालिमा में हीरे की चमक और ककर की बदरूपता एक समान हो जाती है। 
अन्धकार में पत्थर भी हीरा है और हीरा भी पत्थर है । दोनो का एक मोल है, एक तोल है। उजाले में परख सभव है। 
असली और बनावट हीरे का भेद प्रह्माश ही बताता है, इसी लिए जहा अज्ञान है, वहा अन्धकार है और अन्धकार अपने 
आप में एक विपदा है । 

टीका *--नाह पुरा किचिजानामि सर्वेकोके-अज्ञानमू् अज्ञान कारण यथा तथा खलु भो पूर्व न जानामि न 
पह्यामि नामिसमवैमि नासिसबोधामि । ज्ञानमूल खलु भो इहृदानीं जानामि यावद्भिसबोधामि । गतार्थ: । 

अण्णाणमूलय खल्ु मम कामेहिं किच्च करणिज्ल, णाणमूलय खलु मम कामेहिं अक्िन्यमकरणिज्ञ । 
अण्णाणमूलय जीवा चाररंतं संसारं जाब परियद्रेति, णाणमूलय्य जीवा चाडरंतं जाव वीयीवयंति, 
तम्हा अण्णाणं परिवज्ञ णाणमूलक॑ सब्बदुक्खाण अते करिस्लामि, सब्यदुक्खाणमंत किच्चा शिवमचरू 
जाव सासत चिट्िस्सासि | 

अर्थ :--ज्ञानविहीन अवस्था में में ने काम के वश में होकर काये किए हैं । ज्ञानमूलक अवस्था में मेरे लिये काम 
से प्रेरित होकर कोई भी काम अकरणीय है । उस ज्ञान विहीन आत्माएँ चातुरन्‍्त ससार अरण्य में परिभ्रमण करते हैं । 
ज्ञानमूलक आत्माएँ चातुरन्त ससार की कठीढी राह को पार करते हैं। अत अज्ञान का परित्याग करके मे ज्ञान द्वारा 
समस्त दु खों की परिसमाप्ति कहगा और समस्त दु खो का अन्त कर के शिव अचल यावत्‌ शाश्वत स्थान को प्राप्त करूगा । 

गुजराती भाषान्तर +-- 

जरशानावस्थामा में आमने वश थने बणु। आय 3यी छे. शानयुष्त शपरथाभा भारे भारे अभी पेरित 
थाने शछ पणु 3य जड्रणीय ( नडरवा योग्य ) छे. शान वणर ात्माजे यातुरनत संसारइपी जरएय ( णछन 
२७ ) भा हरे छ. शानभूब्न॥ जात्मा्ी यातुरत सेसारना आंडिवाणा रस्ताने पार रे छे जशाननो थाण 3रीने 
हुँ शानक्षरा गधां 8 भोवी सभापति इरीश जने गध। ह-भेततो जत (नाश) 3रीने शिव (अच्याणु ) भयकष 
शाबत स्थानने भेणवीश, 

जहां अज्ञान है वहा वासना है। ज्ञान विहीन आत्मा काम के इशारों पर नाचता है । जब कि ज्ञानी की इच्छाएँ 
उसके इशारों पर चलती है। दोनो में इतना ही अन्तर है। एक वासना का गुलाम है, दूसरे के लिए वासना सेविका है । 
यही कारण है, कि वासना के सकेत पर कदम उठाने वारहा आत्मा अपने हर कदम के साथ अशान्ति को निमन्त्रण देता 
है । उसका प्रत्येक काये भव-परम्परा की विषैदली छता का एक बीज है। जहां ज्ञान है, वहा वासना का अभाव है, दु खों 
का उपशमन है। ज्ञानी आत्मा के शाश्वत रुख का वह सम्राट्‌ है और बह समस्त दु ख-परम्परा का मूलोच्छेद करके शिव 
शाश्वत आत्मस्थिति को प्राप्त करता है । 

टीका +---अज्ञानमू्ं खलु मम कामे; कृल्य कारणीयम्‌ , ज्ञानमूछं खलु मस कामेरक॒त्य भकारणीयम्‌ । अज्ञानमूर्ल 
जीवाश्वातुरंतर्संसारं परिवतेन्ते, ज्ञानसूर् जीवास्ते व्यतिपतान्त, तस्मादज्ञान परिवज्ये ज्ञानमू् सर्वदु.खानामन्त करिष्यासि, 
छृत्वा शिवसचल् यावच्छाश्वर्त स्थानमम्युपगतः स्थास्यासि। गताथे. । है 


इकीसवां अध्ययन १०९ 


अण्णाणं परम दुकखे, अण्णाणा जायते भय । 
अण्णाणमूलो संसारो, विविहो सब्वदेहिणं ॥ १ ॥ 
अर्थ ;--भज्ञान ही बहुत बढ दुख है। भज्ञान से ही भय का जन्म होता है। समस्त देहधारियों के लिए भव- 
परम्परा का मूल विविव रूप मे व्याप्त यह जज्ञान ही है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 


अरान ० भो३ 6 ण छे, भगत सशानथी०/ सयनों ०त्म थाय छे, जधघा भानपोने भांडे लवपरपरानुं भूण 
(६ ५ रूपभा व्यापी रढ्ेश्ष भा जरशान ० छे 

अज्ञान ही यथार्थ दु ख है। खप्न में एक व्यक्ति-सपे देखता है और भयमीत हो कर भागता है । किन्तु तभी 
उसकी निद्रा मंग हो जाती है, उसका भय समाप्त हो जाता है। कहने का तालये यह है कि जब तक भज्ञान की निद्रा है 
तब तक दु'ख और भय अवस्य ही रहेगा। 

मिगा बज्ञंति पासेहिं, विहँगा मत्तवारणा । 
मच्छा गलेहिं सासंति, अण्णाणं सुमहब्भय ॥ २॥ 

अर्थ:--भज्ञान के द्वारा ही हरिण, पक्षी और मत्त गजेन्द्र पाश भे बधते है, और मत्स्रों के कंठ विंधे जाते हैं, 
अज्ञान ही ससार का सब से बडा भय है । 
गुजराती भाषान्तर : -- 

शशनने क्षीघ ०/ ७२एु, पक्षी खने भहोन्मतत ढाथी पाशमा जधाय छे खने माउणीना 38 प्षवाभां जावे 
छे, ससारभां जशान ० सौथी भोटो खय छे 

पूर्व गाथा मे अज्ञान को ही दुख का आद्य हेतु बतलाया गया है। प्रस्तुत गाथा उसी की सोदाहरण' व्याख्या 
प्रस्तुत करती है। एक शिकारी जब बशी की मीठी तान छेडता है तब हिरण दौडता हुआ उसके पास चल्म आता है । 
सगीत की खर-लहरी में वह मुग्ध हो जाता है। और शिकारी के बाण सगीत में लीन हरिण के शरीर को विंध देते हैं । 
उस भोले हरिण को क्या पता था कि वह खर-लहरी उससे प्राण को छे बेठेगी !|। आकाश में खच्छन्द उड्जान करने वाला 
पक्षी दाने को देख कर धरती पर लौठ आता है । आने के साथ ही वह जाल में फंस जाता है। दूसरी ओर विशाल-काय 
गजराज उस कल्पित हखिनी के मोह में दौडता है और गहरे गते में गिर जाता है, जहा पर सात दिन तक भूखा रहने 
पर उसके सुदृढ दतशल जिसके बल पर वह अपने यूथ का आधिपत्य करता था और मानव जिसे देख कर काप उठता 
था वे ही दंत ऋर मानव द्वारा उखाड लिए जाते हैं । दूसरी ओर भोछी मछली आटे की गोली खाने के लिए आती है। 
पर उसमे छिपा हुआ काठा उसके कंठ को विंध देता है। कहने का तात्पयं यह है कि आत्मा का यह अज्ञान ही समस्त 
विडबना का मूल है । 

टीका $---भज्ञानवश्षान्टृगविहंगाः पक्षिणो मत्तवारणाश्व पकिबेध्यन्ते। मत्या आमिषेभ्य. खेसन्ति, भज्ञाने 
सुमहद्‌ भय भवति । गताथे. । 

असम ज़रा य मच्च य, सोको माणोव्माणणा । 
अप्णाणमूले जीवाण, संसारस्स य संतती ॥ ३ ॥ 

अर्थ; --जन्म, जरा और झत्यु, शोक, मान और अपमान सभी आत्मा के अज्ञान से ही पैदा हुए हैं। ससार की 
विष-वेल अज्ञान के जल से ही सीची गई हे । 
गुजराती भाषान्तर ० 

छवबने ०/न्‍भ, धडपणु, भरणु, शेड, भान जने जपभान थे गधु जात्माना जशानने क्षीते ० व्स्म 
पभ्युं 3 ससारनी जेरी बे भशानना ०/णथी ०४ सीयवाभा शादी -छे 

ससारी जीवो के लिए अनिवार्य जन्म, जरा और मौत के दुख अज्ञान के ही कारण पेदा होते हैं । अपने ही अज्ञान 


के कारण मानव ऐसी समझ्या पैदा कर छेता है, फिर उसे शोक, मान और अपमान के जहरीछे घूंट पीने पडते हैं । अज्ञान 
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का अर्थ ज्ञान का अभाव ही नहीं है, बल्कि अययार्थ ज्ञान ही अज्ञान है। आत्मा परवस्तु मे अपनी आत्मीयता का विस्तार 
करता है । जब उसका वियोग होता है तब शोक के सागर में ड्वता है। 'पर” वस्तु मे ख का अवबोध ही अज्ञान हे, 
अन्यथा-ज्ञान आत्मा का खभाव है, वह कभी भी उससे प्रयक्‌ नहीं हो सकता है। किन्तु आत्मा की राग-द्वेषात्मक 
परिणतियों ही ज्ञान को अज्ञान मे परिणत करती है । 
अण्णाणेण अहं पुव्वे, दी संसारसागर। 
जम्म-जोणि-भयावत्त , सरंतो दुक्खजालक॑॥ ४ ॥ 
अथे ;-प्रश्ष +--अज्ञान के द्वारा ही मै ने दु ख-जाल मे फस कर जन्म योनि के भय रूप आवर्तशील दीघे ससार मे 
भ्रमण किया । 
गुजराती भाषान्तरः “- 
खशानना कारण ०४ हु ६ भशपी व्वणभां इसाएने ०न्‍्म-यीनीवा लय रूप अमराबाणा दीप (क्षाण ) 
संसार-सागरभा सभतो रही छु 


आत्मा का खरूप मुक्त और बधनातीत है। फिर प्रश्न होगा कि शुद्ध खरूप युक्त आत्मा ससार मे परिभ्रमण क्‍यों 
करता है? इसका उत्तर है अज्ञान । सिंह का बच्चा सिह का वीरत्व ले कर जन्म छेता है। किन्तु भेड के साथ रह कर वह 
अपने आप को भेड मान बैठता है और दिन रात भेडो के साथ घूमता है । गडरिया भेडो के साथ उसे घुमाता है। भेंडो 
को जब पीटता है तो कभी ऊमी दो चार डडे सिंह शावक पर भी जमा देता है। वह चीखता है और आगे जाने वाढे 
जड़ों भें जा मिलता है | सिंह शावक को ये डडे इस लिए खाने पडे कि उसे अपने निज रूप का पता नहीं है । सिंह जब 
तक अपने आप को भेड मानता रहेगा, गडरिए के डडे उस पर पडते ही रहेंगे। पर जिस क्षण उसको अपने निज रूप 
का भान दो जाता है, कि “मैं इधर उधर भटकने वाला और गडरिये के डडे से चलने वाछा मेड नहीं हूं, मैं वन का 
राजा है” । इतना समझ छेने के बाद वह एक ही दहाड मारेगा तो सभी भेडें भाग खडीं होंगीं। गडरिए के हाथ से डडा 
छूट कर गिर जाएगा और वह भाग कर घर का रास्ता छेगा । 


आत्मा जब तक अपने आप को कूकर शुक्र के रूप में देखता रहता है तब तक उसके ऊपर दु ख और दारिधय के डंडे 
पढ़ते ही रहते हैं । जब तक वह अपने आप को गुलाम मानता रहेगा तब तक कठोर शासक का डडा उसके मस्तक पर 
पडता ही रहेगा । किन्तु जिस क्षण आत्मा अपने वास्तविक रूप को जान छेता है कि कूकर-शक़र रूप मेरा नहीं है । देह 
भी में नहीं हूं । मौत देह को मार सकती है मुझे नहीं । मेरा खरूप शुद्ध बुद्ध है। इस एक ही दहाड से समस्त विकारी 
परिंणतियों की मेडे भाग खड़ी होंगी और वह खतंत्रचेता होकर खभाव परिणति का भोक्ता हो जायगा । 
दीबे पतों पर्यंगसस, कोसियारस्स बंधर्ण । 
किंपाकमकखणं चेव अण्णाणस्स णिदंसणं ॥ ५॥ 
अ्थे ।-उतच्तर :---पतंग का दीपक पर गिरना, और कोशिकार रेशमी कीडे का बंधन और किंपाक फल का भक्षण 
अज्ञान को ही प्रकट करता है। 
गुजराती भाषान्तर +--- 
पतंणियानु हिबापर पु, भने शेशि॥२-डीशेट। नाभनुं रेशभी शीढाबु भंघन मने डिप७४ ( झेरी ) ॥णपु 
कक्षणु ने जा $0यों 3र्ता ५४८ 3रेछे, 
जलती हुई दीप शिखा पर पत॑ग गिरता है और निष्रुर दीपक उसकी राख बना देता है। रेशमी कीडश अपने ही 
रेशमी तारों से बंधता है और फिर उससे मुक्त होने के लिए छटपटाता है। भोला मानव जीम को मीठे लगने वाले किपाक 
फल को प्रेम से खाता है। किन्तु बेही मीठे फल चार घंटे के अन्दर उसके रग रग में जहर फेला देते है और कुछ क्षण 
में ही उसका जीवन-दीप बुश्न जाता है । ये कहानिया आत्मा के अज्ञान को ही अभिव्यक करती है । 


१ टीकाकार कोशिकार को पश्षीविशेष मानते है। पर यह कोशिकार-कोशार अर्थात्‌ रेशमी किडा है | प्रस्तुत सूत्र के आठवें 
अध्ययन में भी यह पद आता है । “कोसारकीडेव कीडेव जहाइ बचण” आठवा अध्ययन | है 


इक्कीसवां अध्ययन १११ 


टीका +-दीपे पातः पर्तंगस्य कोशिकार" पक्षिणो बन्धन किंपाकफलभक्षणं च त्रीण्येतान्यज्ञानस्य निबन्धनानि 
भवर्ित । गताथें। । 
बितिये जरो दुपाणत्थं, दिद्ठो अण्णाणमोहितों । 
संभग्गगातलट्टी3, सिगारी णिधण गओ ॥ ६॥ 


अर्थ :---भज्ञान में मोहित सिंह पानी मे दूसरे सिंह को देख कर कृप में कूद पडता है। परिणामत देह के भग् 
होने पर झत्यु को प्राप्त करता है | । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


जअरशानथी भोडान्ध थेथी सिद्ध १णीमां जीवन सिद्चने ( पोतानो।/ पडछाये ) ब्वेर्श ने इबाभा इटी पड़े छे 
परिणाम शरीर क्षागवाथी भरणु पामे छे 


अज्ञान के कट परिणाम के रूप मे पूर्व गाया मे कुछ उदाहरण दिए गए है । यहा पर भी अहंतर्षि एक लोक प्रसिद्ध 
उदाहरण देते हैं। जो कि हितोपदेश मे भी आया है । सक्षेप मे वह इस प्रकार है .- 

एक वार एक वृद्ध सिंह समस्त वन के हिरण और शुगाल बन्द का सहार करने लगा । पशुओ की सभा ने एक दिन 
यह प्रस्ताव वनराज के सामने पेश किया कि उनके लिए प्रति दिन एक पञ्नु भेज दिया जाएगा। ताकि पश्चुय्॒ष्टि शीघ्र हीं 
समाप्त न हो सके । एक दिन एक शगाल ( सियार ) की बारी आयी। उसने सोचा कि पीडा की जड़ को ही समाप्त कर 
देना चाहिए। वह जानबूझ कर ही कुछ देर से पहुचा । इद्ध सिंह ने क्रोधाक्रान्त हो तीव्र खर में पूछा, कि देर क्यों हो 
गई ?” चालाक श॒गाल बोला कि "में तो शीघ्र ही आरहा था, किन्तु राह मे एक दूसरा सिंह मिल गया। उसने मुझे रोकते हुए 
पूछा कि कहा जा रहा है?” में ने कहा कि "में बनराज के यहा जा रहा हू !!” वह बोला कि “बह तो बूढा हो गया। 
वनराज तो में हू / सिंह इन शब्दों को खनते ही आगबबूला हो गया । उसने ककेश शब्दों में कहा कि 'कौन नया वनराज 
प्रकठटा है? चलो, मुझे दिखलाओ । मैं एक क्षण में ही उसका सहार कर डाढंगा 


चतुर शगाल आगे हो लिया । पीछे पीछे वनराज महोदय उमडते, फड़कते और एक ही ग्रास मे अपने प्रतिद्वन्द्री 
को उतार जाने का खप्त देखते हुए चले जा रहे थे | झगाल ने कुछ दूर जाकर झाडियो में झाका और पूँछ हिला कर कहा 
कि यहां पर तो नहीं है। गया कहा ? मैं अमी देख कर बात कर के गया हू / ऐसा छगता है कि हमारे आने की 
भनक उसके कानो में पढ़ गई और वह कहीं छिप गया है । आप के नाम को छुन कर ही सब के प्राण कापते है ।' सिंह 
के अहंकार मे नया वट आगया । बोला कि 'शेखी तो खूब वधारी पर अप दुम दबा कर निकल गया। इस बूढ़े के पंजों में 
कितना बल है इसका बच्चू को पता नहीं है | । एक ही पंजे से चीर दूंगा । 


झाडिया में इधर उधर घूम कर झुगाल छौद आया। वापस आकर खुशामद के शब्दों मे बोला कि आप के डर से 
ऐसा छिप गया है, कहीं पता ही नहीं छग रहा है । पर आज उसे छोड़ना नहीं है ।” 
उसी समय पास के कुए के निकट जाकर सफलता के आवेग से चिकाया “ “मिल गया, मिल गया” । जाता कहा १ 
देखिए, इस कुएं में जा कर छिप गया है। आखिर जान सब को ही प्यारी होती है ! ।' 
सिंह एक ही छलाग में कुएं के निकट आ गया । कुएं में ज्ञाका तो शेर की-सी आकृति दिखाई दी । वह गर्जा कि 
'क्रायर कहीं का, निकल बाहर, क्या कहा कि नहीं निकलेगा? पर आज तुम को में पाताल तक भी नहीं छोड़ेंगा । छे 
अभी आया? ऐसा कद्द कर वनराज ने कुए मे छलाग मार ही दी । झूगाल मुस्करा दिया और कहा कि अपनी छाया को 
मिदाने चला और वनराज खये ही मिट गया । 
दीका +--भअज्ानमोहितो वृद्डसिंह कथाप्रसिद्धों द्वितीयर्सिह उदपानस्थ इृष्टवान्‌ संभन्नगान्नयशिनिधर्न गतो 
सतत, । गताथे. । 
मिगारी य भुयेगो य, अण्णाणेण विमोहितो । 
गाहादंसाणिवातेण, विणासं दो वि ते गता ॥ ७ ॥ 
अँथ +--अज्ञान से बिमोहित सिंह और सप पंजे की पकड और दंश के प्रहार से नष्ट हो गये । 


१५१५ इसि>भासियाई 


गुजराती भाषान्तर +--- 

शशोनथी भोडित सिद्ध जने साथ पव्तनी १४३ ख्यने भेडणीव्वना ६शथी जनेने नाथ थयो, 

अहंतर्षि एक के बाद एक अज्ञान की विनाशऊता के चित्र दे रहे हैं | पूव गाया मे अज्ञानी सिंह की कथा का सकेत 
किया था । यहा पर भी सिंह और सपे का उदाहरण दिया गया है । 

सर्प के बिल के निकट मिंह सो रहा था । अचानक बिल में से सपे निकला और उसने सिंह को डस लिया । इधर 
पीडा से उत्तेजित हो कर सिंह ने भी अपने नुकीले पजो से सप॑ को नोच ठाला । सर्प समाप्त हो गया । इधर सिंह के शरीर 
में विष फेलने लगा । कुछ देर के बाद ही उसने दम तोड दिया । मन का अज्ञान ही दोनो को ले बेठा । अज्ञानी आत्माएँ 
हिंसा और प्रतिहिसा के द्वारा दोनों ही विनाश को प्राप्त करते है । 

टीका :--सिंहश्व सुजगश्चाज्ञानविमोहितों आाहदशनिपातेन द्वावपि विनाश गताबिति। का कथेति न ज्ञायते । 

अज्ञान से विमोहित सिंह और सर्प ग्राह और दश के निपात से दोनों ही विनाश को प्राप्त हुए। किन्तु यह कथा 
अज्ञात हे । 

सुप्पियं तणये भद्दा, अण्णाणेण विमोहिता। 
माता तस्सेव सोगेण, कुछा ते चेव खादति ॥ ८ ॥ 

अर्थ +--वह सुप्रिय की माता भद्दा अज्ञान से विमोहित बनती है । भाता उसी शोक से कुद्ध होकर उसका भक्षण 
करती है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

ते सुञियनी भाता सह्। भशानथी भोड पामे छे भाता तेना०/ शोधथी इ॒ु७ णनीने तेचुं०० कण ४रे छे, 

अज्ञान के अन्यकार में भटकती हुई आत्मा किस क्षण क्यो कर डालती है, इस के लिए कुछ भी कहा नहीं जा 
सकता है। एक क्षण पहले जिसके अभाव से शोक में आकुल हो रहा था जब वहीं वस्तु सामने आ जाती है वह उससे नफरत 
करने लगता है। अब उसकी उपस्थिति ही उसके लिए असह्य हो जाती है ! कितने हलके हैं मानव के सुख और दु ख । 
इंग्लिश का विचारक बोलता है --- 

फराछा एएप &06 8070जपि, 006 82070 7 ए0प्राः ॥69+%, &४व ए0ए 80७ 866७ ४9४ 
9 प्र प्रणप 86 ज़९७७09 07 पी ज़रगली 988 0667४ ए0पा 46॥2970 -खील जिब्रान। 

जब तुम शोक में डूबे हुए हो तो अपने अन्तर मे झाको, तब तुम को ज्ञात होगा कि तुम उसी के लिए रो रहे हो जो 
एक दिन तुम्हारे प्रसन्नता का हेतु बनी हुईं थी । 

इससे बढ कर अज्ञान क्या होगा £ जिसके अभाव मे रो रहे थे उसके सद्भाव में भी रोने लंगे। पार्थिव फ्दार्थों का 
आकर्षण ही अजीब होता है । मनुष्य उसके अभाव में आकुल रहता है, उसके श्राप्ति को तडप रहता है । पर जब वह वस्तु 
मिल जाती है तब वह आकर्षण उसमें नहीं रह जाता है। कभी कभी तो मनुष्य उससे घृणा भी करने लगता है। अहृतर्षि 
मानव मन की इसी द्रत्ति को कद्दानी द्वारा समझाते हैं । हे 

माता भद्रा अपने प्रिय पुत्र के वियोग में इतनी विहुल हो जाती हे कि आत्म-ह॒त्या कर लेती है। और वह अगले जन्म में 
सिहिनी बनती है। जब उसी का पुत्र उसके सामने आता है तब कुपित हो कर पंजे से चीर कर उसका भक्षण कर जाती है। 

यह अज्ञान की ही विडंबना है कि एक दिन भी जिसका वियोग नहीं सहन कर सकी थी, आज उसी का खून पीने 
में एक रोम में भी नहीं कंपकंपी छटती है । 

यह भद्दा कौन है ओर उसका पुत्र कौन हैं, इसका पता नहीं चलता है । किन्तु इसी रूप में सुकोशल ओर उसकी 
भाता सहृदेवी की कथा प्रसिद्ध है । नाप परिवर्तेन के साथ यह वही कहानी है । कह नहीं जा सकती है । 

डीका $--सुम्रियं तजुज माता भद्दा नामाउज्नानविमोहितात्‌ प्रतिबोधशोवे नाव्मघात छृत्वा व्याप्ती भुता । ऋुछा 
सत्यभिद्दुत्याड।खादीदिति । सुकोशलमातृसहदेवीकथा, सा तु किमिहाधिक्रियते म वेति शकक्‍्यते । गतार्थेः । 


विण्णासो ओसहीणं तु, संजोगाणं व जोयण। 
साहण वा वि विज्ञाणं, अण्णाणेण ण सिज्ञति ॥ ९१ 


बाइसवां अध्ययन ११३ 


अर्थ :--औषधियो की रचना, सयोग मिलाना और विद्याओ की साधना अज्ञान के द्वारा इन सभी काय्यों में 
पफलता नहीं मिल सकती है । 
एुजराती भाषान्तर $--- 

६वानी यो०/ना, धनी ७&।क्षतनों परियय 3री लेषी जने विद्यानी साधना 3 जी० गभे ते आम छोय ( पणु ते 
उस्तुु शान न छोय तो ) जशानथी भा छो४पिणु डयभा सइणता नथी भणी शती 

एक बीमारी के लिए सौ दवाएं होती हैं । कौन-सी औषधि किस रोगी को शीघ्र लाभ पहुंचा सकती है, इसका ज्ञान 
हुए बिना चिकित्सक की चिकित्सा सफल नहीं हो सकती । 

सयोगो की सयोजना में भी ज्ञान की आवश्यकता रहती है । विश्व की प्रत्येक वनस्पति औषधि के लिये उपयोगी 
है। वर्णमाला का प्रत्येक अक्षर मत्र-मय है। किन्तु उसकी सयोजना का ज्ञान न होने के कारण अम्नत भी विष बन सकता 
३ । खर और व्यंजनों के उन्ही अक्षरों से कमनीय कविता की सृष्टि हो सकती है। जब कि किसी के अपमान और 
तेरस्कार में भी वे ही अक्षर प्रयुक्त होते हैं। सयोजना मे ही तो चमत्कार है। विद्याएँ सब कुछ उपलब्ध है, किन्तु 
गधना के परिज्ञान के अभाव में कभी सिद्धि नहीं मिल सकती । सफलता को असफलता मे बदल देने वाला अज्ञान ही है। 

टीका --ओऔषधानां विन्यास., संयोगानां योजन, भेषजानां मिश्रण, विद्याना च साधन अज्ञानेन न सिध्यति, 
सेध्यति तु ज्ञानयोगेन । 

विण्णासो ओसहीणं तु, संजोगाणं व जोयणं। 
साहण वा वि विज्ञाणं, णाणाजोगेण सिज्ञझपति ॥ १० ॥ 

अर्थ +--औषधियो का निर्माण तथा औषधियो की व्यवस्था, सयोगो की सयोजना, और विधाओ की साधना ज्ञान 
हे द्वारा ही सभवित है । 
एज॒राती भाषान्तर $-- 

ध्वानु निर्भाशु तथा ६वा जापवानी यो०/ना, सयोगनों ज्याक्ष 3री तेनो 8प्योण जने पिधानी साधना शान 
30२९ ८/ सक्षषित छे, 

सफलता का द्वार ज्ञान है। साध्य की ओर कदम बढाना है, किन्तु साधन का परिज्ञान नही है, तो वह साध्य तक 
हुच नहीं सकता है। जिसे गाव का नाम याद रह जाए परन्तु उसका रास्ता भूल जाए तो वह अपने लक्ष्य तक पहुंच 
हीं सकता | 

पर्व से सिद्धे बुझे० । गतार्थम । 
< गाहावइजो नामज्ञयणं समत्तें 
गाथापति अहेतर्षि प्रोक्त एकविशतितर्म अध्ययन 


डील लत-ड्05%कन+ 


दगभाली-अईतर्षि-प्रोक्त 
बाइसवां अध्ययन 


मुक्ति का लक्ष्य बनाने बाठा साधक बंधन को पहचाने । जो वासना से बवा है वह पाश मे बद्ध है। वासना से 
'टने के लिए प्रथमत मन को अनुशासित करना होगा । 

वासना से बचने के लिए साधकों ने नारी की भत्सना की है। कोई कवि तो उसे नागिन बता गए हैं। प्राचीन कवि 
ग़ एक पद्म है कि “ नागिनी-सी तार जानी। पुरुष कवि नारी को नागिन” बना सकता है तो नारी कवियित्री पुरुष 
गे नाग बना सकती है। वास्तव मे न तो नारी नागिन है, न पुरुष नाग है। किन्तु मन में जो वासना पेठी है वही 
गग्रिन है । उसका डसा हुआ व्यक्ति कमी उठ नहीं सकता है । 


११४ इसि-भासियाईं 


नारी को नागिन बताना भारत की पवित्र सतियो का अपमान करना है !। महिनाय भी तो नारी थे। नारी को 
नागिन कहनेवाले क्या तीथेकरदेव का अपमान नहीं करते * नारी ने पुरुष को पतन के गड्डे मे डाला है, तो क्या पुरुष 
नारी को कभी पतन की ओर ज्रेरित नही किया है ? | सीता-सी सतियो की कहानी क्या कद रही है ?। इतिहास उठाइए 
तो नारी के चरित्रों से चमकते हुए चित्र आप को प्राप्त होगे । नारी ने सावना से गिरते हुए साधक को ऊपर उठाया 
है । पुरुष को प्रतारण दे कर सयम के पथ पर स्थित करने वाली नारी ही है । राजमती का इतिहास इस बात का प्रमाण 
प्रस्तुत कर रहा है। हिन्दी के महाकवि बोल रहे है -- 


नारी तुम केवल श्रद्धा हो विश्वास रजत नग पद तल सें । 
पीयूष स्रोत - सी बहा करो जीवन के सुन्दर समतल में ॥ --- जयशकरभ्रसाद कामासती 
पुरुष विजय का भूखा है, तो नारी समर्पण की, पुरुष छटना चाहता है तो नारी छट जाना चाहती है । जीवन 
के क्षेत्र मे नारी पुरुष का साथ देना चाहती है, वह पुरुष की प्रेरणा है, किन्तु इस दौड़ मे वह अपनी मातृत्व को न भुल 
सकती है। क्यो कि ममता समता और करुणा की त्रिवेणी मे नारित्व बहता है । वह सत्ता और सपत्ति की प्यासी 
बनती है तो उसमे उसका मातृत्व लुठ जाता है। प्रस्तुत अध्ययन मे नारी के दोनो चित्र दिए गए है। 
सिद्धि । परिसाडी कम्मे, अपरिसाडिणो बुद्धा, तम्हा खल्ु अपरिसाडिणो बुद्धा णोवलिप्पंति 
रणणं पुक्खरपत्ते व वारिणा, दगभालेण अरहता इसिणा बुइतं। 
अथे +--प्ताधक कर्मों को प्रयकू करे । ऊमों का परिशाटन न करने वाले अबुद्द होते हैं। ऊर्मो को पृथक करने वाली 
प्रबुद्ध आत्माएँ कर्म रज से वैसे ही अलिप्त रहती है' जैसे कि कमल पानी से । इस प्रकार दगभालछ अहंतर्षि बोले । 
गुजराती साषान्तर३-- 
सापणेशे अभी भथछरणु 3२5 3मेनु ४थश४२णु न अश्नाराणोी मुद्धिवणरनां ढोय छे, अभोने पथ 
इरचा बाणा अभुरू जात्माजी 3म-२०थी तेषी०४ रीते जवित रहे छे व्रेम 3 इमण पाणीथी जा अभाएे 
धगभलाक्ष भर॑तपि योक्ष्य 
डीका +--परिशाति हिसक॑ के क्षपरिशातिनों छुद्धा, तस्मात्‌ खलु परिशातिनो बुद्धा नो वा लिप्यन्ते रजसा 
पुष्करपतन्नमिव वारिणा । 
कर्मो का परिशोधन और परिशातन करना हर एक साधक का जीवन लक्ष्य है। जिसने कर्मों का परिशातन किया वह 
आत्मा ससार मे रह कर भी ससार मुक्त है । कमल-पत्रवत्‌ अलिप्त रहता है । 


पुरिसादीया धम्मा, पुरिसप्पवरा पुरिसजेट्टा, पुरिसकपष्पिया पुरिसपञ्ञोविता पुरिससमण्णागता 
पुरिससेव अभिजंजियाणं चिटति । से जहा णामते अरती सिया सरीरंसि जाता सरीरंसि वह्डिया 
सरीरसमण्णागता सरीरं चेव अभिडंजियाण चिद्ठ॒त्ति । एवमेव धम्मा वि पुरिसादीया जाव चिट्व॑ति। 


अर्थ +--पुरुषादि का धर्म है वह पुरुष प्रव॒र पुरुष ज्येष्ठ, पुरुषकल्पिक पुरुष प्रयोतित पुरुष समन्वागढ पुरुषों को 
आकर्षित करके रहता है। जेसे कि अलसिये अथवा ग्रंथि विशेष शरीर में पेदा होता है, शरीर से बद्धि पाते है, शरीर में 
समनन्‍्वागत और शरीर में आकर्षित हो करके रहते हैं । इसी प्रकार धर्म आदि पुरुषादि को घेरे रहते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

पुरुषाहिनी घम छे ते थुरुषप्रव२, भुरुषब्न्येठ, पुरुष४दिप, पुरुषप्रधोतित, समभन्‍वाणत पुरुषोने 
भाइपिने ० रहे छे कोषी रीते ४ सबसिया जथपा अथिविशेष (भां३ ) शरीरभा पैहा थाव छे, शरीरने 
साथे ३६ पामे छे, शरीरभां समन्‍्वाणत जने शरीरभां जाइपित थने ०/ रे छे ते ० अभाएे घर ग्थाहि पणु 
पुरुषत्वाहिन घेरीने रहे छे 

दगभाल अहदेतर्षि महाराज पाश्वेनाथ की परंपरा के प्रद्मेक बुद्ध हैं। अत पुरुषादानी महाराज पाइवैनाथ के धर्म की 
प्रस्तावना कर रहे हैं। जिस प्रकार से महाराज महावीर के लिए श्रमण विशेषण आता है उसी प्रकार महाराज पार्वैनाथ 
के लिए पुरुषादानी विशेषण आता है'। भगवान पारवैनाथ के लिए पुरुषप्रवर आदि विशेषण दिए गये है । 


बाइसवां अध्ययन १५१७ 


टीका $--धर्मा इति ग्रामधर्मा मेशुनामिकाषा, झ्रामधर्मा पुरुषादिकाः पुरुषप्रवरा पुरुषज्येष्टाः पुरुषमेवाधिकृत्य 
कल्पिता. अद्योतिताश्व पुरुष समन्‍्वागता भवन्ति । पुरुषमेवाभियुज्य पुरुषमवेक्ष्यमाणास्तिष्ठति, यथा नामारती ति 
गंडविशेष, ध्याच्छरीरे जाता छरीरे वृद्धाः शरीर समन्‍्वागता शरीरमेवाभियुज्य तिष्ठेति। 

धर्म अर्थात्‌ ग्रामधर्म विषयाभिलाषा पुरुषादिक पुरुषप्रवर पुरुषज्येष्ठ ऐसे पुरुष को लक्षित करके वे ग्रामधर्म कहे 
गए हैं । वे पुरुष के निकटवर्ती कहे गए हैं। वे ग्रामधर्म पुरुष को नियोजित कर के उसकी अपेक्षा करते है। जैसे अरति 
ग्रंथि विशेष शरीर में पेदा होती है और शरीर मे ही वृद्धि पाती है । 

टीकाकार का मत भिन्न है, वे धर्म से यहा पर ग्रामघर्म अर्थात्‌ विषय की अभिलाषा लेते हैं 

एवं गेडे वम्मीके थूसे रुक्ले वणसंडे पुक्लरिणी णवरं पुडवीय जाता भाणियव्वा, उद्गपुक्खले 
उदग णेत 

अर्थ ;:--इसी प्रकार गाठ-ग्रैथि वाल्मिक स्तूप ब्ृक्ष वन खंड प्रथ्वी में पेदा होते हैं, प्रथ्वी मे रक्षण पाते है और 
पृथ्वी से वृद्धि पाते हैं| पुष्करणी कुबवों आदि पानी से सबंध रखते है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 

से ०४ अभाएे गा (अन्थि) वाह्मि5, स्पूप १७, वन-ण३ भ्ृथ्वीमा पेद। थाय छे, परथ्वीमा ०/ २७ए० पामे 
छ ने धृथ्वीमा ० वृद्धि पामे छे ६०४२ए"ु बावड़ी स्माहि पाणी साथे सजधघ राणे छे 

टीका :--एव गड़े स्फोटो शरीरे जात इत्यादि वाल्मीक. स्तूपो, वृक्षों वनखडणृथ्वीकां जात पुष्करिणी एथिव्यां 
जाता पुष्करोदके जात, । 

से जहा णमते अगणिकाए 'सिया अरणीय जाते जाव अराणि चेव अहिभूय चिट्गुति एवमेव 
धम्मा वि पुरिसादिया ते चेव । 

अर्थ +--ड्रैसे अम्ति अरणी मे पैदा होती है और अरणी का सहारा लेकर रहती है। इसी प्रकार धर्म पुरुषादि 
के आश्रित रहता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

पी रीते मन्नि जभरणीमा पेधा थाय छे जने जरणीने जाश्रय 3रीन ० रछे छ, ते ० अभाएणे धर्म 
पुरुषत्वाहिने जाश्रित थर्ध २ढ्े छे 

जैसे आग अरणी के काष्ठ मे व्यापक रूप मे रहती है, इसी प्रकार धर्मपुरुषादानी महाराज पारवैनाथ के आश्रित 
रहता है | 

अथवा जैसे बीज में विराट वृक्ष समाया रहता है और अप्नि अरणी में समाई हुई रहती है इसी प्रकार मानव मन में 
वासना छुपी रहती है । कहा जाता है कि बालक निष्पाप रहता है । यह ठीक है, क्योकि उसके मन में उस समय किसी 
प्रकार की वासना नहीं रहती है, फिर मी वासना के बीज तो वहा मौजूद ही रहते हैं । वे ही बीज समय पाकर विशाल 
रुप छेते हैं। वह वयस्क होता है तब सब प्रकार के छल प्रप॑च सीख जाता है। उसकी बृत्तियों स्पष्ट हो जाती हैं । दत्तियों 
मानव मन मे सुप्त रहती हैं। अनुकूल सयोग को पाकर जाशत हो जाती हैं । 

टीका +--भप्रिकायो भरण्याजातो अरणिसेवासिभूय तिष्ठति एवमेव धर्मास्तिष्ठन्ति । 

घित्तासि गामणगराणं, जेसि महिला पणायि । 
ते यावि घिकिया पुरिसा, जे इत्थिणं वर्स गता ॥ १॥ 

अर्थ *--वे ग्राम और नगर विकार के पात्र हैं, जहा पर नारी शासिका दहै। वे पुरुष भी घिकार के पात्र हैं, जो 
नारी के वश में हैं । 

जो देश स्त्रियों का गुलाम है, सुरा और सुन्दरी ही जहा का जीवन-लक्ष्य है. वह देश निश्चय ही पतन के कगारे पर 
है । जहा के जन-जीवन में वासना के दौर चलते हैं, जन-मानस पर ख्रियो का शासन है, जहा के निवासी वासना के 
गुलाम बन चके हैं, फिर उन्हे दूखरी गुलामिया को निमन्नण-पत्र भेजने की आवश्यकता नहीं रहेगी। यहा पर अहंतर्षि 
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जिस नारी के शासन की ओर सकेत करते है, वह वासना का शासन है। इतिहास के अध्ययन से यह मालूम होता है 
कि एक बार रोम में इतनी वासना बढ गई थी कि वहों का भक्त कलाकार प्रभु की मूर्ति बनाता था तब भी उसके लिए 
छबि वहा की सर्व श्रेष्ठ नर्तकी या वेश्या की रहती थी । इसी लिए रोम जैसा देश इतनी जल्दी पतन के गे मे गिर गया। 
ज्री भी शासन कर सकती है, यदि उसमे योग्यता है । राज्य-व्यवस्था का उत्तरदायित्व निभाना भी एक कला है। 
अहंतर्षि का उससे विरोध नहीं है। विरोध जनता के दिल और दिमाग मे ज्ली और वासना के एकाधिपल्य से है। क्यो 
कि जो देश वासना का गुलाम है वह सारे विश्व का सचमुच गुलाम है । 
डीका +--घिक्‌ तेषां ग्राम-नगराणाँ येषां स्थ्रिय प्रणायिका.,, ते चापि धिक्क्ृता पुरुषा ये स्रीणां वशगता. । 
गताथथः ॥ १ ॥ 
गाहाकुछा खुदिव्वा व, भावका मधुरोदका । 
फुछा व पडमिणि रम्मा वालक्कता व मालवी ॥ २॥ 
हेमा गृहा ससीहा वा, माला वा वज्ञकांप्पता । 
सबिसा गंधजुत्ती वा, अंतोदुट्टा व वाहिणी ॥ ३॥ 
गरन्ता मदिरा वा वि, जोगकण्णा व सालिणी । 
णारी लोगम्मि विण्णेया, जा होज्ञा सगुणोद्या ॥ ४ ॥ 
अर्थ +--नारी सुदिव्य कुल के गाथा के सदश है, वह उवासित मधुर जल के सदृश है, विकसित रम्य पद्चिनी के 
सह है और व्यालाक्रान्त मालती के सहश है । 
वह खर्ण की गुफा है, पर उसमें सिंह बैठा हुआ है । वह फूलो की माला हे, पर विष पुष्प की बनी हुई है। दूसरों 
के सहार के लिए वह विष मिश्रित गंध-पुटिका है । वह नदी की निर्मल जलधारा है, किन्तु उसके बीच में भयंकर भंवर 
है, जो प्राणापहारक है। वह मत्त बना देने वाली मदिरा है। सुन्दर योगकन्या के सदश है। यद्द नारी है, खगुण के 
प्रकाश में यथार्थ नारी है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
नारी सुह्िण्य इुक्षवी ड्ीति कोषी छे, सुभषयुक्त मधुर ०० प्पी 9, विडसित २*य पश्चिनीनी व्टेषी छे 
जाभ छतां ते सापथी बिटयेक्ष भाषती चेध्षदी पी छे 
ते श्वरशुनी जुर । छे, ५५७ तेमा सिद्ध भेढ़ी छे ते इक्षोनी भाणा छे, परंतु ते जेरी प०्पेनी भनेक्षी छे, 
बीनयीना संडार भारे ते उेरमिश्रित गधपुरिया छे ते नदीनी निर्मण वणघारा छे परंतु तेनी बयमभां सयद्र 
क्षभरी छे, बे आणुधात5 छे ते 8न्‍मत जनावी हेनार भहिरा छे, सुन्दर योगडइच्या सभान छे, ०्/ने नारी 
अछहवाय छे सुवणुणुना अधाशभा यथाथ नारी छे 
डीका +--सुदिव्या भावका प्रेक्षणीया मधुरोदका पुष्िपिता रस्थेव पद्मिनी ग्राहकुछा सालतीव, व्यालाक्रान्ता, हेम- 
गुहेव सालिंदा, मालेव वध्यकदिपता, गन्धयुक्तिरिव सविषा, वाहिनीव नदी सेना वान्तदुष्टा, सर्दिरेव गरान्ता, योगकन्या 
खरीरिष योगपरा शालिनी गृहिणी, एवं नारी छोके विजशेया भवेत्‌ स्वगुणोद्या प्रकटीकृता ख्रीदोषाः ॥ २-४ ॥ 
नारी कठोरता और कोमलता का समन्वय है। अइतर्षि नारी के विविध रूपों का चित्रण करते हैं। नारी का 
बाहरी सौनदये निरुयम है । वह सवासित जल-घारा खिलती हुई पद्मिनी हे । वह मालती भी है किन्तु उस पर सप 
लिपटा हुआ है। वह खर्ण गुफा-सी है उसका बाहरी आकषेण बहुत ज्यादा है, किन्तु उसमें सिंह बैठा हुआ है । 
यहा ज्री के दोनों रूप बताए गए हैं। नारी पश्चिनी और मारछूती की माला के समान है । वह गुफा-सी है, जिसमें 
ऋरता का साक्षात्‌ रूप सिंह दहाड रहा है। उशिक्षित और सदाचारिणी नारी सुवासित पद्मचिनी के समान है । उसके जीवन 
और खभाव से शींठ की सौरभ फेल रही है । वह माता मातृभूमि-सी पवित्र है। वह पृथ्वी की भांति सर्वेसहा है । ध्रथ्वी 
पर कोई गदगी कर रहा है, कोई उस्रको खोद रहा है, कोई उसपर अणुबम के धडाके कर रहा है, फिर भी वह मौन हो 
कर सब कुछ सहन कर रही है । इतना ही नहीं, मनुष्य उसको खाद के बदले में गंदे पदार्थ देता हे । किन्तु धरित्री उसके 
बदले में जीवन-दायी खाद्य पदार्थ देती है। यही माता का कार्य है । वह तिररुकार और अपमान सहती है तथा उसके 
बदढ़े में सेवा और प्यार करती है । ; 
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; यदि नारी के हृदय मे वासना है और वह अस॒दाचार की ओर कदम रखती है तो वह सर्पको लिपटती हुईं मालती 
है। वह असस्कारी और अशिक्षित है तो वह उसी प्रकार भयंकर होगी जिस प्रकार खण्ण की गुफा मे भीषण गजना 
करता हुआ सिंह। 


उच्छायणं कुलाणं तु, दव्वहीणाण लाघवो । 
पतिट्ठा सध्वदुक्खाणं, णिद्वणं अज्लियाण य ॥ ५॥ 
गेहं वेराण गंभीरं, विग्घो सद्धम्मचारिणं । 
दुद्ासो अखलीणं व, छोके सूता किमंगणा ॥ ६॥ 
अर्थ :---असस्कारी नारी कुछ का नाश करती है, उसकी प्रतिष्ठा समाप्त करती है और दीन दुबंलो का अनाद्र 
करती है । वह सब प्रकार के दु खो की प्रतिष्ठा रूप है। अर्थात्‌ समस्त दु खो की जड है । वह आर्यत्व को भी समाप्त कर 
देती है। वह गमीर वैसे की घर है । स्री सदूधर्मचारियों के लिए विश्नभूत है। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
सरडारहीन नारी इक्षनो नाश 3रे छे, तेनी अतिछ्ठानो नाथ 3रे छे जने दीन-६नणायोनो जनाध२ 3रे छे ते 
गधा अड्भारना $-भोनी अतिषाइप छे सर्थात्‌ समस्त हस्भोवु भूत छे ते ख्यायत्वने पणु नष्ट 3रे 9 ते गणीर 
परोनुं घर छे ससथररहित ज््री सहमनुं जायरणु 3रनारायी भांडे विश्न सभाव छे 


दुष्ट खभाव की नारी का यहा पर चित्रण दिया है । जिस नारी के खभाव में खार्थ, कठोरता और दुराचार है तो 
वह समाज और देश दोनों को ही नष्ट कर देती है। सुन्दर खभाव को नारी-कुल की इजत बढाती है। वदा कुत्सित 
खभाव की नारी कुल की प्रतिष्ठा को समाप्त कर देता है । चेटक और कोशिक की महायुद्ध की ज्वाला में चिनगारी का काम 
करने वाली कौणिक की रानी पतद्मा थी। उसी के खार्थी हृदय ने दोनों कुलों को युद्ध की ज्वाला में ढकेला था। 


सार्थिनी नारी पैसे को सम्मान देती है। अपने पारिवारिक जनों को भी वह पैसे के ही गज से नापती है। जो 
पैसेदार होता है उसका अधिक सम्मान करती है । उसका निकटतम पारिवारिक जन उसके आगन से आया हो, पर यदि 
दुर्भाग्य से उसके पास सपत्ति नहीं हे तो वह उसको आदर नहीं देगी। उसके खागत में सी भेदभाव करेगी। जिस नारी 
का खभाव छुद्र है उसके घर की शान्ति को वह नष्ट करेगी । सुन्दर खभाव की नारी घर को खगग बना देती है । सुंदर ज्नी 
खभाव की नारी खगे को भी नरक का रूप दे देती है । वह घर की आयेता और पवित्रता को नष्ट कर देती है। कभी कभी 
वह परिवार के ही बीज गभीर वेर की खाई खोद देती है। वर्मरत आत्माओं की शाति में वह विप्नभूत भी बनती है। 
जब उसकेन्हुदय में प्रतिहिसा की भावना जागृत हो जाती है तो वह दुष्ट अश्व की भाति बलबती हो कर बदला छेने पर 
उतारू हो जाती है। 
पर यदि नारी अपने खभाव की सहज कोमलता और करुणा लिए रहती है तो वह देवी बनती |। इसीलिए आगम से 
ञ्नी के लिए "देवी” शब्द भी आया है। खभाव की दुजेनता नारी मे ही हो पुरुष मे न हो ऐसी बात नहीं है । पुरुष तो 
कभी नारी से भी अधिक कर बन सकता है और इसी लिए सातवी नरक के द्वार को खटखटाता है। किन्तु यहा नारी का 
ही खमाव का वर्णन चल रहा है, इसलिए उसी के बुरे खभाव का चित्रण दिया गया है । 
टीका +--छलानां त्त्सादन, ह्ृव्यहीनानों छाघवमनादर सर्वदु खाणां प्रतिष्ठा निष्ठा निधन चार्यिका्णां वेराणा 
गेभीर गुप्ते अह॑ सदमैचारिणां विन्नो दुष्टाश्रो म्क्तत्रलिन, एवंश्रुता छोके किमेंगना कुखी, छाधओ अखलीणं बलूव ति 
पंचमषष्ठछोकयो., पदेषु लिंगविपयेयः । गताथे ॥ ५-६ ॥ 
विशेषत पाचवे और छठ्ठे 'छोकों मे लिंग विपयेय है । 
इत्थिउ बलव॑ जत्थ, गामे सु णगरेखु वा । 
अणस्खसवस्सं हेस॑ ते अप्पव्वेसुय मुंडर्ण ॥ ७ ॥ 
घित्तेखि गामणगराणं सिक्लोगो ॥ ८ ॥ 
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अर्थ ;--जिस ग्राम या नगर मे ब्लियों ही बलवती है बेलगाम घोडे की हिनहिनाहट या अपने दिनो मे मुंडन के 
समान है । जहा पर ख्रियो का शासन है वह ग्राम विक्कार का पात्र है । प्रस्तुत अध्ययन का प्रथम 'छोक यहा भी 
वाच्य है । 
जिस आम और नगर मे स्त्रियों का शासन है, जहा का विलासी पुरुष ख्तरियो का गुलाम है वह छोटा ग्राम हो या 
बडा नगर कभी भी प्रगति के पथ पर नहीं चल सकता है। वह नगर पौरषहीन हो जाता है। वह बेलगाम के घोडे की 
हिनहिनाहट की भाति शब्द करता है। पर उसकी वाणी में पौरुष का तेज नहीं है । वह अपनी दिशा को बदल नहीं सकता 
उसके कार्य-कलाप वैसे ही होते हैं । जिस प्रकार से बिना पर्व का मुंडन । 
ख्लरिया अपने खाभिमान और सदाचार की रक्षा मे बलवती हो यह किसी भी देश के अपमान या कलरूक की बात 
नहीं है । अपि तु कठक की कहानी तब होगी जहा पर्दे मे गुडियॉ-सी बनी नारिया अपने शील की रक्षा में असमर्थ होती हैं 
गुंडे और मव्वालियों के भय से घर के बाहर न निकल सकती हो | अपनी रक्षा के लिए जिनके पास आसू की दो बडी 
बूदों के अतिरिक्त दूसरा कोई साधन न रह गया हों और जिस के देश कवि के लिए यह कहना पंडे कि -- 
“अबला जीवन हाय तुम्हारी यही कहानी, 
आँचक में हे दूध ओर आखो से पानी ॥? --यशोवरा-मैथिलीशरण गुप्त । 
देश की यह हालत गौरव की नहीं, अपि तु रौरव की होगी। देश की नारिया शेरनी हो, उनकी आखों मे इतना तेज 
हो कि मव्वाली उनको देखकर ही कांप उठे। जिस दिन से भारत की रमणियो का यह तेज गया, उसी दिन यह देश 
गुलामी की जजीरो मे जकडा गया | । क्योंकि कायर माता की सतान चूहों से भी डरती है। शेरनी का पुत्र ही शेर से 
खेल सकता है !। 
पर यहा पर अहंतर्षि द्वारा किया गया स्लियो का विरोध यही अभिप्राय रखता है कि जहा का पुरुष-समाज वासना 
के दल दल में फंस कर ज्रियो का गुलाम बन गया है वह देश कभी भी उन्नति नहीं कर सकता है । 
दीका +--यन्न तु ग्रमेशु नगरेषु वा स्ली बलवती तदनश्वस्थ शुनादेदेषाशब्देव पर्वरहितेषु वा दिनेपु सुंडनमिव' 
भवति । गताथेः ॥ ७-< ॥ 
धित्तेसिं वाला प्रथम 'छोक यहा भी वाच्य है। 
डाहो भय॑ हुता सातो विसातो मरणं भय॑। 
छेदो भरयं च सत्थातो, वालातो द्सर्ण भये ॥ ९ ॥ 
अर्थ :--अमि से जलने का भय है । विष से मरने का भय है। शस्त्र से छेदन का भय है। और सपे से डसने 


का भय है । ः 
गुजराती भाषान्तर $-- 
जशज्िथी जणवाने बषय छे, जेरथी भरवानो क्षय छे, शख्रथी आपवानों भय छे जने सर्पथी अ२३वानों भय छे 
हटीका +--हुताशात्‌ भय दादहो, विषान्मरण शखाच्छेदों ध्यालादू दशन | गताथेः ॥ ९ ॥ हे 


चारों वस्तुएँ भयप्रद हैं । आग जछाती है, विष मारता है, शत्न छेदन करता है और सर्प डस छेता है । जो इन 
भयों पर विजय पाता है वही अभय हो सकता है। जिसने आत्मा की अमरता को यथार्थरूप से समझ लिया है वह शरीर 
की मृत्यु से कमी भी नहीं डर सकता और वह दुनिया की किसी भी शक्ति से नहीं डर सकता है । 
संकीणीयं जं वत्थु, अपडिकारसेव य । 
त॑ वर्त्यु खुद्दु जाणेज्ञा, जुल्लेते जे णु जोइता ॥ १० ॥ 
अथे:--जो वस्तु शंकास्पद है और साथ ही उसका प्रतिकार में भी शक्‍्य नहीं है, उस वस्तु के उपभोक्ता को 
उसका ठीक ठीक परिज्ञान होना चाहिए। 
गुजराती साषान्तर +-- 
के १९ शडार्प६ छे, जने साथे साथ तेनों अतिहार पशु मशथ्य छे, ते पस्थुनो 8पश्चोग क्षेनारने तेथुं 
0४ 848 शान छोएुं व्वेर्ण थे, # 


बाइसवां अध्ययन ११९ 


जीवन मे ऐसे भी प्रसग आते हैं जब कि सदेहास्पद वस्तु का उपयोग भी अनिवाये हो जाता है। किन्तु उसके 
सेवन के समय बडी सतर्कता की आवश्यकता रहती है। सबसे पहले उस वस्तु को जानना होगा और साथही उसका 
परिणाम भी जानना आवश्यक होगा | यदि यह न जाना तो वह वस्तु विधात भी कर सकती है। 
जब आवश्यकता देखता है तो वैद्य रोगी को सोमल भी देता है । किन्तु उसके परिणाम का परिज्ञान सर्वप्रथम 
आवश्यक है । यदि परिणाम का ज्ञान है तो विष भी अमृत होगा और यदि परिणाम नहीं जाना तो अछृत भी विष का 
काम कर देता है। अत उसके उपभोक्ता को सावधानी के साथ उसका उपयोग करना चाहिए। 
टीका ;--शंकनीय च यह॒स्तु यज्चाप्रतीकारं तत्‌ सुष्ठु ्क्त जानीयात्‌ यो युज्यमानानि युज्यमानानां वस्तूर्ना 
अनुयोजयिता भवति। गताथेः ॥ १० ॥ 
जत्थत्थि जे समारंभा, जेवा जे साणुबंधिणो। 
ते वत्थु खुट्ट जाणेज्ञा, णेय सब्वविणिच्छण ॥ १९ ॥ 
अर्थ +--जहा पर जो समारभ और जो सानुबंध है उस वस्तु को ठीक ठीक जाने वही परिज्ञान सभी पदाथो के 
निश्चय में सहायक हो सकता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
ब्ये। के सभएंस ( जेटके डिसारूपी शेशीश) जने साथुगन्ध (जबुसरणु अर्ता ) छे ते बरतने ०? ही 
83 शअ्भाणुभा न्वणे तेबु०९ पृ शान गधा पदाथोना निश्चयमा भ६६णार थर्शध शपहे छे 
जो समारंभ और अलुबन्धक कारण है सम्यगू-दशेन सपन्न आत्मा उस समारभ और अनुबन्ध का यथार्थ ज्ञान करे। 
श्रावक समारंभ करता नहीं है, किन्तु उसे करना पडता है। किन्तु कढु औषधि की भाति उसका सेवन करता है। जो कि 
उचित प्रमाण में होने से उसके लिए प्रगाढ बध का हेतु नहीं होता है। श्रावक को जब आरम्भ कें पथ से गुजरना पडता 
है तब वह महारंभ से न जाकर अल्पारम्म का मार्ग चुनता है। वह महापथ से न जाकर गोपथ चुनता है । 


टीका :--यत्र ये समारभा ये चैतेषां सानुबन्धा भवन्ति । तानि वस्तूनि सुष्ठु जानीयात्‌ । नेतत्‌ स्वविनिश्रये 
नेतद्धिताहिते अनाइत्य निश्चयनीयम ॥ ११ ॥ 

जहा ये आरम्भ हैं और जहा उसके सानुबन्ब होते है, सावक्र उन समस्त वस्तुओं को ठीक ठीक जाने । जिसे 
वस्तु खरूप का ज्ञान नहीं है, वह सवर के स्थान पर आश्रय उपाजित करेगा । किसी भी प्रकार को निश्चय करने के पूर्व 
साधक अपनी विवेक दृष्टि खुली रखे । जब उसकी बुद्धि पूर्वम्रहो से मुक्त नहीं है और उसकी बुद्धि का खार्थ और ममत्व 
ने घेर रखा है तब किसी भी प्रक्वार का निश्चय किया जाएगा वह दूषित निश्चय होगा । 

बे ज्ेसि जहिं सुहप्पत्ती, जेवा जे साणुगामिणो | 
विणासी अविणासी वा, जाणेज्ञा कालबेयवी ॥ १२ ॥ 

अर्थ :--जिसके लिए जहां पर सुखोत्पत्ति हु और जो जिसके अनुगामी है, कालविद्‌ उसके विनाशी और 
अविनाशी रूप को अवश्य ही देखे । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

गने भांदे बयां सुणनी हत्पत्ति थाय छे, ने के पटना अबुणाभी छे घक्षविद्दे तेना विनाशी खने भर 
शपने म्मवश्य ब्तेवु व्वेर्ठ थे 

मानव के मन में सुख के लिए बहुत बडी प्यास है । अनन्त युग से ही वह सुख का अनुगामी है । कुछ वस्तुओं मे 
वह सुख की उत्पत्ति देखता है और उस वस्तु का अनुगामी हो जाता है । विचारक देखेगा कि वह वस्तुजन्य सुख कितना 
स्थिरत्व डेकर आया है। पदार्थों मे सुख की एक क्षणिक किरण आती है और उस झुख के पीछे विशाल ढु ख की परम्परा 
खड़ी रहती है । रुख कुछ मिनटों के लिए आया किन्तु कितना विकराल है उसका क्षणिक रूप || अत समयज्ञ शाध्रत 
सुख का शोधक बने । 

दीका +-यत्र येषां समारंभाणां सुखोत्पत्तिसंबति, ये वैतेषां सानुगामिनोउनुममसहिता बिनाशिनो वा विपरीत 
वा भवर्ति तान जानीयाव कारुवेद्विदू । वेदेतीह छोकिक ज्ञान ॥ १९ ॥ 


१५० इसि-भासियाईं 


अर्थ :--जहा जिन समारभो अर्थात्‌ हिसात्मक प्रयलो द्वारा सुख खोजा जाता है ओर जो उसके अनुगमनकर्ता 
होते हैं वे विनाश के पथिक है। अथवा वे विपय-गामी हैं । समयज्ञ तथा वेदज्ञ ऐसा जाने । यहा पर वेद से लौकिक 
ज्ञान अमिप्रेत है । 
गुजराती भाषान्तर :--- 
व्यय ० समारणो गर्थातव्‌ डिसात्मड अबलो द्वारा झुण शोधवामा जावे छे खने गे तेना मवुणभनहर्ता 
4 छे, ते विनाशना भागूना भुसारिर छे जथपा ते विपथणानी छे सम्पर तथा बेहरे जेल व्वणुवुं मरीय। नेधथी 
शषोडिड शान गश्षित्रेत छे. 
सीसच्छेदे 'घुवो मच्चु, मूलच्छेदे हतो दुमो । 
मूल फर्ल थे सब्घं च, जाणेज्ञा सब्ववत्थुसु ॥ १३॥ 
अर्थ :--शीस के छेदन से मृत्यु निश्चित है। मूल के छेदन से वृक्ष का विनाश निश्चित है। इसी प्रकार सभी 
वस्तुओं मे विचारक मूठ और उसके फल का विचार करे । 
गुजराती भाषान्तर ३-- 
भाथ डपी नाणवाथी भत्यु निश्चित छे ०/३-भूणथी ०४ डाई आपी नाणवाथी तेनो विनाश निश्चित छे ते ०४ 
अभाएे गधी बस्तुओमा। भुक्धिमान भषुण्ये भूण जने तेना इणनो वियार 3रपी ब्वेध्ये 
किसी भी वस्तु के दो रूप होते है। एक उसकी जड़ और दूमरी उसकी शास्ता । यदि क़रिसी वस्तु को नष्ट करना है 
तो उसकी शाखा प्रशाखाओ नहीं बल्कि उसके मूल पर. प्रहार करना होगा | यदि किसी वस्तु का विकास करना है तो भी 
उसके मूल का ही अभिसिचन करना होगा । यदि दुख को नष्ट करना है तो उसके लिए उसके निमित्त पर नहीं, उसके 
उपादान पर प्रहार करना होगा । दु सख॒ की जड अशुभ भाव कर्म को ही समाप्त करना चाहिए । 
सीसं जहा सरीरस्स, जहा मूल दुमरुस य । 
सब्वस्स साधुधम्मस्स, तदा झाणं विधीयते ॥ १४ ॥ 
अर्थ ;---जो स्थान शरीर में मस्तक का है और व्रक्ष के लिए मूल का है, वही स्थान समस्त मुनि घर्मो के लिए 
ध्यान का है । 
गुजराती भाषान्तरः -- 
हेडभा भाधावु ०22७ भरंत्त छे जने १७ने भणनु भर्त्व छे, पेटधु ० स्थान समस्त भुुनि-घर्भाने 
भारटे ध्याननु छे, 
शरीर में मस्तक का स्थान सर्वोच्च है और वृक्ष के लिए उसकी जड महत्त्व रखती है। साधना में वही स्थान ध्यान 
का है। चित्तइ्ृतत्तियों का निरोध ध्यान है। योगशासत्र इसी ध्यान की घुरी पर केन्द्रित है। उमाखाति भी तत्वार्थसूत्र मे 
ध्यान की परिभाषा देते है-- 
उत्तमसंहननस्थेकाप्रचिन्तानिरोधो ध्यानस्‌ ।-तत्त्वार्थ सूत्र अ० ९ सू० २७ । 
भन की बिखरी हुईं किरणें जब किसी एक तत्त्व पर केन्द्रित हो जाती हें तो उसकी शक्ति में प्रखरता आ जाती है। 
जब यह मन की सम्रहित शक्ति शुभ की तरफ अग्रमर होती है तभी वह आत्म-साधना का द्वार खोलती है। शुभ अध्य- 
बंसाय ही श्रमण साधना का मूल है। 
टीका $---नवमछोकादारभ्य परिसादिकम्सेत्याइषिभाषित पुष्करपत्रोपमान्तमनुवध्यतेति व्यक्त । दगसाऊाध्ययनम्‌। 
गदभालीयेल्यपरनामकस । 
नवम 'छोक से लेकर परिषाडि कम्म पर्यन्त ऋषि माषित है। वह पुष्कर पर्यन्त अनुबध्य है जो कि व्यक्त है । इस 
प्रंकार दगभालाध्ययन जिसका अपर नाम गदभालीय भी है समाप्त हुआ । 


पर्व से सिद्ध बुद्धे० । गतार्थम्‌ । 
ऋषिभाषितेषु दगभाली-गर्दभीये द्वाविशवयध्ययनम । 


रामपुत्र अहेतर्षि प्रोक्त 
तेबीसवों अध्ययन 

मानव अपने जीवन के लिए सौ सौ विचार रखता है । वकील बनना है उसके बाद यह करना है वहा जाना है। 
किन्तु कभी भी अपने म्त्यु के विषय मे नही सोचता है। जोकि स॒ष्टि का अनिवारय नियम है। झुत्यु से सब डरते किन्तु 
स॒त्यु डरने की बदलने की वस्तु नहीं है । उससे हम अपना जीवन बदल सकते हे । भारत के प्रधान मत्री कहते हैं कि 
मृत्यु से नया जीवन मिलता है। जो व्यक्ति या राष्ट्र मरना नहीं जानते है वे जीना भी नही जानते है।--जवाहरलाल नेहरू । 

जो मरना जानता है उसके लिए मौत भर्यंकर भी नहीं होती है। विश्वकवि रवीन्द्रनाथ ने जीवनदशेन में ठीक 
ही कहा है -- 

426&07'8 870 2ए88 एक्लप8 ४0 006 ००7 ० ॥6, हि 
74/072 70 [00890]6 80 9पए शा ॥6 ज्ञ/80 78 ५परौए [0620पल्‍8 -विश्वकवि रवीद्धनाथ 

जीवन के सिक्के को मौत की छाप मूल्यवान बना देती है । इसी लिए जीवन देकर वास्तव मे मूल्यवान वस्तु खरी- 
दूना सभव हो जाता है । रत्यु का तत्वदशन ही प्रस्तुत अध्ययन का विषय है । 

सिद्धि ॥ दुबे मरणा अस्सि छोए एवमाहिज्जंति त॑ं जहा-खुहमतं चेव दुहमत चेव । रामपुत्तेण 
अरहता इसिणा बुइते। 

अर्थ :--इस लोक मे दो प्रकार की झुत्यु बताई गई है । जैसे कि सुख रूप सत्यु और दु ख रूप रुत्यु । राम पुत्र 
अहंतर्षि इस प्रकार बोले । 
गुजराती भाषान्तर $-- 

भा लोडभा भरणुना ने अर भानवाभा सखावे छे झुणरपी अभृत्यु लने ६ भशपी मृत्यु, रामपु अति 
जाम जेध्या, 

नम लिया हुआ प्राणी मरता है। सिद्धान्तो मे मतमेद हो सकते हैं, परन्तु मौत भे दो मत नहीं होते हैं । किन्तु 

मृत्यु की भी कला होती है। एक की झत्यु दुनिया के लिए आश्ञीर्वाद रूप बनती है जब कि दूसरे का जीवन भी अभिशाप 
होता है। जिसके जीवन में खुशबू है, वह जब मरता है. तो कोटि कोटि हृदय रो पडते हैं। दूसरे भी एक प्रकार का 
व्यक्ति है जो कि जब अपनी जीवन लीला समाप्त करता है तब जनता के मुँह से सहसा निकल पडता है कि “अच्छा हुआ, 
गाव की उपाधि दूर हो गई | 7 

अदा पर जिन दो प्रकार की झुत्यु का निरूपण किया गया है एक सुख रूप मृत्यु और दूसरी दुख रुप झत्यु है । 
जिसका जीवन सुखमय रहा है जिसने अपने जीवन में शामन्तिमय काये किया होगा, दूसरों के पथ मे भी जिसने शान्ति के 
फूल बिछाए होंगे उसकी मौत भी सुखरूप होगी । इसके विपरीत जिसने दूसरे के जीवन मे आग लगाई होगी और खब्यं 
सी जीवन" भर उसी आग में जलता रहा होगा, अत उसका जीवन दु खमय है और उसकी झत्यु भी कमी सुखमय नहीं 
होगी । आगम की परिभाषा में इसको 'पंडित मरण” और “बाल मरण' का नाम दिया गया है। 

सतिसे य दुवे ठाणा शक्खाया मरणंतिया। 
क्षकाममरणं चेव सकाममरणं तहा । --उत्तरा० अ० ५ गाथा २ 

संसार में दो प्रकार के मानव होते हैं। एक तो वे हैं जो मौत को देख कर रोए, चिल्माए और मर गए । दूसरे वे 
हैं, जिन्होंने मौत को देखते ही वीरता के साथ उसका खागत किया और अभय की प्रतिमा बन कर मौत की गोद में सो 
गए । स्थूलभाषा मे दोनो ही मरे हैं । किन्तु चिन्तक की आखों मे एक को मौत ने मारा है और दूसरे ने मौत को मारा 
है। ससार के महापुरुष इसी अर्थ मे मृत्युजेता हैं। 

टीका --द्वे मरंणे अस्मिल्ोके एवमाख्यायते, तद्‌ यथा-सुखम्ठ॒त चेव दुःख चेवात्र विज्ञप्ति व्याख्यान अवीमि। 
गताथें । 

प्रोफेसर डार्त्रिग लिखते कै कि मत और प्रत में शब्द की क्रीड़ा है। जो कि जान बूझ कर ही रखे गए हैं। 


१२२५ इसि-भासियाईं 


इमस्स खल ममाइस्स असमाहियलेखसुख गंडपलिघाइयरुस गेंडबंधणपलियरुस गेडबंधण- 
पडिघातं करेस्सामि, अल पुरेमण्ण । तम्हा गड-बंधण-पडिघात करेसा णाणद्सणचरित्ताई 
पडिसेविस्सामि । 

अर्थ $--मैं असमावित लछेश्या वाला हूँं। अर्थात्‌ मेरी छेश्या शुभ नहीं है। राग द्वेप की ग्रन्यि ने मुझे पराजित 
कर रक्‍्खा है। उस ग्रन्थि से मेरी आत्मा वद्ध है। अब मे अन्यि वनन्‍्बन को तोड फेकूंगा । पहले में दु ख-म्रत्यु अर्थात्‌ 
अकाम रुत्यु से मरा वही बहुत है। अब मे ग्रन्विच्छेद कर के ज्ञान उशन चारित्र की आराधना करूगा । 


गुजराती भाषाव्तर +-- 


हुं जबुयित वेश्याबाणी छु जेटवे भारी बेश्या शुक्ष नथी, राग-द्वेषनी, ऑन्यिशे मने परान्शित मनाष्यो 
छे, ते ०/ थन्थिथी भारी भातना णधायेत्री छे छने छु थन्यि जचनने तोडीने इंड्डी ६४५ पहेक्षा हु ६ ० म॒त्यु 
जर्थात्‌ जाम भृत्युथी भर्यों ते १० धएछु छे वे ६ थन्यिब्छेह 4रीने शान ६शेन बारिवनी जाराधना 3रीश, 

अप्रशस्त लेश्या और राग द्वेष की परिणति ही दु स मल झत्यु के मूल हेतु है । एक कहावत है कि जैसी मति वैसी 
गति! । जिसने अपने जीवन में जिसने अशुभ कर्म ही किए हैं, दूसरों की शान्ति भग की है, अपनी शान्ति के लिए दूसरों को 
रुलाया है वह आत्मा कभी भी शान्ति पूर्वक नहीं मर सकती है। मझत्यु जीवन की परीक्षा का परीक्षा-फल है। अध्ययन औ* 
उत्तर पुख्िका के ही आधार पर परीक्षा-फल आता है। जिसके जीवन की उत्तर कापियां गलत है उसका परीक्षा-फल कर्म 
भी अच्छा नहीं आ सकता है । 

राग और द्वेष की प्रन्थिया प्रगाढ हैं । आत्मा राग-द्वेषाभि में झुलस रहा है। मृत्यु की घडियो में भी मन के उद्गार 
शान्त नहीं हुए हैं, इस अवस्था में मत्यु सुन्दर नही हो सकती है। जिसका मन निवर है वह झत्यु की गोद में इस प्रकार 
सोएगा मानो निद्रा की गोद मे सोया हे । जिसका मन अन्तर की अप्नि से उलूस रहा है वह शान्त निद्रा भी नहीं पा सकता 
है। इस अवस्था में शानत-झत्यु उसके नसीब में कद्दा | मृत्यु सी एक प्रकार की निद्रा हैै। उस निद्रा से आदमी जाग सकता 
है जब कि इस महानिद्रा में सोनेबाला पुन नहीं उठ सकता है । इतना ही तो अन्तर है दोनो में । 


सत्यु के क्षणो में स्टृति खच्छ हो जाती है। सारा जीवन फिल्म की तरह उसके सामने आ जाता है । यदि जीवन 
का इतिहास भलाई का इतिहास है तो रत्यु के मुँह मे पहुचते हुए भी उसके मुख पर सनन्‍्तोष की रेखा रहेगी । उसके लिए 
मौत मानो मां की गोद रहेगी । मौत उसके लिए बॉरन्ट नहीं, मान पत्र छे कर आएगी |! ॥ पर जिसके जीवन के इतिहास के 
पन्नों पर बुराई के काले निशान पडे हूँ उसके लिए मौत मानो वॉरन्ट ढेऊर आई है। उसको देखते ही वह काप उठता है। 


शान्तिपूर्ण नींद पाने के छिए चिन्ताओं को कोट की भाति उतार कर खूदी पर टाग देना चाहिए। इसी प्रकार 
शान्तिपूर्ण नींद पाने के लहिए वैर की गठरी को दूर करनी चाहिए । केवल निर्वेर मन ही शान्ति पा सकता है "इसीलिए 
ऋषि बोलते हैं कि मै आज तक अशुभ छेश्या और राग द्वेष की गठरी को सिर पर लेकर घूमता रहा हू । वह गठरी मौत 
के समय भी मेरी छाती पर शिला की भौति पड़ी है और मैं शान्ति पूवेक मर भी नहीं सकता। अत अब में उसको एक 
ओर पटक कर मेरे निज-माव, ज्ञान, दशन और चारित्र की आराधना करूंगा। है 


टीका)--इमस्स खलु ममीकारिणो असमाहितलेश्या असमाहितमनोबृत्तिकस्य गेड इति अन्थ्याथ तेन परिघातितस्थ 


बाधितस्य बंधनपरिघातस्येति पाठः इकनीयेव गंडबंधनप्रतिधात करिष्यामि । भर्र' पुरोमतेन दुःख मरणमिति तस्मात्‌ ते 
'पूर्वोक्त क्ृत्वा ज्ञान-द्शेनचारिन्राणि अतिसेविष्ये । गताथे: । 


गंड शब्द गथी के अर्थ मे आया है'। तथा बंधन परिघात का पाठ शकारुपद है । 

प्रोफेसर शु॒त्रिंग लिखते हैं कि +- 

“मस्स करेस्सामि' बतछाता है कि वह सभी कठिनाइयों से दूर रहना चाहता है । आत्मा के बंधनो से भी दूर 
रहना चाहता है और ऐसा लगता है कि दूसरा गंड शब्द निकाल देना चाहिए। गंड शब्द उत्तराध्ययन की ठीका में ग्रन्थि 


अर्थ में आया है। आचाराग सूत्र मे भी यह शब्द आया है। किन्तु उसका अर्थ यहा ठीक नहीं छगता है। पलिधाएुइ 
शब्द यहां पर विशेष रूप से जोड़ने में आया है । 


चौबीसवां अध्ययन १्श्३ 


णाणेणं जाणिय दसणेणं पासित्ता संजमेणं संजमिय तवेण अट्वविहकम्मस्यम्ल विधुणित विसोहिय 
अणादीय अणवदर्गं दीहमदं चाउरंतसंसारकंतारं बीतिवत्तित्ता सिचमयरू-मरुय-मक्खय-मव्या-बाह- 
मपुणरावत्तियं, सिद्धिगतिणामधिज् ठाणं संपत्ते अणागतर््ध सासत॑ काल चिट्टिस्सासित्ति | 

अर्थ :--ज्ञान से जान कर, दश्शन से देखकर और सयम से सयमित होकर तप से अष्टविव कर्मरज रूप मल को त्याग 
कर आत्मा को विश्ुद्ध बना करे अनादि अनन्त दीघे मार्गवाले चातुरन्त समार की वन वीयि को पार कर शिव अचल अर- 
ज>रोगरहित अक्षय व्याबाब पुनरागमन निरपेक्ष, सिद्धिगति नामक स्थान को प्राप्त कह्गा और भविष्य में शाश्वत का 
तक रहूंगा । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

रानथी आणीने, धशुनथी ब्रेष्ठ भे मने सयभथी सयमित थधीने तपथी सषविध 8से २० ३५ी भणने 
लेने जात्माने विशुद्ध जनावीने, खनाहि जननन्‍त हीबे भाग बाण यातुरनत ससारनी वन भागने पार 3रीने 
शिव, भयक, जरुू/-रोगरहित जक्षय, जन्याणाघ पुनराणभन जनिरष७, सिद्धिगति नाभना स्थानने पढोंयीश 
खने शविष्यमा खनत 8० सुधी २७ीश 

टीका :--शानेन ज्ञात्वा दुर्शनेन इष्ठा सयमेन सयस्य तपसा5ष्टविधकमैरजोमल विधूय विशोध्यानादिक अनव- 
इँग्रे दीघाध्वान चातुरन्तससारकान्तार व्यतिपत्य शिवमित्यादिविशेषित सिद्धिगतिनामघेय स्थान संप्राप्तो भनागतध्यान शाश्वत 
काल स्थास्यामीति प्रतिबोधितस्य कस्यचिद्ृष्पवसाय, । 

आत्मा वासना को मन मे लिए अनन्त बार मरा है किन्तु सम्यगू्‌ ज्ञान दशेन और चारित्र को छठेकर यदि देह का 
ध्याग करता है तो भव परम्परा की झखला को तोड देता है और शाश्वत शान्ति का पथिक हो जाता है । 


प॒व॑ से सिद्धे चुद्धे० | गतार्थ: । 
रामपुत्तीयज्ञयणं 
रामपुत्र - अहृतर्षिप्रोक्ते अ्योविश तितम अध्ययर्न 


हरिगिरिअहेतर्षि प्रोक्त- 
चोबीसवां अध्ययन 


विश्वकपी रग मच पर आत्मा नए नए अभिनय छेकर आता है। यद्यपि उसका खभाव ज्ञाता और द्रष्टा है, किन्तु 
वह खर्य ही अभिनेता बन गया है और अभिनेता भी ऐसा जो रंग भूमि को निज भूमि मान बैठा है । यही मिथ्या विचार 
उसकी मजिल को दूर ढकेलता जाता है और उसका हर कदम पथ को बढाता जाता है। 

जिस क्षण उसकी तंद्रा भंग होती है तब वह समझ लेता है कि में विश्व रगमच का अभिनेता नहीं, द्रष्टा मात्र हूँ 
कषाय और वासना की गठरी सिर॒पर छे कर द्वार भटकना मेरा खभाव नहीं है | यह सारा नाटक ही गलत रूप से खेला जा 
रहा है। जिस क्षण आत्मा खरूप का बोव कर छेता है। उसी क्षण सारा दृश्य बदल जाता है। यही सब कुछ प्रस्तुत 
अध्ययन का विषय है । 

सब्वसिणं पुरा भव्य इदाणि पुण अभव्यं | हरिगिरिणा अरहता इसिणा बुइत ॥ 

अरथे ;--पहले यह सब कुछ मवितव्यतापेक्ष था। अब भवितव्य भावी भाव से अनपेक्षित है। हरगिरि अहतर्षि 

इस प्रकार बोले । 








१ नाणेण जाणई भावे दसणेण य सदृहे | चरित्तेण य गिण्हाइ तवेण परिसुज्ञञई | उत्तर अध्यय २८ गाथा १५ | 
] 


१५४ इसि-भासियाई 


ग़ुज़राती भाषान्त र 

पहेक्षा जा मधानो. सविष्यड्ा4्ष 8५२० सजाघार छतो छने सबितन्य भाषी भाषथी सनपे(्षित छे 
७&२णिरि जर्ईतषि जेम मोध्ष्य 

आत्मा अनादि का यानी है। यात्रा के पथ में उसने कहा कहा विश्राम किया है । कितने रूप बदले हैं यद कौन 
कह सकता है ! | पहले जो रूप या वह रूप आज नहीं है और आज जो रूप है बह रुप कल रहेगा या नहीं कह नहीं 
सकते । कमी यही आत्मा देव बन कर खग्ग के सिहासन पर बैठा है, तो कभी नरक की काल कोठरी में केद भी रहा है । 
कभी इत्र में नहाया है तो कभी गन्दी नाछे का कीडा बन कर कुलकुलाया है। जैनदशन आस्तिक दशेन है। वह यह 
खीकार करता है कि आत्मा अपने पिछछे जन्म मे अनन्त रूप बदल कर आया है । अनन्त अनन्त जन्म और अनन्त बार 
की मौत को देख कर वह आया है। फिर किसका सौन्दय शाश्वत रहा | । 

टीका +--सर्वमिदं पुरा भाव्य भवितव्यापेक्षमिदानी पुनरभव्य भवितव्यानपेक्ष भवति। 

पहले भवितव्य के अनुरूप ही प्रवाह था। अब भवितव्य से अनपेक्षित होता है | अतीत में जो कुछ हुआ वह हमारे 
भवितब्य के अरूप था। अब वर्तमान हमारे भवितव्य के अनुरूप नहीं है । इसका अर्थ यह हुआ कि पहले हम नियतिवाद 
के अधीन थे । अब नियतिवाद से मुक्त है। यह भाव ठीक नहीं लगता है। तथ्य यह हो सकता द्वे कि हम वर्तमान में 
जो कुछ भी है वह हमारे पूर्व कृत कम के अनुरूप है। अतीत में हमने जो कुछ किया है वर्तमान उसी के अनुरूप है। 
किन्तु भविष्य हमारे पुरुषार्थ पर अवलम्बित है । यदि अतीत हमारा निर्माता है तो भविध्य के निर्माता हम हैं। अत हम 
जैसा बनना चाहते हैं वैसा बन सकते है । 

प्रोफेसर झब्रिंगू लिखते हैं कि, 'इसके पहले भी दुनिया थी, किन्तु में इसका क्षण-स्थायी रूप नहीं जानता था, 
किन्तु अब मेरे लिए इस के प्रति अल्प भी आकर्षण नहीं है। ससार खभाव का ज्ञान मुझे है। फिर भी मेरी आत्मा ज्ञान 
आदि में रमण करती है। ससार की प्रियता सुख केकर आती है किन्तु साथही उसकी विरुद्ध दिशा भी मेरे सामने रहेगी । 
क्योंकि उसका सुख शाश्वत नहीं है। दुनिया उसके हानि और लाभ के साथ ससार की निस्सीमता को प्रकट करेगी । 
गय्ांश के विकेषण के लिए इतना विवरण पर्याप्त है । यदि इसको सही रूप से समझना है तो आगे आनेवाले पद 
अनिव्येष्टि अथवा निव्येष्टि को मी समझने का प्रयास करना चाहिए! । 


चर्यति खत भो य णेरइया णेरतियत्ता, तिरिक्खा तिरिक्खत्ता, मणुस्सा मणुस्सत्ता देवा देवसा, 
अणुपरियइंति जीवा चाउरंतं संसारकंतारं कम्माणुगासिणो तथा वि में जीवे इधलोके सुह॒ुप्पायके पर- 
लोके दुहुप्पादश अणिए अधुबे अणितिए अणिच्चे असासते सज्ति रजति गिज्मति मुज्ञति अज्यञो- 
ववज्ञति विणिधातमावजति । कर 

अर्थ :--नारक नारकत्व को, तियेग्योनिक तियेकू योनि को, मनुष्य मनुष्यत्व॑ को, देव देवत्व को छोड़ते हैं. । कर्मानु- 
गामी जीव चातुरन्त सेसार वन में परिभ्रमण करते हैं। तथापि मेरी आत्मा इस लोक में सुख का उत्पादक है । परलोक में 
दुखोत्पादन करता है। अनियत, अभ्ुव, अनित्य और अशाश्वत लोक में यह आत्मा आसक्त और अनुरक्त होब्ा है, शद्ध 
दोता हे, विषयासक्त बनता है और व्याघात प्राप्त करता है । 


गुजराती भाषान्तर +--- 

गोौर5 नारखत्वने, तिय्योनि:६ तिय॥ योनिने, भनुण्य भनुष्यत्वने, देव देवत्वने छोडे छे अर्भानुणाभी ७4 
यातुरन्त संसार बनभा समते रहे छे तथापि भारी जात्मा जमा वीधना सुणवु 8तपाइन 3श्नार छे परथोधभां 
पशु &-ण सब्रें छे, जनियत, जधुव, जनिय जने जशाश्वत वोधभां भा जात्मा मासउत यरेवा जने जगुरक् 
दोव 9, वीशी ढोय 9, विषयासक्ष जन छे खने न्याघात आप $रे छे 


नारफ नारकत्व को छोडकर कमी पशु योनि पाता है। पश्ुु कभी पश्ञु योनि को छोड कर मनुष्य और कभी देव भी 
बनता है । किन्तु परिवर्तन का यह नतन कमी भी समाप्त नहीं हो सकता है। देव बन कर देवों का वैभव पाया, सागरों तक 
वहां का सुख लिया, परन्तु एक दिन वहां से मी धक्का मार कर निकाल दिया गया। किन्तु यह भुलक्ड पथिक आत्मा जहां 
कहीं जाता है वहीं अपना डेरा डाल कर रहने लगता है, मानो वहा से उप्तको कभी हृटसा ही नहीं है |। इतना ही नहीं वह 


चोबीसचां अध्ययन १२५ 


अशाश्वत को शाश्वत बनाने के लिए हजारों प्रयत्न करता है। परिणाम मे उसके वे प्रयल्ल वर्तमान क्षणतक ही सींमित रह 
जाते हैं। वह वर्तमान के सुख को लक्ष्य में रख कर चलता है, किन्तु छुख के वे अल्प क्षण परलोक के अनन्त दुखों को 
जम्म देते हैं। फिर आत्मा वहा रहता है। उसमें आसक्त होता है किन्तु एक दिन उसके सुख का महल ताश के पत्तों का 
भहल हो जाता है । और वह सब कुछ वही छोड कर आगे चलने के लिए बाध्य हो जाता है। 

टीका :--च्यवन्ते खलु भो नेरयिका नैरयरिकत्वात्‌ तिथ्रेग्योनयस्तिय्रग्योनित्वात्‌ मलुष्या मनुष्यत्वात्‌, देवा देवस्वा- 
दनुपरिवतन्ते जीवा श्रातुरंत-संसारकतार कर्मानुगामिनः, तथापि मम जीव इद्दलोके सुखोत्पादकः, परलोके दुःखोत्पादको- 
$निजो5प्रुवो$नित्य', अणितिए अणिच्चेत्ति पदे समच्युत्पत्ती,” सजति यावन्‌ सुदात्यध्युपपद्मयते विनिधातमापग्चते । गतार्थ, । 

इम च ण॑ पुण सडण-पडण-विकिरण-विद्धंसणधम्म अणेगजोगकखलेमसभायुत्त जीवरुस अतारे- 
लुकेकि संसारनिधेदि करेति, संसारणिष्वेढि करेता शिवमचरू० चिट्टिस्सामित्ति । 

अर्थ ;--यह सडन पडन, विकीर्ण और विध्व॑स धर्मयुक्त-समार अनेक योग क्षेम और समत्व से रहित जीव के लिए 
दुस्तरणीय है । वह ससार की वृद्धि करता है। ससार प्रप॑च मे फंस कर यह दावा करता है कि शिव अचछ स्थान को 
प्राप्त करूंगा । 


गुजराती भाषान्तर -- 


जा सन 'परन, विष्ठीणु जने विध्चस घमंथुख्त संसार जन योग क्षेम जने समत्वथी रहित बने भांडे 
&स्तरणीय छे ते भा ससारनी पृद्धि 3रे छे ससार अपयभा इसाएंने जा धावो उरे छे 3 शिव भगक्ष स्थान 
१ 3रीश, 

जब तक ससार की आसक्ति नहीं समाप्त हो जाएगी तब तक भव-परपरा भी नहीं समाप्त होगी । जो तप और 
साधना वरता है और बोलता है कि मे भव-समाप्ति के निकट हूं वह श्रान्त मे है। जब तक जिसने योग और क्षेम को 
नहीं पहचाना है और समता का पाठ नहीं पढा है तब तक उसकी साधना भव-परम्परा को समाप्त करने में सहायक नहीं 
हो सकती है । समता साधना का अन्त प्राण है। साधना चलती रही, और कषाय की मात्रा बढती रही उस साधना का 
कोई मूल्य नहीं है । एक आचाये ने ठीक ही कहा है पंथ और वेष मे मुक्ति नही है तत्व के उलझन और तक के छिलदे 
निकालने में मी मुक्ति-नहीं है, अपि तु कषाय मुक्ति-ही यथार्थ मुक्ति है । 

नाशम्बरत्वे न सितम्बरत्वे न तत्ववादे न च तर्कवादे । न पक्षसेवाश्रयणेन मुक्तिः, कषायमुक्ति. किरू एवं सुक्तिः | 

औीका $--हमां च पुनः दाटन, पटन, विकिरण, विध्वेसन, धर्ममनेक, योगश्षेम, समायुक्तजीवस्यातीयों संसार- 
निब्येष्टि करोति छोकप्रपंच सेवते, इर्मां च संसारनिन्येष्टि कृत्वा संसारकांतारमनुपरिवतते, तम्त्वसुश्च॒ल संवेगनिर्वेदी गता 
इत्यथैपुणोर्थमध्याहायय परन्तु शिवमित्यादि यावत्‌ चिट्टिस्सामित्ति अपार्स मिथ्येह निवेशितत्वात्‌ । 

योग, क्षेम और समभाव से रहित आत्मा के लिए दुखीय शडन, पडन, विकिरण और विध्वंसन गुण युक्त संसार 
निर्वेयष्टि अर्थात्‌ उलझी हुईं गुत्थी है। समभाव रहित साधक ससार की छोर रहित गुत्थी को सुलझाने के लिए विश्व में 
भठकता रहता है । उस गुत्थी में उलझा हुआ आत्मा सवेग निर्वेद को प्राप्त करता है। यह अपूर्ण अर्थ वाली बात है | 
किन्तु शिव इत्यादि विशेषण युक्त स्थान में ठहृरुगा यह खंडित हो जाता है । अत यह पाठ मिथ्या रुप में यहा आगया है । 

प्रोफेसर श॒त्रिंगू भी लिखते हैं कि मोक्ष में परिवर्तन संभव नहीं है। अत ऐसा लगता है कि वे शब्द गलत ढंग से 
बिठा दिए गए हैं । 

तुम्हा अघुचे अलासतसिर्ण संसारे सब्बजीवाणं संसतीकरणमिति णश्चा णाणद्ंसणचरित्ताणि 
सेविस्सामि, णाण-दंसण-चरित्ताणि सेवित्ता अणदीयं जाव कंतारं वितिवतित्ता सिचमचल जाव ठाणे 
अब्भुवगते चिट्टिस्सामि | 

अर्थ +--अत अधुव अशाश्वत ससार में सभी आत्माओं के लिए ससक्ति और दुख ही है। यह जान कर मैं ज्ञान 
दर्दीन चरित्र खीकार कहंगा और इस प्रकार अनादि यावत्‌ भव-वीथिका का अतिक्रमण कर शिव शाश्वत स्थान 
को प्राप्त करूंगा । 


१२६ इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर 

जतः जप्रव, जशाश्रत ससारभां जा जात्माणीने भा ससलजि जने ६.ण ० छे तेव्तणीने ७ शान, ध्शैन 
यारित्र स्वीड२ 3रीश जने जा अडरे खनाधि यावतू सवभाणनुं ठट्नथन 3रीने शिव, शाश्वत स्थानने आप्त अरीश 

टीका +--तस्माठ्शुवमशाश्रतमिद ससारे सर्वजीवानां संस्ुतिकारणमिति ज्ञात्वा ज्ञान-दशन-चारित्राणि सेविष्ये। 
तानि सेवित्वा ससारकांतार व्यतिपत्य शिवस्थानमभ्युपगत'" स्थास्यामीत्यन्र निश्चय । 

कंतारे वारिमज्ञे वा, दित्ते वा अग्गिर्सभमे । 
तमंसि वाडधाणे वा सया धम्मो जिणाहितो ॥ १॥ 

अथे ;--वन में, पानी मे या अप्नि की ज्याला मे अधकार में या छोठे गाव में सर्वत्र सर्वज्ञ कथित धर्म साथ 
होना चाहिए। 
गुजराती भाषान्तर* 

बनभां, पाशीभमा 3 जशस्रिनी ब्याणाभां, जघडारसा ह नाता भाभभा सर्वेन सर्वशबथित धर्म साथे 
शव वे 

साधना की धारा सवैत्र एक रूप से ही वहनी चाहिए । साधक गाव मे हो या नगर मे । उसके जीवन में एकरूपता 
होनी ही चाहिए । ऐसा नहीं है कि गाव की साधना कुछ दसरी हो ओर शहर की कुछ दूसरी, तथा वन की साधना इससे 
भी निराली हो | शहर के चतुर श्रावको के सामने हमारी साधना का खर तीत्र हो उठे । गावो मे ग्रामीणो की अबोधता 
का लाभ उठा कर अपने साधना को नीचे स्तर पर ले आए और वन की सूनी वीथिका में खतत्र हो जाए । 

भगवान्‌ महावीर दशबेकालिक मे साधक जीवन मे एकरूपता लाने के लिए निर्देश करते हुए कह रहे है कि --- 

से मिक्‍खु वा मिक्‍्खुणी वा गामे वा नगरे वा रण्णे वा अरण्णे वा एगओ वा परिसागओ वा सुते वा जागरमाणे वा। 

साधक या साधिका गाव में हो या नगर में अथवा जंगल के वीरान प्रदेशों में हो, अथवा वह विशाल परिषद में ही 
क्यों न बेठा हो, वह सुषुप्ति में हो या जागरण मे उसकी आत्म-साधना की धारा एक रूप से ही प्रवाहित रहे । 

अथवा प्रस्तुत गाथा का एक अर्थ यह भी हो सकता है कि साधक सूने जगल भें हो, सागर की जल थारा में फेंक 
दिया गया हो अथवा आग की लपटो में ही उसे फेक दिया गया हो तब भी सर्वज्ञ कथित धर्म से वह विमुख हो जाना 
कृदापि खीकार नहीं करेगा । 

डीका +--वाडधाणेत्ति पदस्याथों न ज्ञायते । “ वाड्धान ” इस पद का अर्थ भज्षात हे । 

प्रोफेसर झुत्रिंगू लिखते हैं कि “तमेसि पाठ के आधार पर तम्मि होना चाहिए ४” परन्तु तंमसि पद भी 
व्याकरणसम्मत है । 

“वटधन” शब्द यहा विशेष नाम के रूप में आया है, जब कि प्रस्तुत गाथा में वह विशेष नाम योग्य नहीं लगता है। 
साथ ही कान्तार वारि अग्गि ओर तमो शब्द केवल सामान्य विचार को लेकर आए हैं । ऐसी स्थिति में उसका अर्थ वाडे की 
जगह के रूप में होना चाहिए। कहीं वटधन का चन्द्राल अर्थ लिया गया है । परन्तु वह अर्थ कहीं भी व्यवहत नहीं है । 

धारणी सुसहा चेव, गुरू भेसज्ञमेव वा । 
सद्धस्मो सब्वजीवाणं, णिश्य॑ लोण हितंकरो ॥ २॥ 

अर्थ ;--पर्व॑स॒हा एथ्वी और महान्‌ औषधियाँ प्राणिमात्र के लिए हिंतकर हैं | इसी प्रकार सद्धम भी समरत 
प्राणियों के लिए सदेव हितप्रद है। 

,ओफेसर जेकोबी ने अपनी पसंद की हुई कंहानियों की अनुक्रमणिका में सशोधन भी किया है । 
गुजराती भाषान्तरः *-- 

संपंसदा पृथ्वी जने भढ्ान जोषधियों आजीभानन भाटे हितइर२ 9. मे ० अभाणे सारो धर्म पशु सभस्त 
भाणीशी मारे सहन हितअ६ छे, 


१ चारपेन्टियर की प्रत्येक बुद्ध कहानिया । ५ १७१ | 
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चोबीसवां अध्ययन १५७ 


रोग ग्रस्त-मानव के लिए ओषधि प्रिय है, एक किसान के लिए खेत की मिट्टी प्रिय है । क्योकि वही तो उसे जीवन 
का आधार है। इसी प्रकार जीवन मे प्रकाश की प्रेरणा देने वाला वे मानव के लिए हितावह है । क्योकि आत्मा का 
खभाव ही धम है । आचाये कुन्दकुन्द ने धर्म की परिभाषा देते हुए लिखा है कि “वत्थु सहावो धम्म॑ ।” पर आज घमम 
धर्मस्थानको मे है । मन्दिर और मस्जिदो में हे, किन्तु वह आत्मा मे नहीं है !। जोकि उसका अपना स्थान है। इसीलिए 
धर्म की विडंबना है । 
सिग्घवट्टिसमायुत्ता, रधचके जहा अरा। 
फर्डता वल्लिच्छेया वा सुदृदुक्खे सरीरिणो ॥ ३॥ 


अर्थ :--जैसे रथ-चक्र मे रहा हुआ ज्ञीघ्र घूमने वाला आरा सारे रथ को गति देता है अथवा जिस प्रकार से लता 
के छेद नष्ठ होते है, इस प्रकार देहवारियो के सुख दु ख भी होते है । 


गुजराती भाषान्तर ३--- 


कवी रीते रथना यञभा रडेवी अठपथी धुभावतों मारो जाणा श्थने 3३पथी क्ष् व्यय छे, खथवा प्रेपी 
रीते क्षतानों छे६ नष्ट थाय छे, ते ०/ अभाणु आशियोभा सुण-६.ण पणु छोय छे 

सुख एक ऐसा शब्द है जिसको समस्त देहघारी चाहते है। दुख से सब कोई भागना चाहते है, सुख के पीछे प्राणी 
दौब्ता है और प्राणी के पीछे दु ख दौडता है । सुख की छाया मे दु ख विश्राम करता है। भौतिक दुनिया में सुख अकेला ही 
नहीं आता है वह अपने साथी दु ख को भी अपने साथ छिपा कर ले आता है । मनुष्य सुख का खागत करता है, किन्तु 
उसके पीछे छिपे हुए दुख की ओर उसकी दृष्टि ही नही जाती है। अहंतर्षि इसी तथ्य को रूपक द्वारा प्रकट करते हैं । 
रथचक्र मै आरा लकडी के खड लगे रहते हैं । जब रथ चक्र वेग से घूमता है तो आरा भी एक के बाद एक आता रहता 
है। इसी प्रकार जीवन के चक्र मे सुख और दु ख आरा है। जीवन रथ चलता है और छुख दु ख का आरा भी घूमता 
रहता है | लता के छेद से सबन्धित अर्थ समझ मे नहीं आता है। सुखदु.खे शब्द सस्क्ृत में द्वि वचन के अनुरूप है । 


टीका +---द्त्तित्ति वृत्ति'-परिवतेः, शीघ्रया तया समायुक्ता रथचक्रे यथा5रा, स्फटन्तो वा संगुरा वल्िच्छेदास्तथा 
शरीरिणः पुरुषस्य “ सुहदु.खे ” त्ति द्विवचन संस्कृतकढप । गताथे । 
संखारे सव्वजीवाणं, गेही संपरियत्तते । 
उदुम्बकतरूणं वा, वलणुस्सचकारणं ॥ ४ ॥ 
अथे +--ससार की समस्त आत्माएँ आसक्ति-को छेकर परिभ्रमण करती हैं । जैसे कि उदुम्बर वृक्षों का प्रसव दोहद॑ 
व्यसनोत्सव का हेतु बनता है । 
गुजराती भाषान्तर १-- मु 


ससारना जा आ्राणी जासश्तिना आरएे शबपरपराभा हरे छे वी रीते 88मण२ दृक्षोता असवना हो*६ 
जाईेतने नोतर सापवाने ॥२एु णने छे, 

आसक्ति-भव-परम्परा का मूल है। जैसे सूत्रधार समस्त पात्रों को नचाता रहता है वैसे ही आसक्ति-संमर्ते 
आत्माओ को परिभ्रमण कराती है । ससार की व्याख्या करते हुए एक सत ने लिखा है कि “कामाना हृदये वास ससार 
इति कीर्तित 7” हृदय मे कामनाओं का वास ही ससार है । जैसे उदुम्बर वृक्षों का प्रसव-दोहद व्यसनोत्सव का कारण 
बनता है अर्थात्‌ उदुम्बर को पुष्पित होने पर मदनोत्सव मनाया जाता है। उसका पुष्पित होना विकारोत्तेजक है । इसी 
प्रकार आसक्ति-भव-परम्परा का मूल कारण है । 


ससारे सर्वजीवानां ग्रृद्धिः सपरिवर्तते। उदुम्बरतरूणां प्रसवदोहदों यथा व्यसनोत्सवकारण खूयंगचेष्टादीनां 
हेतोः । गताथ । 


बण्हि रावि सर्सके थे, सागर सरिय॑ तहा । 
इंदज्झय अणीय च, सज्ञमेहं च चितण ॥ ५॥ 
अर्थ ;--अमि, सू्, चन्द्र सागर और सरिता इन्ह्रष्वज सेना और नए मेघर का चिन्तन करना चाहिए । 


१२८ इसि-भासियाईं 


गुजराती भाषान्तर +--- 
अभि, सूर्य, यनद्र, सागर भने सरिता, एनद्रध्व०/ सेना ने नवा भेघनु बिन्‍्तन 3२५ ब्वेर्ठ थे 
साधक चिन्तन के क्षणो मे ससार की प्रमुख वस्तुओं के खरूप को अपने सामने रखे तो उसको प्रेरणा मिलती रहेगी। 
भ्रप्ति तेजखी है, तेज और प्रकाश उसका गण और धर्म हैं। उसको राज-महलों मे जलाया जाय तब भी प्रकाश देगी और 
यदि गरीब के झोपड़े मे जलाया जाय तब भी प्रकाश ही देगी । साधक को चाहिए कि वह प्रकाशत्व और तेजखिता अम्मि से 
प्रहण करे, सूये और चन्द्र से ऋमश तेजख्िता और शीतलता को ग्रहण करे, साथ ही कर्तव्य मे नियमितता का पाठ सीखे। 
सागर और सरिता से गंभीरता और जीवन का कण कण छुटा देने का खभाव ग्रहण करे। इन्द्रध्वज और सेना से प्रेरणा और 
पुरुषार्थ पाये ओर नए मेघ से क्षणिक आभा और परहित में सपत्ति व्यय करने की प्रेरणा पाये । यदि साधक के पास खुली 
हृष्टी है ओर उसका मस्तिष्क चिन्तनशील है तो दुनिया का हर एक पदार्थ उसे कर्तव्य की प्रेरणा दे जाएगा । 
डीका :--वहिमितल्यादि सद्यो मेघमिव चिन्तयेदकाण्डागमनगमनशीरूम्‌ । टीकाकार का कथन हे कि साधक 
वद्धि आदि सभी को सद्य मेघ की भाति समझे । क्‍यों कि ये सब अकारण ही आने और जाने वाले है । 
जोव्वर्ण रूवर्सपात्ति, सोभाग्गं धणसंपद । 
जीवितं वा वि जीवाणं, जलबुब्बुयसंमिम् ॥ ६॥ 
अर्थ :--यौवन, रूप सौन्दय, सोभाग्य, धन, सपत्ति और प्राणियों का जीवन जल बुद्दुद के सदश है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
यौवन, ३५४ सो६4, सौलाण्य, घन, सेपत्ति जने ७पोनी ७४६णी पाणीना परपोट। ब्रेपी छे 
यौवन और सौन्दये, सौभाग्य और सम्पत्ति मानव मन में छुपे हुए अहंकार के बीज हैं । यह दर्प का सर्प मानव 
मन को डसता भी है। किन्तु रूप का अहंकार क्यो ? । जरा हप और यौवन सब को एक ही सांस मे समेट छे जाएगी । 
जीवन पानी का बुलबुला है, फिर इतना अहंकार क्यो १। 
बिकसता मुर्खा-ने को फूछ, उदय होता छिपने को चन्दु 
शून्य होने को भरते सेघ, दीप जरूता होने को मन्द । 
यहां किसका स्थिर योवन, भरे ! अस्थिर छोटे जीवन ।. --मददादेवी वर्मा । 
देवबेदा समहिड्डीया, दाणविदा य विस्खुता । 
णरिदा जे य बिक्कता, संखरयं विवसा गता ॥ ७॥ 
अर्थ ;--दिव्य भहद्धिं से युक्त-देवेन्द्र, प्रख्यात दानवेन्द्र और महान बलशाली नरेन्द्र एक दिन विवश होकर 
समाप्त हो गए । 
गुज़राती भाषान्तर 


स्वर्गीय बेलवथी (आध्षशल्तिने ) थुडत हेपेन्द्री, अभ्यात धानवेन्द्रो जने भदछान जणी नरेन्द्रो भे+ दिवस 
निवेश थर्ध शुप्त थर्ध गया 
देवेन्द्र, दानवेन्द्र और एक मानवेन्द्र सत्ता और शक्ति के प्रतीक हैं, एक दिन जो सिंहास्नन पर बेठकर सिंह की भांति 
गजते थे, सम्पत्ति और वेभव जिनके आगन में नाचा करते थे उन देवेन्द्रो को भी अपना सिंहासन त्याग कर एक दिन 
चल देना पडा। काल की कराल शक्ति ने शत्नों की छाया मे बसने वाले सम्राठों को भी चल पडने के लिए विवश कर दिया । 
कौन अमर बन कर आया है और किसका यौवन अनन्त काल तक स्थिर रहा है 
सब्वत्थ णिरणुकोसा, णिव्विसेसप्पहारिणो । 
सुत्त-मत्त-पमत्ताणं, एका जगति उणिनब्वता ॥ <८॥ 
अर्थ +--अनिञ्यता जगत्‌ मे सर्वत्र निरुत्कृष्ट और निर्विशेष रूप से सुप्रमत्त स॒प्त मच-और भ्रमत्तों पर प्रद्दार करती है' 
शुज़्राती भाषान्तर +-- 


नेशिरपएछु #यतूआ सर्वन निरुद्ु४ जने निविशेष इपथी खुअमत्त, सुप्त जने अभत्तपर इ2७ी भारे छे, 


१४३० इसि-भासियाई 


अर्थ :--दान, मान, उपचार, साम और भेद आदि क्रियाएँ तो क्या तीनों लोक की शक्ति मिल कर भी अनित्यता 
को रोकने में सक्षम नहीं हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
धान, भान, डेपयार, साभ खने लेह भाहि डियाणी ते ३ नणे बो&नी शख्ति लेणी थर्श व्यय तो पणु 
खनियताने रोष्बाभा सभथे थशे नो 
विशालकाय बाध जल की तीत्र धारा को रोऊ सकते हैं । किन्तु दुनिया में आज तक कोई भी ऐसा बाघ नहीं 
बनाया जा सका है जो समय की धारा को रोक सके । पैसा देकर आप मान खरीद सकते हैं, मान देकर उपकार कर 
सकते हैं। किन्तु समय शक्ति और सम्मान देकर सी आप समय को नहीं खरीद सकते |। साम और भेद की नीति विश्व 
के नक्शे को बदल सकती है, किन्तु अनिद्यता के नक्शे को बदल देने की ताकत उनमे भी नही है । क्योंकि समय 
देकर आप पैसा पा सकते हैं, किन्तु पैसा देकर आप समय नहीं पा सकते । 
उच्च वा जति वा णीय॑ं, देहिण वा णमस्खितं | 
जागरंतं पमत्तं वा, सव्वत्था णाभिल्गप्पति॥ १३ ॥ 


भर्थ +--उच्च हो या नीच जागृत, हो या प्रमत्त अनित्यता सबेत्र सबको समाप्त करती है । 


गुजराती भाषान्तर -- 
ठथ्यू छोथ ४ नीय, सावधान अथवा भोढ पामेती छीय ्नियता सर्चत जघाने नाश रे छे 
आरा लकडीको काटता है, किन्तु उसके विषय मे एक सिद्धान्त है कि आरा जब जाता है तब काठता है, आता है. 
तब नहीं, किन्तु मानव के हर श्वास और प्रश्चास उसकी आयु काठते ही जाते हैं । प्रतिक्षण मानव की आयु कम हो रही 
है चाहे प्रमत्त हो अथवा अप्रमत्त, अनित्यता सब पर होती है । 
“पबमेत करिस्सासि, ततो एवं भविस्सती” । 
संकप्पो देहिण जो य, ण॑ ते कालो पडिच्छती ॥ १७ ॥ 
अर्थ +--'मे यह इस प्ररार कहगा, उससे यह होगा” । मनुष्य के मन मे इस प्रकार के अनेकों सकहप चलते रहते 
हैं । किन्तु कराल काल उसके सकढपों को खीकार नहीं करता है । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
“३ था रीते ४रीश, तेथी भा थे” मे अध्रारना खनत स&6प भवुष्यना भनभा यात्ष्या ०/ रे छे पणु 
सयान5 ४० तेना मरभानोनो ०/२। पशु वियार 3रतो नथी | + 
मानव के मन में नए नए सकलप पेदा होते रहते है। यह काये यदि इस ढंग से किया जाय तो इससे यह होगा । 
यह करेंगे फिर यह करेंगे किन्तु काछ मानव के इन सकलपो को उसी प्रकार से विध्वस कर देता है जिस प्रकार से उत्तरी 
हवा उपवनों को नष्ट अ्रष्ट कर डालती है। 
भगवान्‌ महावीर खामी मानव सन की इसी स्थिति का चित्रण पावा-पुरी के अन्तिम प्रवचन मे देते हैं--- 
इम च में अत्थि इमें च णत्थि, इम मे किर्च इममकिस् । 
त एवमेव लालूप्पसमाण, हरा हरति क्ति कह पाए ॥--उत्तरा अ० १४ गाथा १५। 
इतना मुझे प्राप्त है और इतना मुझे और प्राप्त करना है, यह में कर चुका हूं और इतना करना शेष रह गया है। ये 
ही वे विकल्प हैँं-जो मानव को मोह पाश् से बाघे रहते हैं, पर अनित्यता उसके रंगीन खप्तों को चूर चूर कर देती है। 
जा जया सहजा जा वा, सब्वत्थेवाएणुगासिणी । 
छाय व्व देहिणो गूढा, सव्वमण्णेति5णिब्वता ॥ १५॥ 
अर्थ :--प्राणी कहीं मी जाए अनित्यता छाया की भाति सर्वत्र साथ रहती है । छाया प्रथक्‌ परिलक्षित भी हो सकती 
है। किन्तु यह अनिद्यता तो कभी दिखाई भी नहीं पढती है । 


चोबीसवां अध्ययन १३१ 


गुजराती भाषान्तर +-- 
आए अयाय पणु व्यय मनित्यता पढछायानी भाइड जप 33 तेना साथे ०४ रे छे परछायी तो «इश्े 
पशु ब्वर्ध शा छे परंतु जा जनित्यता तो उयारे हेणाती पणु नथी, 
मानव जब सुख के क्षणों मे रहता है तब वह समझ बैठता है कि में अमर हू । जब कोई मकान खरीदता है तब 
वह रजिस्ट्री में लिखवाता है कि जब तक चन्द्र और सूर्य है तब तक इस मकान पर मेरा अधिकार रहेगा । पर ओ भोडे 
इन्सान | जब तक चन्द्र और सूर्य रहेंगे तब तक तूं रहेगा या नहीं १ । 
झूठी अमरता के खप्न उसे हजार हजार पाप फरने के लिए प्रेरित करते हैं। दस पीढी आराम से रहे इतनी विशाल 
सम्पत्ति होने पर भी मानव का लोभी मन स्यारहवीं पीढी के लिए चिन्तित रहता है। 
अह्दतर्षि बार बार अनित्यता का प्रतिपादन करते है। उसका तातपये यह नहीं है कि ससार मे नित्यता पदार्थ ही 
नहीं है। जैन दशन अनेकान्त वादी दशन है । उसकी एक आख पदार्थ की अस्थिरता पर रहती है तो दूसरी आख उसकी 
स्थिरता पर जमी रहती है। आचाये सिद्धसेन दिवाकर पदार्थ की नित्यानित्यता का प्रतिपादन करते हुए कहते है कि - 
उप्पज्ंति वियंतिय भावा णियसेण पत्ञवणयस्स । 
दवट्टियस्स सब्बे सया अणुप्पन्नमचरिणट् ॥ --सन्मति प्रकरण अध्याय १ गाथा ११। 
पर्यायास्तिक की दृष्टि से प्रश्मेक पदार्थ उत्पन्न भी होता है और नष्ट भी होता है। द्रव्यास्तिक नय की दृष्टि से पदार्थ 
अनुत्पन्न और अविनष्ट है । दूसरे शब्दों मे वह झ्ुव है । अत प्रत्येक पदार्थ निद्यानित्यात्मक है। फिर भी यहा पर अहंतर्षि 
बार बार जो अनित्यता को ही सामने ला रहे हैं उसका कारण यह है कि अनित्यता मानव के मस्तिष्क मे रही तो वह बुराई 
से बचेगा । वह उन नाजुक क्षणों में भी बुराई से बचेगा, जब कि सम्पत्ति की चमक उसको अपनी ओर खीच रही होगी । 
वह सोचेगा कि छोटीसी जिन्दगी के लिए पाप की इतनी बडी गठरी क्योकर बाघधी जाय ? । 
कम्मभावषे5णुवत्तंती, दीसंति य तथा तथा । 
देहिणं पर्काते चेव, लीणा वत्तेय अनिश्चता ॥ १६॥ 
अर्थ +--कर्म के सद्भाव मे हो जो ( अनित्यता ) आत्मा के साथ रहती है और अनेक रुपो मे परिलक्षित होती है । 
इस प्रकार देहधारियों की प्रकृतियों को अनित्यता ने लीन कर रखा है। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
इसेना जस्तित्वमा ०? ० मनित्यता जात्मानी साथे रहे छे भने मनेड इपेभा परिक्षक्षित थाय छे ० 
अचाशे आशियोन। अड्डतिने नश्वरताणे क्षीन 3री शणी छे 
माना कि जो वृत्तिया है और जो प्रवृत्तिया हैं वे समी कम के सद्भाव में ही रह सकती हैं । मानव की विविध रूपता 
और ससार की विचित्रता जो कुछ भी दिखाई दे रही है वे सभी कर्मजन्य हैं । कोई डॉक्टर बनने का खप्न देखता है, तो 
कोई वकील बनना चाहता है, कोई इजिनियर बनने के लिए अमेरिका पहुँच जाता है, तो कोई मिनिस्टर बनने की साथ 
रखता है। किन्तु यह अनित्यता सबको अपने में छीन कर लेती है। एक ही प्रह्दार मे सब आशाओं का चूर्‌ करती हुई 
कहती है तुम्हारे सभी सपने झूठे होंगे । 
ज॑ं कर्ड देहिणा जेणं, णाणावण्णं सुहासुदं । 
णाणावत्थंतरोबेतं, सब्वमण्णेति त॑ तहा ॥ १७ ॥ 
अर्थ +--देहघारी नानाविध जो झुमाशुभ छत्य करते हैं और मनुष्य नाना प्रकार के वल्नो से युक्त होता है और 
वह उसी को पूर्ण मान बैठता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
आणिये ० जन शुभाशुल्ष इत्यो 3२ छे जने ते भचुण्य नाना अड्भारना पस्नोथी युक्त थाय छे जन तेने 
० ते सपूर्ु भानी भेसे छे, 


१३२ इसि-भासियाईं 


मानव की अच्छाई और बुराई उसके शुभ और अशुभ आचरण पर ही निभेर रहती है। किन्तु स्थूछ द्रष्टा केवल 
बाहरी वल्लों को अच्छाई और बुराई नापने का गज बना लेता है। श्रेष्ठ वच्रधारियों को पवित्र आत्मा मानने को तैयार हो 
जाता हे । किन्तु ऐसा मानने वाला यह क्यो भूल जाता हे कि बुराई भी अच्छाई के व्नों को पहन कर दूसरे को धोखा दे 
सकती है। और कमी अच्छाई भी बाहरी दुनिया से तिरस्क्ृत होकर बुराई के गदे वद्ध पहन सकती है, तो क्या गदे वच्नो 
में लिपटी हुईं अच्छाई से प्रेम नहीं करेगे * 

हा, तो सफेद कपडो के नीचे कभी काले दिल ढके रहते हैं । बच्चो से ही अच्छाई और बुराई नापने चलने वाला 
अभी जीवन की राहों मे आखे सूद कर चल रहा है। अनुभव की ठोकर उसकी पलकों को खोल भी सकती है । 

अथवा कोषकार वर्त्थ' का एक दूसरा ही अर्थ देते हैं “पृथक भिन्न? (पाइअ सहमहाण्णओं ) इस अर्थ को मान्य 
करने पर गाथा का अर्थ दूसरा होगा । आत्मा झुभाशुभ जो भी काय करता है उसीसे वह अच्छा या बुरा बनता है। 
मनुष्य विविध रुपता युक्त है । समस्त मानव राष्ठि को हमे इसी प्रकार खीकार करना चाहिए, क्योकि मानव की श्रेष्ठता और 
अश्रेष्ठता शुभाशुभ कार्यों पर निभर है । 

कंती जे वा वयो5वत्था, जुजंते जेण कम्मुणा । 
णिव्वत्ती तारिसे तीसे, वायाण व पडिखुका ॥ १८ ॥ 

अर्थ :--जिस बय और अवस्था में जिस कर्म से ऋान्ति श्राप्त होती है उसकी वैसी ही रचना हो सकती है और 
वाणी से ऐसा ही सुना जाता है । 
गुजराती भाषान्तर १-- 

7 उभर जने ढाक्षतभां क 3भेनी डान्ति आप थाय छे, तेनी तेवी ०/ सथना थए शह्े छे जने बाणीथी 
ते ०४ साकषणवा्ा गाने छे 

मनुष्य के जीवन मे एक अवस्था ऐसी भी आती है जिसमें गम खून कुछ नया सर्जन करता है । वह पुरानी निष्प्राण 
परम्पराओं को तोड कर नई दृष्टि प्राप्त करना चाहता है । उसका नया जोश सृष्टि मे नया परिवर्तन लाने के लिए अकुलाता 
है | समाज में नया आदश स्थापित न करके उसको नया मोड देना ही नये खून का काम है । बृद्धावस्था में होश तो रहता 
है, किन्तु नया कुछ काम करने के लिए जोश नहीं रहता है। कोरा होश यदि कुछ नहीं कर सकता है तो कोरा जोश भी 
कुछ नहीं कर सकता । कोई नया काम करने के लिए होश और जोश दोनो चाहिए । साथ ही वाणी में बल भी चाहिए कि 
वह अपने विचारों को दूसरों के हृदय मे बेठा सके। यदि विचारो के अन्दर क्रान्ति नहीं है. तो आचार क्रान्ति कभी सभव 
नहीं है। कान्ति का प्राहुभोव सर्वप्रथम विचारों मे होता है। जिनके विचारों की दुनिया सोलहवी सदी मे रहती हो, जिन 
नया कुछ भी करने मे चिढ हो और जो अपने दिमाग पर नये विचारों के लिये “प्रवेश नही” का बोर्ड लगाए घूमते रहते है 
उनके पास विचार क्रान्ति के बीज ही नहीं हैं । वे नए युग की नई चेतना को समझ नहीं सकते हैं । पर भूलना नहीं होगा 
जिसने युग की आवाज को ठुकराया है युग उनका साथ कमी नहीं दे सकता । युग भी उसी के सामने सिर झुकाता है जो 
दुनिया के अपमानों का विष पी कर भी अम्रत बरसाते हैं । 

टीका : --या कान्तिवयो3वस्था वा येन कमेणा युज्यते ताइशी तस्था निरवृत्तिसंवति वाचः प्रतिश्रुदिव | गतार्थः । 

ता हँ कडोदयुब्भूया, नाणागोयेविकप्पिया । 
भगोदयाणुवत्तंते, संसारे सब्वदेहिणं ॥ १९ ॥ 

अर्थ; ---नानाविध ग़ोत्रो के विकल्प आत्मा के कार्यों से बनते हैं । ससार के समस्त देहधारी भज्नियों से उनमें रहते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

नानाविध गोनोना विल्‍९५ सात्माना अर्येथी थाय छे ससारना समस्त भवुष्य वि&८पथी तेभां २ढे छ 

उच्च और नीच गोत्र की सृष्टि आत्मा ही करता है। उसके शुभ और अश्ञुम आचार और विचार उच्च और नीच 
गोत्र के हेतु है। गोत्र कमे के सबन्ध मे जैन ससार पर वैदिक दर्शन की छाया है, इसी लिए वैदिक दर्शन की जन्मजात उच्चता 
और नीचता को उसने खीकार कर लिया है। उसके आवार के लिए गोत्र कमे को आगे कर दिया जाता है। किन्तु जैन 
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दशन ने हमेशा जन्मज पवित्रता का निषेध किया है। उसऊा विश्वास कर्म मे है। अत मानव की श्रेष्ठता का उसने जन्म से 
नहीं कर्म से खीकार की है। यदि जन्म से ही किसी व्यक्ति मे पवित्रता आ जाती है तो कर्म की फिलासफी ही समाप्त हो 
जाती है। साथ ही जीवन की साधना के लिए सारी बाते व्यर्थ होंगी । 

“गोय” का पाठान्तर गाय मिलता है, यदि हम गाय को अनुलक्षित करेंगे तो गाथार्थ ही भिन्न होगा | कान्ति और 
वय के द्वारा ही आत्मा शरीरो की सृष्टि करता है और विकल्प से रहता है। अत ससार में यह अनित्यता सर्वव्यापी है । 

टीका :--ताह तासां इह संबन्धे तु ताभ्यां कान्तिवयोभ्याँ कृतोनोदयोरहुता नानागात्रविकल्पिता अनेकगा्नेषु 
कृता भग्योदयाः संसारे सर्वदेहिनामनुपरिवतेन्ते ताभ्यामनिदत्वात्‌ । 

ठीकाकार गात्र पाठ को अनुलक्षित करके गाथा का अर्थ प्रस्तुत करते हैं। ताहं यहा कान्ति और वय से सम्बन्ध 
रखता है। वय और कान्ति के द्वारा जो कुछ भी कर्म करता है, उसके अनुरूप ही शरीर का निर्मोण करता है | शुभ 


अध्यवसायो से वह शुभ देह प्राप्त करता है और अशुभ से अशुभ देह । किन्तु इतना निश्चित है कि वह दोनों मे एक साथ 
नहीं रह सकता । 


कंदमूला जहा वल्ली, वल्लीमूला जहा फल । 
मोहमूलं तहा कम्मे, कम्ममूला अणिश्चवया ॥ २० ॥ 
अर्थ +--कन्द से लता पेदा होती है और लता से जिस प्रफार से फल पेदा होते है इसी प्रकार मोहमूल से कमे 
आते हैं और कम से अनित्यता । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
अन्धथी बेह 8तपन थाव छे जने क्षताथी व? अडरे इध ठेत्पन थाव छे, ते ०/ अड्ारे 3 भोड्थी 8तपन 
थाय छे जने जनित्यता इसेथी हत्पन थाय छे 
कन्द से लता और लता से फल पैदा होता है इसी प्रकार मोह से कर्म पेदा होता है और ये कम ही अनित्यता को 
जन्म देते है । 
ब॒ज्ञंते बुज्ञए चेव, हेउज्जुतत सुमासुमम । 
केंद्संदाण-संबदू, चल्लीणं व फला-फर्क ॥ २१ ॥ 
अर्थ ;--बोध देने पर सावक शुभ और अशुभ का विवेक करने का बोध प्राप्त करे । जिस प्रकार से लता के फल 
और अफल (बुरे फल ) कन्द्‌ की परम्परा से सबद्ध हैं, अथोत्‌ जैसा कनद होगा वैसी ही लता होगी और वैसे ही अच्छे 
या बुरेझसके फल भी होगे। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
जाघ गाप्या पी साध शुस्ध भने जशुक्षनो विषेद्ठ 3रवानों जोध आत्त अरेपो. ० अधारथी बताबुं इण 
जने भ३ण ४६नी परपराथी समघ छे गर्थात्‌ प्रषो ४६ मेरी १९ धषता ढशे जने जेवा ० सारा सथवा भराण 
तेना &णी पशु छशे 
तत्त्वदर्शी उपदेश करते हैं । साधक शुभ और अशुभ में परित्याग का विवेक प्राप्त करे। साधक अशुभ का परिव्याग 
करे और शुभ की ओर आए । इतना ही नहीं शुद्ध को प्राप्त कर के शुम को भी छोड दे। छता के अच्छे या बुरे फल 
कन्द की अच्छाई या बुराई पर निभर करते हैं। 
दस्त +--अथ कर्मोच्यते बुध्यते चेव कर्महेतुयुक्ते झुमाझुभ यथा वल्लीनाँ फलाफर्ू पर्यात्रफलान्यपर्यापफरानि च 
बुध्यन्ते । 
आत्मा कर्म का बन्ध कैसा करता यह जानना है तो उसका मूल हेतु जानना होगा। यदि उसका मूल शुद्ध अध्यवसाय 
है तो कर्म भी शुभ ही होगा । और यदि हेतु ही अशुभ है तो कम अशुभ होगा ही । यदि कम को हम फल कहें तो हम 
अध्यवसाय को हम बीज कह सकते हैं । कर्म का हेतु ही अशुभ नींव पर खडा है । ऐसी अवस्था मे कर्म कभी शुभ नहीं 


श्र 
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हो सकता है। एक कार्य बाहर से शुभ दिखाई पडता हो, परन्तु यदि उसका उद्देश्य बुरा है तो सारा कार्ये ही बुरा होगा। 
दूसरी ओर एक कार्य बाहर से देखने मे तो अशुम लगता है किन्तु उसका हेतु शुभ है तो बह काये शुभ होगा । 
फल की मधुरता और कटुता उसके कन्द पर आधारित है। कन्द यदि मधुर है तो छता भी उन्द्र होगी और उसके 
फल भी रसप्रद होंगे। यदि कन्द ही बुरा है, तो छता फल विहीन होगी या कठ्ठ फल से थुक्त होगी । 
छिण्णादाणं सर्य कम्मे, भुज्जए ते न वज्ञण । 
छिन्नमूल व वल्लीणं, पुव्वुष्पण्णं फलाफर्ू ॥ २२ ॥ 
अर्थ +--खक्त कर्मों के आदान अर्थात्‌ द्वार को छेदन बरके प्राप्त कर्मों को भोगे | प्राप्त का द्याग शक्य नहीं है, 
लता का मूल नष्ट कर दिया है, किन्तु पूर्व के उत्पन्न हुए फछाफल का उपभोग तो करना ही होगा । 
गुजराती भाषान्तर :--- 
पोते 3रेक्षा 3भॉनु जाह।न गर्थात्‌ थढणुनो ० रस्तो नष 3रीने आप अमोनि भोगवे उम) आधप्तने छोड9ु शट्ठय 
नंथी बेक्षना भुणनों नाश 3र्यों छे, परतु पृर्षना ठत्पन थयेक्षा इणाइणनों 8पश्नोज ते 3२पी ० व्वेछणे 
साधक कर्माश्रव का द्वार बन्द करे और जो उदयावलि का प्राप्त कम हैं उनको भोग कर क्षय करे | क्योंकि आशभ्रव 
द्वार का निरोध हो जाने से भविष्यकालीन कर्म-परम्परा समाप्त हो सकती है, किन्तु पूर्वबद्ध को तो भोगना ही होगा । लता 
का मूल काट देने से उसमें नए फल नहीं आसकते हैं, किन्तु पूर्वोत्पन्न शुभाशुभ फलों का उपभोग करना ही होगा । 
टीका +--ख्यमात्मप्रयत्रेन छिन्नदानमप्युपादान छिह्ल यरय तत्कम भुज्यते न तद्‌ वज्येते अवश्य वेदनीयं भवति 
यथा वल्लीनां फठाफरूमिति पूर्ववत्‌ पूर्वोत्पन्नछिन्नमूलमपि भ्ुज्यते। गताथेः ॥ 
छिन्नमूला जहा वह्ठी, सुकमूलो जहा ढुमो । 
नट्ुमोहँ तहा कर्म, सिण्णे वा हयणायकं ॥ २३॥ 
अर्थ ;--जिसकी जड छिन्न हो चुकी है ऐसी लता और जिसका मूल सूख गया है ऐसा वृक्ष दोनों ही नष्ट होने वाले हैं । 
इसी प्रकार मोह के नष्ट होने से आठों कर्म नष्ट हो जाते है। जैसे सेनापति के हठते ही सारी सेना के पैर उखड जाते हैं। 
गुजराती भाषान्तर ३--- 
केोचु भूत अपार गथु छे थी क्षता मने 7 भूण सूछार्ध गयु छे जेवु जाड जनेनो नाश निश्चित ० 
9 «वी रीते सेनापतिनी पीछे&&थी सारी सेना बडा भेह्ठन छोडी नासी व्वय छे, ते” अभाणु भोढ नाश 
पामता थाई जा भें नाश पाभे छे 
जबतक मोह कमे की २८ ग्रकृतिया समाप्त नहीं होती है तब तक एक भी कर्म आत्मा से प्रथक्‌ नहीं हो सकता है । 
जिस प्रकार से सेनापति के हटते ही सेना मैदान को छोड कर भाग जद्ती है उसी प्रकार मोह के हटते ही समस्त कर्म समाप्त 
हो जाते हैं। क्योंकि कर्म बन्च का मूल हेतु राग चेतना और द्वेष चेतना है । और ये चेतना ही अन्य कर्मों के बन्वन मे हेतु- 
भूत बनती हैं। अत* कर्म-परम्परा की समाप्ति के लिए मोह की जड पर ही प्रहार करना होगा । पहले दशन-मोह और 
बाद में चारित्र -मोह क्षय होगा । इनके क्षय हो चुकने पर शेष तीन घनघाती कर्मो को क्षय करने मे अन्त मुहूर्त से अधिक 
समय की आवश्यकता भी नहीं रहेगी । 
अप्पारोही जहा बीय॑, धूमहीणो जहाएनलो | 
छिन्नमू्ल तहा कम्में, नट्डुसण्णोबदेसओ ॥ २४ ॥ 
अर्थ :--विनष्ट बीज और धूमहीन अप्नि जिस अकार शीघ्र समाप्त हो जाते हैं, इसी प्रकार मूल के नष्ट होते ही कमे 
भी विनष्ट हो जाते हैं। जैसे नष्ट सज्ञा वाला उपदेशक समाप्त हो जाता है । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
पाश पामेशु जी जने घुवाइवगरने जपश्नि कोवी रीते छुईत नाश पाभे छे जने बेबी रीते व९ सशावागी 
( जेटवे जाणमरनु शाब प्रूक्षी गयेब ) 8पहेश६ ज्ेताना शमभा जयसभथे गनी जय छे तु० अभाएँ गण नाश 
पभता ०४ 3भौं. चाश पे छे, 
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जिसकी जड नष्ट हो गईं उसका सब कुछ नष्ट है। पूर्वगाथा मे इसके बहुत उदाहरण दिये गये हैं । उसी के अनुरूप 
यहा भी है। जो बीज नष्ट हो गया है फिर उसको चाद्दे कितना भी खाद और पानी प्राप्त हो वह ऊग नही सकता और 
धूमरहित अभि शीघ्र ही बुझ्न जाती है। यद्यपि यह उपमा सा्वत्रिक नहीं है जैसे कि लोहपिंड मे अभि होने पर भी उसमे 
घुवा नहीं होता | फिर भी अन्य अप्निओं के लिए यह ठीक हो सकती है, साथ ही जिस उपदेशक की सज्ञा नष्ट हो चुकी है 
अर्थात्‌ जो अपना अनुभव आगम सब कुछ भूल चुका है वह भी विद्यार्थियो की ज्ञान-पिपासा शान्त नहीं कर सकता । इसी 
प्रकार जिस कम का मूल नष्ट हो चुका है वह आगे भवपरपरा के रूप मे फलित नही हो सकता । 
४ टीका :--अप्ररोही यथा बीज घूमहीन इवानछो नष्ट्सक्षो अशोेपदेश इव देशको गुरुस्तथा कम छिन्नमूछम । 
गताथ, । 
जुल्लएण कम्मुणा जेण, बेस धारेइ तारिसं । 
वित्तकंतिसमत्था वा, रंगमज्झे जहा नडो ॥ २५ ॥ 
अर्थ +--जैसे कर्म होंगे वैसा ही वेष धारण करना उपयुक्त होगा और उसी के अनुरूप आत्मा सम्पत्ति सौन्दर्य और 
सामथ्य पाता है । जैसे रंगमच पर नट विविध वेष घारण कर छेता है, अर्थात्‌ जिस पात्र का जैसा कार्य होता है वैसा ही 
उसे वेषधारण करना पडता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
पताना 3भॉने शीले तेषी ०४ पेश घारणु 3२वे योग्य छे जने तेने ०९ जबु३प जात्मा सपत्ति, सौंध्य जे 
साभथ्य आप्त 3रे छे वी रीते रंगक्ूमि पर न८ विविध नेष बर् पोतपोतानों लाण सब्शवे छे, जर्थात्‌ घ पानजु 
०24 3ये छोय छे तेने तेबो०/ बेष घारणु इरवे पड़े छे 
सूज्ञधार के सकेत पर विविध वेष में अभिनेता जिस प्रकार से रगमंच पर उपस्थित होता है उसी प्रकार से आत्मा 
कमे चर पर विविव शरीर को धारण कर छेता है। सम्पत्ति, शक्ति और सौन्दर्य की न्यूनाधिकता कर्मों पर निर्भर 
करती है । 
नाटक के पात्र की जैसी योग्यता है अथवा जैसा अभिनय उसको करना है वैसी ही वेष-भूषा उसको सजानी पडती 
है । नाव्यशाला मे काये के अनुरूप पात्र को वेष आदि प्राप्त होते हैं । उसी प्रकार आत्मा को सी कम के अनुरूप बस्तर, 
सपत्ति, कान्ति और शक्ति प्राप्त होती है । कम के अनुरूप आत्मा को वच्र मिलते है, वद्र का एक अर्थ शरीर सी हो सकता 
है, क्योकि भारतीय दशेन शरीर को वच्न मानते है । 
“बासांसि जीर्णानि थथा विहाय, नवानि ग़ुह्लाति नरोडपराणि । 
तथा दारीराणि विहाय जीर्णान्यन्यानि संयाति नवानि देही ।” --गीता अध्याय २ ोफ २२ ॥ 
“” एक वर्ष के बाद मनुष्य पुराने बच्चो को छोडकरु नए वल्ल ग्रहण करता है, ऐसे ही आत्मा पुराने शरीर को छोड कर 
नए दरीर वारण करता है । अत आत्मा कर्मातुरूप शरीर, वस्न, कान्ति और शक्ति को प्राप्त करता है । 
टीका $-- येन कमेणा युज्यते पुरुष ताइर्श वेष घारयति नटो यथा रंगमध्ये वृत्तकान्तिसमर्थः । गताथेः । 
संसारसंतई चित्ता, देहिण विविहोदया | 
सब्वा दुमालया चेव, सब्वपुष्फफलोदया ॥ २६ ॥ 
अर्थ :--विश्व सतति की विचित्रता देहधारियों को विविध रूप में उपलब्ध होती है । समस्त वृक्ष और छूता विविध, 
पुष्प और फलो से युक्त होते हैं, क्योंकि उसके बीज विभिन्न हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
या संबना जने5 आशियो गहुरणी जनेड अड्चारना विविध श्पोना भेषाभा जावे छे समस्त ७ जने क्षता 
तर&तश्डना पुष्प भने इणीथी युक्त छे, डरेणु तेना णी०४ तद्दन 'ु६। छे. 
सुश्टि में विविधतासे भरा सौन्दय है | हर आत्मा के खकृत शुभाशुभ कर्म ही इस विश्व विचित्रता के मूल हैं । वृक्ष 
और लता के पुष्प और फल विविय होते है | विविधता का हेतु उनकी जडों की विभिन्नता है । बीज की विविधता फूल 
और फलों की विविधता का हेतु डे । 


१३३६ इसि-भासियाईं 


टीका ४--चित्रा नाना प्रकारा विविधोदया च देहिना ससारसंततिसर्वद्ुमाछ्या चनानीव भवन्ति सर्वपुष्पफछो- 
दया। गतार्थः । 
पार्व परस्स कुष्वेती, हसए मोह-मोहिओ | 
मच्छे गर्ल गसंतो वा, विणिग्धार्य न पससई ॥ २७॥ 


अर्थ +--मोह मोहित आत्मा दूसरों के लिए पाप करके हंसता है। मच्छ आठे की गोली को निगलता है, परन्तु 
उसके पीछे छिपे विनिधात ( घातक काटे ) को वह नहीं देखता है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 
वोभथी भोहित थथेत्री ७१ पीताना क्षात् भांठे जीव्ननु चुडसान उरीने छसे छे बम मभाछथी थोटनी 
जेणीन गणे छे परेंछु तेनी पाछण छूफायेक्षा विनिधात४ने (आणुधात४ आ2। ) ने ते ब्लेती नथी 


मोहित व्यक्ति दूसरो के लिए पाप के प्रसाधनो का निर्माण करता है। परिवार के सकुचित प्रेम के लिए दूसरे के हरे- 
भरे जीवन को उजाड़ देता है। दूसरे के मुंह का कवल छीन कर हंसता है। अपने नन्हे मुन्ने को हंसते देखने के लिए दूसरे 
के नन्हे मुत्ने को रकाता है। किन्तु यह मच्छ की मूढता है जो आठे की गोली को ही देखता है, पर उसके पीछे छिपे हुए 
काटे को नहीं देखता है । स्थुर द्रष्टा केबल वर्तभान के ही सुखो को देखता है । पर उसके पीछे छिपे हुए काटे को 
नहीं देखता । 
परोवधघायतह्िच्छो, दष्प-मोह-बलुदुरो । 
सीहो जरो दुपाणे था, गुणदोसं न विद्ई ॥ २८ ॥ 


अर्थ ः --दूसरे के विनिधात मे तन्मय होने वाला व्यक्ति दप, मोह और बल का प्रयोग करता है । ब्रद्ध सिंह दुष्प्राण 
दुबल जीवो की हिसा करता है। उसी प्रकार खार्थी मनुष्य वृद्ध सिंह की भाति दुबेल प्राणिओ का शिकार करता है। 


गुजराती भाषान्तर $-- 


जीव्यना पिनिधातभा तन्‍मय थयेक्ष जात्मा ६५, भोड जने जणना अयोग 3रे छे ०भ पक सिछ 
&प्आएु इणणा थपोनी छिसा 3रे छे, ते ०४ अभाएे स्वार्थी भदुष्य पृछू सिद्नी गेम ६मेण आ्ुगोना 
(१४२ $रे छे 

अहकारी मानव अपने बल का उपयोग दुबेलो की रक्षा मे नहीं, अपितु शक्तिहीनो को कुचलने मे करता है और 
उसे देख उसका अहंकार हंसता है | आसुरी तत्व का सिद्धान्त है (2770 8 ४2 शक्ति ही सत्य है। सभी क्षेत्रो मे 
यही हो रहा है। शक्तिशाली राष्ट्र निबंल राष्ट्रो को दबोचता है । उनके शरक्तिस्नोतों को अपने हाथ में लेकर उनके सप्य 
मनमाना खिलवाड करता है। उसकी अपनी राष्ट्रीय सपत्ति पर ही उप (छोटे राष्ट्रो का अधिकार नहीं रह गया है. । यह 
उपनिवेश वाद है । एक दबता रहे, कुचलछता रहे और दूसरा उसे कुचलता रहे | यह मानवता का सिद्धान्त नहीं है। 
प्र्ेक मानव को खतंत्रता से जीने का अधिकार है। अपनी शक्ति के सही विकास का सबको सुअवसर प्राप्त होगा चाहिए । 
बूट के नीचे दूसरे के प्राणों को दबोचे रहना दानवता का नियम है । 


सबल ने सदेव ही निबंछ को दबोचा है, पर उन्हें कुचल कर आप दानव बन जाते है । तो निरबछो की रक्षा मे 

“अपनी शक्ति समर्पित कर आप देव बन जाते हैं । परन्तु मानव मानवता के सिद्धान्त को भूल चुका है। अहंतर्षि सिंद् के 

उदाहरण द्वारा उसे पुष्ट करते हैं । अहंतर्षि इद्ध सिंह द्वारा दुष्प्राण दुबेल प्राणी की हिसा का सकेत करते हैं । ऐसी ही मेड 
और भेडिये की कहानी भी प्रसिद्ध है । 


नदी के ढलाव की ओर एक मेड का बच्चा पानी पी रहा था। उपर की ओर भेडिया पानी पीने आया । भेड के 
बच्चे को देखा तो उसके मुंह मे पानी भर आया । परन्तु सोचा कि बिना अभियोग के किसी को मार देना इस बीसवी सदी 
की सभ्यता के प्रतिकूल होगा । उसने अभियोग के खर मे कहा “क्यो जी ! क्‍या तुम को पता नहीं है कि में पानी पी 
रहा हूं । तुम मेरा पानी जूठा कर रहे हो ।” “चचा ! जूठ़ा पानी तो मैं पी रहा हूं, क्योकि मै ढलछाव की ओर हूं ”। 
मेड ने नमप्नता से जबाब दिया । 


चौबीसवां अध्ययन १३७ 


“अच्छा, तो एक साल पहले तुमने मुझे गाढी क्यो दी थी?” । अपना पहला निशाना खाली जाते देख कर ये भेडिये 
ने दूसरा तीर छोड । 
“चचा ! मै सात महीने का हूँ, फिर साल भर पहले मै ने तुम को गाली केसे दी ?।” भेड के आ्राण सुख रहे थे, फिर 
भी उसने कोमल शब्दो में उत्तर दिया । 
“अच्छा, तो तुम्हारी मा कल हमारे सामने गुर्रा रही थी उसका ठीक जवाब मे तुमको दूंगा।” भेडिया गुर्राते 
हुए बोला । 
“पर साहब [ मेरी अम्मा को मरे आज तीन महीनों हो गये, कल कहीं ख्वाब में तो नहीं देखी थी ? ।”” 
सब तीर खाली जाते देखकर मेडिया झछाया और बोला, कि “कल के छोकरे ! मेरे सामने जबान चलाता है १।?? 
इतना कहकर एक ही छलाग मे भेडिए ने उस मासूम मेड के बच्चे को धर दबोचा | । 
स+य दुनिया की यही कहानी है !। बडी मछली छोटी मछली को निगल जाती है |। 
पच्चुप्पण्णरसे गिड्ो, मोहमहपणोल्िओ । 
दित्त पावइ उकंटू, वारिमज्शे व वारणो ॥ २९ ॥ 
अर्थ +--मोद मह्त से प्रेरित आत्मा मात्र वर्तमान के रस मे आसक्त होता है। मोह की प्रदीप्त ज्वाला से उद्दी 
आत्मा मोह का तीत्र बन्धन करता है । जैसे कि पानी के बीच रहा हुआ हस्ति तीत्र उत्तेजना प्राप्त करता है । 
गुजराती भाषान्तरः -- 
भो&रूपी मह्षथी प्रेरणा पामेष्षा जात्मा भात जैडिड झुणभां जासक थाय छे «पी रीते पाणीनी प्थे २छेश्षी 
ढ।थी घशे 80०0 थाय छे तेबी रीते भोडनी अद्दीक्त «वाणाथी ७द्दीस्न जात्मा मोना भणग्श्णूत जघनथी जधाय छे 
मोह की मदिरा से मत्त बना आत्मा केवल वर्तमान के सुख को ही देखता है । वर्तमान को ही पूर्ण मान छेना सबसे 
बडी नास्तिकता है। “इहैकपरो नास्तिक ” वर्तमान क्षण को ही जो पूर्ण मान छेता है, आत्मा की अनन्त अनन्त अतीत 
और अनागत पयायों से इन्कार करता है, वह बहुत बडे अन्धकार मे है । 
सवसो पाव॑ पुरा किन्चा, दुक्खं वेण्इ दुम्महे । 
आसक्तकंठपासो वा, मुकधाओ दुहद्धिओ ॥ ३० ॥ 
अर्थ :--दुब्रेद्धि आत्मा पहले खबश रूप मे पाप करता है और बाद में दु ख का सवेदन करता है। जिस प्रकार मनुष्य 


आवेश में आकर गले मे फासी लगा कर रुत्यु को निमन्रण देता है और बाद मे वेदना के कारण उससे बचना चाहता है। 
गुजर[ती भाषान्तर ३-- ह 
8४ मुद्धिवाणी जात्मा पढ़ेक्षां पोताने ढाये पाये उरीन पछी ६० सचुथपे छे के अभाएं भधुध्य 
जावेशभा जावीने गणाभा इसी नाणी भत्युने निमेतणु जापे छे, जन पछी तेनी वेहनाथी जयवा यादे छे 
आत्मा क्रिया करने में खतत्न हे किन्तु उसके फल भोगने मे खतंत्र नहीं है । अमुक कर्म करें या न करे यह हमारी 
इच्छा पर निर्भर है, किन्तु एक बार जो काये कर लिया है उसके प्रतिफल से इन्कार नहीं कर सकते हैं। एक किसान 
अपने खेत मे बीज बोने के लिए खतत्र हे, वह गेहू या बाजरा जो चाहे बो सकता है, किन्तु एकबार गेहूं बो देने के बाद 
वह बाजरा नहीं पा सकता है। आत्मा मन के खेत में शुभ या अशुभ कर्म के बीज डालने मे खतत्न है, किन्तु एक बार 
जो बीज पड चुके हैं उनकी फसल तो तैयार हो कर ही रहेगी । 
परम्परारूप से कर्म अनादि है । परन्तु व्यक्ति रूप से वे अनादि नहीं हैं। एक कम अपनी अमुक काल सीमा को लेकर 
आता है और प्रतिफल देकर आत्मा से पृथक भी हो जाता है। बन्ध के पूर्व आत्मा खबर है । रागात्मक परिणति को रोक 
कर बन्ध को समाप्त भी कर सकता हैं, किन्तु बन्ध के बाद फिर कम की शुखला से बंध कर दु ख का वेदन ही करता है। 
टीका :--१५ वे अध्याय मे ११ से १४ छोक के रूप में का चुका है । 
चचल॑ सुहमादाय, सत्ता मोहस्मि माणवा । 
आइच्चरस्सितत्तं वा, मच्छा झि््लेतपाणियं ॥ ३१ ॥ 


११८ इसि-भासियाईं 


अर्थ ;--बचल सुख को प्राप्त करके मानव मोह मे आसक्त हो जाता है। किन्तु सूर्य की किरणों से तप्त पानी के 
क्षय होने पर मछली कि भाति तडपते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- ना 
नाशवत सुणने आप्त 3रीने भानव भोडभा जासझत जी व्यय छे, भरतु सूथना डिरशोथी गरम थभेकष 
पाणीनी #य थता भाछक्षीनी माह$ ते पोते १७४४ छे 
पार्थिव सुख छाया की ही भाति चंचल है। सूर्य घूमता है तो छाया भी बदल जाती है। मानव मोह की मदिरा 
पी कर बोलता है कि मेरा सुख शाश्वत है, किन्तु पुण्य के सूर्य के ढलते ही सुख की छाया भी ढल जायेगी। सोने के 
सिंहासनों को भी हिलने देर नहीं लगती । जिनके घर मे इत्र की दीपदानिया जला करती थीं उनकी किस्मत ऐसी रूठ गई 
कि उन बेचारो को सि्ठी का भी तेल नसीब नहीं होता है, शुभ पुण्य का सरोवर भरा है तब तक ठीक है । परन्तु जिस 
क्षण अशुभ की तेज धूप लगेगी, पुण्य का जल सूख जाएगा और उस अहंकारी की स्थिति ठीऊ वैसी ही होगी जैसे जल के 
सुख जाने पर तडपती हुईं मछली की । 
ठीका +--चचछं सुखमादाय सकता मोहे मानवा भवन्त्यादिव्यरइ्िमितप्ता इच मत्स्या. क्षीयमाणपानीया, । गतार्थ, । 
अधुर्व संसिया रज्ं, अबसा पावंति संखय॑ । 
छिज्ञ व तरुमारूढा, फलत्थीव जहा नरा ॥ ३२ ॥ 
अर्थ ---अधुव राज्य मे आश्रित रहा व्यक्ति विवश हो कर एक दिन अवश्य ही क्षय होता है । फलेच्छु मानव यदि 
कटे हुए बक्ष पर आरूढ होता है तो परिणाम में दु ख ही पाता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
जस्थिर राव्ज्यमा जाप्ित थयेक्षी व्यक्षित विवश थछने भे४ दिवस खवश्य क्षय पे छे, बणैनी ४०७। 
अ3रेगारे भाणुस अपायेक्ष। १नी 3०णीने प४३नार भाणुसनी कम तभा ६ भ ० पे छे 


मानव क्षणिक राज्य के शरण मे जाता है, किन्तु एक दिन ऐसा आता है जब कि उसे बिवश हो कर विशाल 
साम्राज्य को छोड देना पडता है। मानव अनन्त काल तऊ सत्ता से चिपटा रहना चाहता है । किन्तु परिस्थितिया अलग हटने 
के लिए उसे विवश कर देती हैं। फलाथी सानव वृक्ष पर चढता है और कटी हुईं डाल को पकडता है फल तो जहूर हाथ 
लगता है किन्तु दूसरे ही क्षण वह अधकटी शाखा टूट जाती है और उसको भूमि पर आ जाना पडता है। 

ठीका :--अथछ्ुवं राज्य सश्चिता नरा अवशाः सक्षये प्रापुवन्ति फरलार्थिन इच च्छेय॑ तरुमारुढाः। गताथे. । 


मोहोदए सं जंतू, मोहंत॑ चेव खिसई। 
छिण्णकण्णो जहा कोई, हसिज्ञाँ छिन्ननासियं ॥ ३३ ॥ 
अर्थ :--मोहोदय में आत्मा इथा ही एक दूसरे से द्वेष करता है। जैसे कटे कान वाला व्यक्ति कटी नाकवाछे 
व्यक्ति को देख कर हंसता है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
« .. प्यारे भो७ हत्पन थाय छे बारे भाणुस जे5 जोव्मने साथे बेर ४२ छे वी रीते अपायेक्ष ४नवाण। 
अपायेक्ष नाइवार्णी व्यख्िने व्वे४ने से छे 
मोह की तीज परिणति में मानव एक दूसरे पर द्वेष करता है। भोह की जिस ज्वाला मे खय॑ जल रहा है मोह के 
उस क्षेत्र मे दूसरा प्रवेश करता है. तो भीषण प्रतिशोध की ज्वाला उसके अन्तर मे जल उठती है। लेकिन यह विद्वेष की 
आग व्यर्थ है। क्योंकि वह खय्य भी उसी की लपटो में द्वै। जिस प्रकार कटेकान वाला कटी नाकवालछे व्यक्ति को देख कर 
हंसता है। किन्तु अपनी ओर देखने की वह चेष्टा ही नहीं करता है। किन्तु दोनो ही एक समान हैं । 
मोहोदई सर्य॑ जंतू , मंद्‌-मोहं तु खिंसई । 
देम-भूषणधारी व्य, जहा लक्खविभूषणं ॥ ३४ ४ 


चौबीसवां अध्ययन ११९ 


अर्थ :--म्ोहोदयी आत्मा मन्द मोह झील व्यक्ति का उपहास करता है जैसे सोने के आभूषण पहनने वाला छाक्षा 
( छाख ) के आभूषण पहनने वाले की मजाक करता है। 
गुजराती भाषान्तर +--- 
गति भोछ्थी जघ गनेती आणी मन भोडशीक्ष ग्यक्तिनी भश्वरी 3रे छे ०2वी रीते सोनाना घरेशा पहेरेश्षा 
भयुष्य क्षाणना धरेशा पढेर्नारनी भश्धरी ४रे छे 
मोह की तीत्र परिणति मे रहा हुआ आत्मा अल्प मोह वाले व्यक्ति का उपहास करता है। जैसे सोने के गहने 
पहनने वाला मानव दूसरे के छाख के आभूषणो का उपहास करता है। वह समझता है कि ये बेचारे इन बातो को क्‍या 
जाने | । किन्तु तथ्य यह होता है कि जिनका उपहास किया जारहा है वे उन बातो से कितनी मजिल आगे पहुच चुके हैं । 
मोही मोहीण मज्ञझसि, कीलए मोहमोहिओ । 
गहीणं व गहीमज्झे, जह॒त्थं गहमोहिओ ॥ र२०॥ 
अर्थ +--मोह-मुग्व आत्मा मोह वाले व्यक्तिओ के बीच ही क्रीडा करता है। जैसे ग्रह मोहित व्यक्ति घर में ही 
मुग्ध रहता है। 
गुजराती भाषान्तर :-- 
मोछ्मुग्ध जात्मा भोर्वाणी व्यक्षिग्ी वथ्ये ०/ भश्वरी 3रे छे ०रवी रीते पेताना थ्रद्धेथी भीहित गनेधी 
मभाशुस धरभां ०५ अभ्ष रछे छे 
गुबरेला गोबर का एक कीडा होता है। वह गोबर मे पनपता है और उसी मे जीता है । गुलाब की उछुवास मे 
उसका दम घुट जाता है और यदि उसे गुलाब मे छोड दिया जाय तो वह समाप्त मी हो जाता है। ऐसे ही वासना के 
दूषित वातावरण में रहने वाले को यदि त्याग की खच्छ भूमि मे आने की प्रेरणा दी जाय तो वह उसे बन्वन समझता है। 
मोह के सकरे घेरे मे वसनेवाढे को यदि वीतरागता के शान्त मुक्त वायु में आनन्द नहीं मिलता है । 
डीका +--मोहमोहितो मोहिनां मध्ये ऋौडति यथा ग्रहीणां ग्रहवर्तां महग्ृहीतानाँ मध्ये ग्रही यथाथ ग्रहमोहित* । 
मोह युक्त आत्मा मोह शील आत्माओ मे आनन्द पाता है। जैसे ग्रह से गृहीत मनुष्य अरह शहीतो के बीच आनन्द 
पाता है। 
जो जिन सस्कारो में पला है उसे उन्हीं सस्कारो मे रहना पसन्द आता है। एक व्यक्ति कृपणता के सस्कार मे रहता 
है तो उसको उदार वृत्ति वाले व्यक्तियो के साथ रहना रुचिकर नहीं होता है। कृपण कृपण के साथ रहना चाहता है । क्योकि 
उसके साथ ही उसके विचार मेल खाते हैं । हर एक व्यक्ति अपने सम-विचार के साथियों मे ही रहना पसन्द करता है। 
्ष बेधघंता निद्ञरंता य, कुस्मे नाण्णंति देहिणो | 
वारिग्गाह घडीड व्व, घडिज्ञंत निबंधणा ॥ ३६॥ 
अर्थ. *--देहधारी आत्मा कर्म बाधता है और निजरा भी करता है, किन्तु केवछ इस प्रक्रिया से ही कर्म परम्परा 
समाप्त नहीं हो सकती । पानी की घडी के सहृश उसका क्रम चलता रहता है । 
गुजराती भाषान्तर ६-- 
हेड्घारी आणी असेनो संयय ४रे छे जने निव/्श पशु 3रे छे परंतु ऐेवण खा अख्चियाथी ० असेपरंपर। - 
सभाप्त थ्ए शत्ती नथी. पाणीनी बडीनी प्येभ पेनो इभ याक्षती ० रछे छे 
आत्मा प्रतिक्षण अनन्त अनन्त नए कर्मी का बन्ध करता है और उसी क्षण अनन्त अनन्त कम पुद्रलो की निजरा 
भी। किन्तु यह निजेरा उसकी भवपरम्परा को समाप्त करने में समर्थ नहीं हो सकती, क्योंकि आत्मा विपाकोदय मे प्राप्त 
जितने कर्मों को भोग कर क्षय करता है किन्तु निमित्त पर राग और द्वेंष परिणति छाकर उससे अनन्त ग्रण अधिक कमों 
को पुन बाघ लेता है। इस अनादि क्रम के लिए अहँतर्षि एक सुन्दर रूपक देते हैं । जिस प्रकार जल-घटिका मे पुराना 
पानी समाप्त होते ही नया पानी आता रहता है और वह कदोरी कभी भी खाली नहीं होती इसी प्रकार आत्मा के साथ 
कर्मों फी परम्परा चाढू रहती है। . 


१४० इसि-भासियाईं 


दीका *--नान्‍्यत्‌ कर्म नानयेषां देहिनां कमें बन्नेतो निजेरयन्तश्व भवन्ति देहिन. किन्तु खकीयमेव यथा वारि. 
गआहा घटीतो घब्यमाननिबन्धना भवन्ति, गृहीत वारिमात्र घटीमात्राधीने भवतीति भाव । / 


टीकाकार कुछ भिन्न मत रखते हैं ससार के प्राणियो मे एक का कर्म दूसरा नहीं बाधता है और निजरा भी नहीं 
करता है। किन्तु आत्मा खकीय कर्म को बाधता है और खबद्ध कर्मों की निजरा भी करता है। जो आत्मा शुभाशुभ 
परिणति मे रहता है वह अपनी परिणति के अनुसार कम बाधता है। खय॑ ही उनसे मुक्त हो सकता है जेसे कि पानी की 
घडी से समय का निबन्धन होता है। अथात्‌ घड़ी से पानी का माप होना है और पानी से घड़ी का और उस रूप मे समय 
का परिज्ञान होता है । सम्पूर्ण पानी घडी मे प्रवेश करता है और पुन रिक्त होता है। यही क्रम सदेव चलता रहता है। 
यही क्रम आत्मा और कर्म का भी है । जब तक ससार स्थिति है तब तक यही क्रम चाह्न रहता है। 


बज्ञण मुच्चए चेव, जीवो चित्तेण कम्मुणा। 
बद्धो वा रज्जुपासेहिं, हैरियंतो पओगसो ॥ रे७ ॥ 
अर्थ +--आत्मा विचित्र कर्मों के द्वारा बद्ध होता है और मुक्त भी होता है। अथवा रस्सी के पाश में बधा हुआ 
प्रयोग से प्रेरित होता है । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
आएणी «5६ ६ अड्ञारना मोना बड़े जधन पाभे छे जने भुझ्त पणु थाय छे अथवा रस्सीना पाशभां 
भधायेवी आणी ओछ अयोगथी बलक्षित थाय छे 
कम तो पुठ्ल द्रव्य है । किन्तु जब आत्मा में राग द्वेष के स्पन्दन होते हैं. तब कम परमाणु आत्मा से चिपक जाते 
है। पुद्ल द्रव्य आत्मा के खभाव से बिलकुल भिन्न खभाव रखता है। अत वह आत्मा की शक्ति का अवरोध करता है । 
आत्मा से सबद्ध होने के बाद कम के परमाणुओं में ऐसी शक्ति होती है कि आत्मा भिन्न भिन्न ग्रणो को रोक सकते हैं। 
कोई चेतना को अवरुद्ध करते हैं, तो कोई उसकी विशुद्ध दृष्टि को ही मलिन करते हैं और शुद्ध प्रवृत्ति को रोकते हैं । 
पुद्रलो का खमाव मेद अनुभव सिद्ध है। घी लिग्ध तत्त्व वाला है तो मिर्च तीखास तत्त्व वाली है। ऐसे कम परमाणु 
विभिन्न खभाव के होते हैं । 
प्रस्तुत गाथा मे एक और तथ्य बताया गया है कि जबतक कम आत्मा से पृथक्‌ होते हैं तब तक दोनों खतंत्र हैँ । 
किन्तु जब वे आत्मा से बद्ध हो जाते हैं तब आत्मा की खतत्र शक्ति अवरुद्ध हो जाती है। फिर कम द्रव्य उन्हें अपनी 
शक्ति के अनुरूप परिभ्रमण कराता है। जैसे रस्सी से बंध जाने पर आदमी को उसी की दिशा में गति करनी पड़ती है । 
टीका :--बध्यते मुच्यते चेव जीवश्विन्रेण नाना प्रकारेण कमेणा। यथा रजुपाशिबंद्धा, कश्निदन्यस्थ प्रयोगेण 
इयेते चाल्यते | गताथेः । 
कम्मस्स संतई चित्त, सम्मे नत्वा जिदंदिए। 
कम्मसंताणमोक्खाय, समाहिमभिसंचण ॥ ३८ ॥ 
अर्थ :--जितेन्द्रिय आत्मा कर्म सतति की विचित्रता को सम्यक्‌ प्रकार से जाने और कर्म सन्तान से मुक्त होने के 
लिए समाधि को प्राप्त करे । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
छतेन्द्रिय जात्मा उसे -सततिनी विशिनताने सम्प॥ अड्ारथी बे जने असेसतानथी भुझ्त थवा भोडे 
सभाधिने आप्त 3रे 
कर्म सतति की चित्रविचित्रता का साधक सम्यक्‌ प्रकार से परिज्ञान करे। कम सतति से मुक्ति के लिए साधक 
समाधि को प्राप्त करे । क्‍योंकि समाधिस्थ साधक विभाव दशा प्रवृत्त आत्मशक्ति को रोकता है और कमपरम्परा को 


तोडता है । 
दव्वओ खेतओ चेव, कालओ भावओ तहा। 
निद्चानिञ्य तु विण्णाय, संसारे सब्वदेहिणं ॥ ३५९ ॥ 
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अर्थ +--विश्व के समस्त देह धारियों को द्रव्यक्षेत्र काठ और भाव से नित्य और अनित्य रुप से जाने । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

विश्वन। सभस्त थवोने द्वन्‍्य, क्षेत्र ४० जने शावथी निल जने मनिय ३पथी व्वशुव 

प्रत्येक पदार्थ द्रव्य और पयायात्मक है। वस्तु का एकत्व प्रतीतिरुप सामान्य धर्म द्वव्यास्तितता है। जब वस्तु को 
पूर्ण और अखण्ड रूप मे देखते हैं, तब हमारी दृष्टि अमेदगामिनी होती है और वह दृष्टि द्रव्यास्तिक दृष्टि कहलाती है । 
किन्तु जब हम वस्तु के भेद रूप अश मे प्रवेश करते हैं ओर भेद के रूप मे उसकी विशेषताओं से परिचय करते हैं, 
तब वह भेदगामीदृष्टि पर्यायास्तिक दृष्टि कहलाती है। वस्तु की गहराई मे जितना ही प्रवेश मिलता जाएगा वस्तु तत्त्व 
उतना ही निखरता जाएगा । 

द्रव्या्थिंक नय की दृष्टि मे वस्तु एक अविभाज्य और नित्य है, जब कि पर्यायनय की दृष्टि मे शाश्वतता जेसी कोई 
वस्तु ही नहीं है । पर्यायनय की दृष्टि में पदार्थ प्रतिक्षण उत्पन्न हो रहा है तो विनष्टठ सी । जब कि द्रव्यार्थिक नय पदार्थ 
को अनुत्पन्न और अविनष्ट मानता है। समस्त देहधारी आत्माएँ भी द्रव्य क्षेत्र काठ और भाव पयोय के अनुरूप परिवर्तन 
गामी हैं तो द्रव्य रूप से शाश्वत भी है । 

निच्चल कयमारोग्गं, थाणं तेह्रोकसकय । 
स॒ वण्णुमग्गाणुगया, जीवा पार्वति उत्तम ॥ ४० ॥ 

अर्थ ;+--सर्वज्ञ माग के अनुगामी जीव त्रेलोक्य से सस्क्षत आरोग्यक्ृत अचल उत्तम स्थान को प्राप्त करते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

सर्षश भागना जनुयायी ७१ नणुवी५थी सर्॒ठत, जारेग्यट्रत, भयव, 3तम स्थानने आप 3रै छे 

वीतरागता का पथिक एक दिन वीतरागत्व प्राप्त करता है । साधना के क्षणों में वीतरागत्व ही हमारा लक्ष्यबिन्दु 
होना चाहिए। मन की रागात्मक दशाओं पर अधिक से अधिक वीतराग स्थिति प्राप्त करना ही हमारी साधना है । सम्पुणे 
वीतरागता ही निश्चल आरोग्य है और वही त्रिलोक का सरकृत स्थान है । 

दीका +--निश्चक क्ृतारोग्य॑ त्रेलोक्यसस्क्ृत स्थानमुत्तम प्राप्नुवन्ति जीवाः सर्वज्षमागोुगता, । गता्थः । 

प॒व॑ से सिद्धे बुछे० । गतार्थ: । 
इति हरमिरिअहेतर्षिप्रोक्त चौबीसवां अध्ययन समाप्त । 





अम्बड अहेतर्षि प्रोक्त 
पतच्चीसवां अध्ययन 


आत्मा का छुद्ध खरूप देहातीत है। फिर वह क्‍यों पुन पुन संसार मे आता है और यहद्द चक्र कबसे चल रहा 
है, क्यों चला और कब तक चलता रहेगा 2। इन प्रश्नों का समाधान ही प्रस्तुत अध्यन का प्रमुख विषय है । 

अहईतर्षि अम्बड और अहंतर्षि योगन्धरायण की विचार-चर्चा के रूप मे यह अध्यन प्रारम्भ होता है। महर्षि _ 
योगन्धरायण कौन थे? उनके परिचय के विषय में आगम मौन है । किन्तु हो, अम्बड अहतर्षि जैन ससार के परिचित 
व्यक्तियों मे हैं। प्रथम उपाग औपपातिक सूज्न में अबड' परित्राजक के नाम से एक सन्‍्यासी का विशद्‌ वर्णन आता है। 
अबड भगवान महावीर के वैदिक उपासकों मे से थे। उनकी वेष-भूषा सन्यासियों जैसी थी और उनके ब्रत नियमों का 
भी वे दृढता से पालन करते थे। किन्तु अन्तर से वे प्रभु महावीर के अन्य उपासक थे। अपने नियमो को इस कठोरता 
से पालन करते हैं कि वे और उनका शिष्य परिवार उसके लिये जीवन को उत्सग कर देते हैँ । 

जीवन की सध्या मे थे विचार और व्यवहार दोनों से ही प्रभु महावीर के सर्वत्रती शिष्य बन गए। उसके पूर्व 
उनकी वैक्रिय लब्धि विविध रूप प्राप्त करने वाली शक्ति-के सबन्ध में गौतम गणघधर देव भी प्रभु से प्रश्न करते हैं । 


१७२ इसि-भासियाईं 


पर अम्बड परित्राजक ही अहँतर्षि अम्बड है या दूसरे कोई अम्बड है ? यह विचार का प्रश्न अवश्य है। प्रस्तुत 
सूत्र की सग्रहिणी गाथा के अनुरूप अम्बड प्रभु महावीर के नहीं प्रभु पाश्चवनाथ की परम्परा के होने धाहिए। सम्रहिणी 
के अनुसार बीस अहंतर्षि भगवान नेमिनाथ के शासन काल के हैं । पंद्रह प्रभु पा्वेनाथ के शासन काल के है और शेष 
दश प्रभु महावीर के शासन काल के हैं। क्रम के अनुसार ये पत्चीसवे अहृतर्षि हैं। अत भगपरान पाश्चनाथ की ही परम्परा 
के होने चाहिए। साथ ही ये चतुर्थ और पंचम महात्रत का एक साथ निरूपण करते हैँ। अत यह परम्परा भी उन्हे 
भगवान महावीर के शासन से अलग करती है । 

तए ण॑ अंबडे परिव्वायए जोगंधरायणं एवं वयासी +--- 
मणे मे विरई भो देवाणुप्पिओ । गब्भवासाहि कहं न तुम बंभयारी ? । 

अर्थ ;---अबड परित्राजक थोगन्वरायण को इस प्रकार बोलते है कि मुझे-गभवास से विरक्ति है। हे बह्मचारी ! 
तुम्हे विरक्ति क्यो नहीं हे * 
गुजराती भाषान्तर $-- 

सण३ परिता०/3 योगन्धरायणुने जा अभाएे 3डे छ 3 & गवासथी अटाणी गयो ७8, हे अक्षयारी ) तने 
संसारना भ्ोगव०।थी पिरख्ति शा भांदे थती नथी १ 

टीका :--ततश्चाम्बटः परित्राजकों योगन्धरायणमेवसवादीद्‌ यथा देवालुप्रिय ! मनसे से गर्भवषोभ्यों मेथुनादू 
विरति, कर्थ न त्वे ब्रह्मचारी भवसीति । 

बाद में अम्बड परित्राजक योगन्धरायण से ऐसा बोले कि मुझे गर्भवास से विरक्ति है। गर्भ-वास से यहा-पुन पुन 
ससार में परिभ्रमण करना शहीत है। टीकाकार गर्भवास से विरक्ति का अर्थ छेते हैं। गभे वर्षा अर्थात्‌ मैथुन से विरक्ति 
और इसी अनुसधान मे वे बोलते हैं कि तुम भी ब्रह्मचारी क्यो नहीं होते हो १ । 

टीकार्थ से ऐसा ध्वनित होता है कि योगन्धरायण सन्त नहीं है। इसलिए अम्बड परित्राजक उनको प्रेरणा देते हैं । 

प्रोफेसर शुब्रिंगू प्रस्तुत अध्ययन के विषय मे मिन्न मत रखते हैँ। पत्चीसवा प्रकरण भी वीसवें प्रकरण की ही भाति 
मौलिक नहीं है । बल्कि उधार लिया हुआ लगता है, किन्तु उसके प्रसिद्ध, व्यक्ति वीसवे अध्ययन की अपेक्षा ज्यादा 
निणयात्मक है। किन्तु ऐसा लगता है कि प्रस्तुत अध्ययन किसी बडे ग्रन्थ का एक अश है । किन्तु उसका पूर्वापर सबन्ध 
विच्छिन्न है। क्योकि उसका प्रारम्भ तएणं से होता है। जोकि बताता है कि इसके पूर्व कुछ चला गया है । अम्बड से हम 
उववाइय सूज मे परिचित है । किन्तु वहा परित्राजक के रूप मे प्रतिनिधित्व नहीं करते हैं। उनके हिस्सेदार योगन्धरायण 
हैं। वस्तुत प्रस्तुत अध्यायन उन्हीं के नाम के साथ होना चाहिए था । क्योकि प्रस्तुत अध्याय के प्रमुख वक्ता वे ही हैं । 

ये योगन्धरायण उदयन के समकक्ष लगते हैं। ये मंत्री हैं । ब्राह्मण हैं। पर यहा जैन सावक की भाति बोलते हैं-। 
अभिषान राजेन्द्र के अनुसार आवश्यक नियुक्ति की कथाओ मे उनका उल्लेख आता है । अम्बड उन्हे पूछते हैं कि वे भी 
उनके ही तरह ब्रह्मचारी के रूप में क्‍यों नहीं रहते हैं ?। क्योकि उन्होंने भी वासनाजन्य आनन्द को छोड दिया है। 


तए ण॑ जोगंधरायणे अबर्ड परिवायर्ग एवं चयासी-हारिया एहि या एहि ता आयाणेहि, जे खल्ड 
हारिता पाबेहिं कम्मेहिं अविप्पमुुका ते खलु भो गब्भवासाहिं सज्लंति ते सयभेव पाणे अतिवातेंति | 
अण्णे वि पाणे अतिवातेंति । 
अर्थ +---तब योगन्वरायण अम्बड परिव्राजक को ऐसा बोले कि हारित पाप कर्म से बद्ध पुरुष इन कमे के द्वारों से 
पाप कर्म एकत्रित करते हैं । वे पाप कर्मो में अविप्रमुक्त बद्ध आत्मा गर्भवास में जाते हैं। थे खयय प्राणियों की हिंसा करते 
हैं और दूसरों के प्राणो की हिसा करवाते हैं । 
गुजराती भाषान्तर *-- 

लारे योगन्धरायणु जम्भ३ 'परिता०/5ने भेवु उच्यु 8 छरित गर्थात्‌ पापकभेथी गछ पुरुष जा अं दर 
पाप 3से सेज 3रे छे पाप अमोथी बीटणेश्ो आणु री गर्लबासनो स्वी४२ 3ऐे छे, ते स्वथ आणियोनी दिस 
3२ छे, जन जीवन आशेनी छिस 3रावे छे, 
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गर्भ मे पुनद्ागमन के कारण मा नव की हिसात्मक प्रवृत्ति है। पाप दृत्तिया के द्वारा जिनका मन पराजित रहता है, 
अथवा जो वासना के प्रवाह मे बह जाते हैं तथा अपने ऊपर अकुश नहीं रख सकते है । इन्द्रिया अपने विषय की ओर 
दौड़ती है। उनकी दौड पर विवेक का अऊुश न रहा तो वे खच्छद हो जाएगी । अकुश का अर्थ यह नही है कि उनको बल- 
पूर्वक दबाए रखना। वासना को दबाने का अर्थ यह हुआ कि बाहरी वातावरण या सामाजिक भय सन की वासना को बाहर नहीं 
आने देते है, किन्तु वह भीतर ही भीतर दबी रहती है और यह दबाव कभी कभी अनुचित परिणाम ला देता है। वासना 
का प्रवाह कभी कभी बाघ तोड देता है और उसमे सावक तथा उसकी साधना डूबती उतराती-सी जान पडती है। किन्तु 
तथ्य यह है कि वासना की बाढ नई नहीं है। पहले वह दबी हुईं थी और अब वह खुले रूप मे आगई है और दबाव ने 
उसके वेग को विद्रोह करने के लिए प्रेरित कर दिया है। अत दमन का अर्थ दबाना नहीं, विवेक पूर्वक वासना की जल 
राशि क्षय करना है । 

आगम की भाषा में पहला तरीका उपशमन का है। जो साधक वासना को दबाता गया और ग्यारहवों गुण श्रेणी तक 
पहुच गया, किन्तु वहा पहुंचने के बाद दबी हुईं वासना विद्रोह कर उठती है और सयम का बाव ढह जाता है, इसीलिए 
कहा जाता है कि इतना बडा साधक भी पतन की गहरी खाई में पहुँच गया। उसके बाघ के सीमेन्ट और कॉक्रीठ के बाघ 
के छ्लास्टर के नीचे कोरी माटी थी |। अत ठक्कर छगते ही बाघ ढह गया । 

दूसरा तरीका है क्षय का | वासना का सपूर्ण क्षय करके सावक मुक्त होता है किन्तु जो उसे क्षय न करके उसके 
प्रवाह मे वह जाता है. वह अपनी वासना के पोषण के लिए प्राणियो की हिसा भी करता है । 

टीका ;---ततो योगन्धरायणो अँबट परिध्राजकमेवसवादीदू यथा द्वारिता, पुरुषा एमिरेमिश्व तावदादाने- कर्मो- 
पादाने. । ये खलु द्वारिता. पाप" कर्ममिरचिमुक्तासत खलु गर्भवर्षासु सजन्ति । ते स्वयमेव प्राणिनो अतिपतन्ल्यन्यानपि 
जनान्‌ प्राणिनो क्षतिपातयन्ति । गतार्थ, । 


अण्णे वि पाणे अतिवातावेंते वा सतिज्ञंति समणुजाणंति, ते सयमेव मुसंते भासंति सतिज्लंति 
समगुज्ञाणंति अविरता उप्पडिहता पत्बक्खातपावकम्मा मणुजा अदत्तं आदियंति सातिजंति समणु- 
ज्ञाणंति सयसेव अवंभपरिग्गहं गिण्हंति मीसय भणियव्व जाव समणुजाणंति । 

अर्थ :---जो दूसरे प्राणिमोका वव करते है उसके लिये प्रेरणा देते है। उसका अनुमोदन करते हैं । वे खये झषा- 
वाद बोलते है। दूसरे को उसके लिए प्रेरित करते हैं जो अविरत है साथ ही पाप परिणति को रोकने के लिए प्रद्याख्यान 
नहीं करते है अदत्तादान का भी सेवन करते हैं । दूसरो को उसके लिये प्रेरणा देते हु और उसका अनुमोदन भी करते है । 
इसी प्रकार खयं परिप्रह और अब्रह्मचये का ग्रहण करते है। इस प्रकार मेथुन और परिग्रह का मिश्रित वक्तव्य है। यावत्‌ 
वे उसकी प्रेरणा भी देते है । 
गुजराती भाषान्तर :-- हि 

नमूने रे जीवन आणुी्ीनों बच 3रे छे मगर ते आममारे जेरणु जापे छे जणभर तेचु भवुभोद्दन 3रे छे, ते 
स्वय भुषावाद गोले छे जीतने ते आम भारे ओेरित 3रे छे, ० खविरत छे साथे साथे पापना परिणाभने शेडवा 
भारे भनाएं उरता नथी, जमधहताहान ४ खाप्यु नथी तेनो स्पीध२ 3रवी तेने पशु सेवे छे जीनणीने ते डभ अरबवा 
सार अ३0 3२ छे जने जेनु भनुगो६न पणु 3रे छे जे०्/ अभाणे पोते परिथ& जने सभ्नक्षयय सासारि3 ग्ोगलु 
सेषन 3रे छे थे अभाएँ मैथुन जने परिथद्चु मिश्रित पश्तन्य छे व्यय सुधी तेमी तेची अेरणु पछु ग्ापे छे, 

टीका ;--भन्‍यानपि जनान्‌ प्राणिनो5तिपातयत्यतो5नुमोद्यन्ति समनुजानंति एक्सेव स्पा भाषन्त इत्यादि कारण- 
त्रिकस्‌ । अचिरता5प्रतिहताउप्रद्माख्यातपापकर्मणो मनुजा इत्येतत्क्षणात्‌ पढितब्यत्वादिहापाखम्‌ । ते स्वयभेवादतमाददते 
अब्रह्मपरिग्रहों गृहन्तीयाकापक. पूर्वेचत्‌। गताथ* । 

विशेष :---अब्रह्मचर्य और परिग्रह का सयुक्त निर्देश भगवान्‌ पाश्चेनाथ की परम्परा का ध्वनित कर रहा है। 

गभवास के दूसरे हेतु हैं मषावाद, अशुभ से अविरति । साथ ही जिसने प्रत्याख्यान के द्वारा अपनी दत्ति को अछुभ की 
ओर जाने से रोका नहीं है और जो चौर्यकर्म मे प्रबतत होता है, वासना और परिम्रह मे लिप्त होता है और इसके लिए 
दूसरे को भी प्रदत्त करता है वह भव-परम्परा की बृद्धि करता है। 


१४४ इसि-भासियाईं 


एवमेव ते अस्संजता अविरता अप्पडिहता पतच्चनक्खाता पावकम्मा सकिरिया असंघुत्ता एकंतदंडा 
एकतबाला बहुपाव॑ कम्मे कलिकलु्स समज्िणित्ता इतो चुता दुग्गतिगामिणो भर्चतिं । एहि हारिता 
आयाणेहि । 

अर्थ ;--इस प्रकार वे असयत अविरत अप्रतिहत प्रद्मयाख्यात पाप कर्मशील सक्तिय असबृत आत्माएँ जो एकान्त 
निश्चित दंड वाली होती हैं और एकान्तत भज्ञानशील होते हैं विपुल पाप कर्म के लिए क्छ॒ुष में ड्ूबता है और यहा 
से मरने के बाद दुगेतिगामी होता है। यही आत्मा की सबसे बडी पराजय है। अथवा ये आत्माएँ आत्पा की शुद्ध 
परिणतिओ की अपहारक बृत्तियो से हारित हे चुराई हुईं है। भर्थात्‌ ये अशुभ इत्तियों मे छीन हैं । 
गुजराती भाषान्तर 3-- 

भें अभ्ारे तेजो सयभरहित, जविर्त मश्नतिरुत मप्रलाण्यात पापडर्भशीक्ष सड्िय जसबुत जात्माणो 
पशु ० जेद्ान्त निश्चित ६३वाणा ढोव छे जने भेडान्तत जशानी छोथ छे विषुक्ष पापट्रभना 5धि 3हुपरी जह6२ 
रेडे 9. जने सहीथी भरीने इगेतिमा जय छे थे ० खात्मानो सौथी भोथे पराग्श्य छे जथवा भा आणीणो 
आत्मानी शुरू परिणाभीनी भपछार5 १तिथोथी ढारित छे, योरायेक्षी छ न्र्थात्‌ तेभी मशुक्ष 4णिशोभा <णी 
+भेक्ष छे 

“आत्मा गे मे पुन क्यो आता है? इस प्रश्न के उत्तर में योगन्धरायण इस तथ्य को सामने रख रहे हैं। जो आत्म- 
वासना से बिमुक्त नहीं है वह हिसा आदि पॉचो पाप कर्म करती है, वही उसके सहुणों को अपहरण करने वाले चोर है । 
वे पाणी दुराचरण मे रत रहते हैं और उसके लिए दूसरे को प्रेरित भी करते है और उसकी प्रशंसा भी करते हैं। 

पाप का हो जाना एक चीज है और पाप का करना दूसरी चीज है। होने और करने में उतना ही अन्तर है 
जितना कि ट्रस्टीशिप और खामित्व मे। एक मे कर्तव्य निभाना है जब कि दूसरे मे आसक्ति हैं। यह आसक्ति ही 
समस्त पाप परिणतियों की जड है । 

प्रोफेसर झुत्रिंगू अम्बड परित्राजक के प्रश्न के उत्तर में बोलते हैं कि मनुष्य प्राप्त वस्तुओ से ही आकर्षित होता है । 
ये अशुभ कृत्य और वासना आत्मा की खतेत्रता का असाव दिखाते है । इस रूप में वे अम्बड को यह सूचित करना 
चाहते हैं कि केवल त्रत ही, जिनके लिए कि आप गौरव छे रहे हैं वे ही पर्याप्त नहीं है । किन्तु वासना विमुक्ति के लिए 
आश्रम के आचार शासत्र का अध्ययन और चिन्तन भी आवश्यक है । 

सकिरिया जेन परिभाषा में क्रिया वह बृत्ति कहछाती है जिसके द्वारा आत्मा कर्मो का बन्ध करता है । सावच 
व्यापार किया है ।-- भगवती सूत्र श० १७, ३, १ 

कायिकी शरीर सभवित, अधिकरण की शत्र सभवित, प्राद्वेषिकी अथात्‌ द्वेष के द्वारा होने वाली परितापिनिक्की दूसरों 
को संत्रस्त करने से आने वाली क्रिया । प्राणातिपातिकी आदि क्रिया के २५ प्रमेद हैं। ये क्रियाएँ और अखबर हैं । दड है। 
क्रिया से प्रेरित आत्मा दंड और अज्ञान में निरत रहती है। पाप की कलछुषितता मे निमप्न रहकर दुर्गति के पथिक होते 
हैं और यही जीवन की सब से बडी पराजय है। हे 

दंड भी एक जैन पारिभाषिक शब्द है, आत्मा की वह अशुभ परिणति जिसके द्वारा वह दंडित होता है दंड! 
कहलाता है । उसकी खार्ध और कषाय जन्य प्रवृत्ति दूसरे के लिए दड प्रयुक्त करती है । किन्तु उसको वह अझ्युभ ही 
उसे दंडित करती है । 

टीका +--एवमेव ते असंयता अविरता अप्रतिहता5प्रत्यास्यातपापकर्तणः क्रियावन्तो5संबृता एकांतदंडा एकॉतबाला 
बहुपाप कर्म कलिकल्॒ष समर्ज्येताश््युता दुगेतिगामिनों भवन्त्ेमिहोरितादाने. । गताथ, । 

जे खलु आरिया पावेहिं कम्मेहिं विप्पसुका ते खल्ु मब्भवासाहि णो सल्लंति ते णो सयमेव पाणे 
अतिवातिति एवं तथेव विपरीत जाव अकिरिया संबुदा, एकंतर्पडिता, ववगतरागदोसा तिगम॒त्तिग॒त्ता 
तिदंडोचरता णीसलक्ला आयरक्खी ववगयचडकसाया, चडविकहविवज्ञिता पंच भहाव्वया तिग॒त्ता 
पंचिदियसंबुडा छज्लीवनिकायसुद्दुणिरता, सत्तमयविषप्पमुक्का, अट्मयद्वाणजढा, णवरबंभचेरजुत्ता, दस 
समाहिद्वाणपयुत्ता, बहुँ पा कम्मे कलिकलुर्स खबहत्ता हतो चुया सोग्गतिगामिणो भ्चति । 


पच्चीसवां अध्ययन १४७ 


अर्थ :--जो आये आत्माएँ पाप कर्म से विमुक्त हैं, वे गर्भ वास मे नहीं आती हैं। वे खर्य प्राणों को परिताप 
नहीं देते हैं । पूर्वीक्त वणन के ठीक विपरीत उनका जीवन होता है। यावत्‌ क्रिया रहित होते हैं, वे एकान्तत३ पडित 
होते हैं । राग द्वेष से उपरत रहते हैं । भिगुप्तियों से गुप्त होते हैं । मनादि त्रिदंडो से थ्रुप्त रहते हैं। आगम मे वर्णित 
माया निदान और मिथ्यादशन के शल्य से विरत होते है। वे आत्म स्वभाव के रक्षक होते हैं। जिन्होंने चारों कषायों 
पर विजय पाई है, वे चारो विकथाओं से विवर्जित, महात्रतों से युक्त, पच्र इन्द्रियों को सुसब्बत रखने वाले षट्‌ू-जीव-निकाय 
की सुरक्षा मे श्रेष्ठ रूप से निरत हैं। सप्त भयों से रहित और अभयदशी है। आठ मद स्थान से विवर्जित ब्रह्मचये के 
नो प्रकारों से जिनका जीवन सुरक्षित है साथ ही दश प्रकार के समाधि स्थानों के द्वारा जिनका मन समाधिस्थ है, ऐसी 
आत्माएँ पापकर्मों को और कलिकाहुष्य को क्षय करके यहा से च्युत होकर सद्गति के गामी होते हैं । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


को जाय खात्मायों पापपर्सवगरना छे ते गर्भवासभा इरी जावता नथी. ते स्व आशुने परिताप हेता 
नथी पृ्वोष्त वर्शुनथी 88३० विपरीत तेभचु बन छोय छे यावत्‌ शियारहित छोय छे, ते भेज्षन्तत पडित छोय छे 
रागद्भेपथी पर छीव छे. निशुश्तिणोथी अुप्त छोीय छे. भनाहि विध्डेथी गुप्त रढे छे, सागभभा बशुन इरेक्षा भाषा 
निदान जने मिध्या-धशेनना शब्यथी रहित छोय छे. ते जात्मा पोते०/ स्वक्षाचना। २४३ छोय छे, प्रेमोथे यारे 
अपाय पर विष्श्य भेणन्यी छे, ते यारे विधथामोथी रछित, भमछाततोथी थुख्त, पाथ ४न्द्रियोने सुसवृत राभवाबाणा, 
७54 2वबनी सुरक्षाभा अ४ इपथी निरत छे सात शयोथी २६ित जलयह्शी छे ञा३ भ६ स्थानथी २डित जने, 
अह्षयवेना नव अभ्भारथी 29 बन सुरक्षित छे, साथे ६७ अडरनी सभाधि-स्थानों २०७ भन सभाधिस्थ छे, 
जेवा सात्मामों पापथमेंने जने अवियुणना होषोनों नाश 3रीने जा वो$थी भुश्त थर्ध सह्भति भेणेवे छे 


“'ससार चक्र का अन्त कौन करता है ” इस प्रश्न का उत्तर यहा दिया गया है। जिसने विकारों पर विजय पाई है, 
छोटी छोटी भूलो पर भी जो बारीकी से दृष्टि रखता है, जिसके मन वाणी और कम में एकरूपता है, जिसकी इन्द्रिया 
विपथ-गामिनी नहीं हैं, जिसने कषायों पर विजय पाई है, ब्रह्मचये की प्रभा से जिसका मुख आलोकित हो रहा है ओर 
जिसका मन समाधि मे लीन है वही साधक भव-परम्परा को समाप्त कर सकता है । 


जिसका अन्त करण पवित्र है वही परमात्म-पद्‌ प्राप्त कर सकता है। साधना की भूमि मन्दिर और उपाश्रय नहीं है 
अपि तु मानव का अन्त करण है । एक इग्लिश विचारक ने ठीक ही कहा है कि 478 000806706 38 ६6 
008] ० (४०० मानव का अन्त करण ही ईश्वर की वाणी है। हमारे कदम ठीक राह पर है या गलत राह पर । इसका 
निर्णय हमारा अन्तर्मन देता है । शुद्ध अन्त करण से जो आवाज आए उसी पर चल पड़ो वही आत्मा की आवाज होगी । 
जिसमें केवल तुम्हारा ही हित हो और तुम्हारे पडोसी का अहित छिपा हुआ हो वह आवाज आत्मा की नहीं, शरीर की 
है, उसमें देहाध्यास की छाया है। यही कारण है दि कमी कभी हमारी चेतना में दन्द्व होता है । हम शीघ्र निणय पर 
नहीं आ सकते । इसका कारण शरीर और मन की आवाज भिन्न भिन्न होती है और दोनो में सघषं होता है। एक 
विचारक कहुता है-- 


(00806706 78 06 ए0०0०08 ० ६४86 80पर 88 606 [098870708 ७76 (४6 ए006 0 +$76 9007. 
२० ए07467 ६89ए ०0७7 ००7४७९९० ०७०॥ 00867. 
अन्त करण आत्मा की आवाज है जैसे वासना शरीर की। इसमे आश्चये ही क्या है? यदि बे एक दूसरे का 
खंडन करती है । 


जिसने आत्मा की आवाज को पहचाना है वह बहिरात्मा से हूट कर अन्तरात्मा की ओर आएगा और अन्‍्तरात्मा 
से परमात्मा की ओर कदम बढाएगा । यहा पर उन वृत्तियों को गिनाया गया है जो आत्मा की शुद्ध स्थिति मे पहुंचने से 
रोकते हैं । उन पर विजय पाए बिना साधक परमात्म-स्थिति को प्राप्त नहीं कर सकता है । 


त्रिगुप्ति +---मन वचन और काया क प्रवृत्ति को अशुभ की ओर जाने से रोकना 'गुप्ति! है! । 


१ सम्यग्योगनिग्नहों भुप्ती | तत्त्वार्थंसत्र अध्याय ९ सून्न ४। 
१९ 


जब... 


१४६ इसि-भासियाईं 


बिदंड +--मन वाणी देह ख तथा पर के उत्पीडक बनते हैं तब “दड” कहे जाते हैं । 
शद्य :--शुद्ध स्थिति में जो दृत्ति काटे-सी चुभती है उसे 'शल्य' कहा जाता है। ! 


विकथा $--र्ष्या और कलह प्रेरित कथाएँ “विक्रथा? या व्यर्थ कथाएं हैं । जो राज्य देश, भक्त भोजन और खस्तरी 
सबन्धित हो कर चार प्रकार की है । 


महाव्रत :--हिसा, असत्य, स्तेय, वासना और परिग्रह से सम्पूणे रूप से विरत होना ही महात्रत है! । 

कषाय +--भव परिभ्रमण की इद्धि करने वाली आत्मा की वेभाविक दशा । क्रोध, मान, माया और छोम जिसके ये 
चार भेद हैं । 

भय +--भयजन्य दृत्ति, इस लोक से सबन्धित, परलोक का डर, आदान छेने का ढर अकस्मात्‌ आजीविका अपयश 
और रुत्यु के रूप मे भय के सात प्रकार हैं । 

मद्‌ +--आत्मा की गलत अहबृत्ति । उसके आठ रूप है -जाति, कुल, बल, रूप, लाभ, तप, सूत्रज्ञान और सत्ता । 


« इन सब पर विजय पाने वाला ही ब्रह्मचये की साधना कर सकता है । वही समाधि-भाव में रह सकता है । 
इस जीवन के बाद घुगति को प्राप्त कर सकता है । 


टीका $--ये खल्वायाः पापे' कमैमिर्विम्ुुक्ता भवन्ति ते खलु गर्भावर्षासु न सजन्ति, ते न स्वयमेव प्राणिनो5ति- 
पतन्ति इत्यादि विपरीत पूर्व यावदक्रियावन्त, संबृता एकान्तपंडिता, व्यपगतरागद्वेषा., त्रिगुप्तिगुप्ता , ब्रिदंडोपरता 
नि शल्या55 व्मरक्षिणो, व्यपगतचतु कषायाश्रतुर्विकथाविवर्जिता , पंचमहात्रतघरा घरत्ति अपरित्याज्यं, पुस्तकेषु तु न 
इश्यते। तिगुत्तत्ति न्रिगुप्ता न यथासख्य पंचेन्द्रियसबताः षंड्जीवनिकायसुष्ठनिरताः सपघभयविशग्नमुक्ता अष्टमदस्थानहीना, 
नवत्रह्म चयेयुक्तादशसमाधिस्थानसप्रयुक्ता बहु पाप कम करिकल॒ष क्षपयित्वेतश्युताः सुगतिगामिन्यो भवन्ति । गताथेः । 
विशेष पच महात्रत के साथ धरा पाठ यद्यपि पुस्तक में नहीं है। तथापि आवश्यक है । 


ते ण॑ भगव सुत्तमग्गाणुसारी खीणकसाया दंतेंदिया सरीरसाधारणदा जोगर्संघाणताए णवकोडी- 
परिसुद्ध द्सदोसविप्पस्ुु्क उग्गस्नप्पायणाखुदू इतराइतरेहिं कुलेहिं परकर्ड परिणिद्धितं विगतिगार्ूं 
विगतधूम पिड सेज्ज उवाध च गबेसमाणा संगतविणयोवगारसालिणीयो करू-मधुररिभितभासि- 
णीओ संगत गत-हसित-भणित-झखुंदर-थण-जहण-पडिरुवाओ इत्थियाओ पासित्ताणो मणसा वि 
पाउब्मावें गउछंति । 

अर्थ +--हे भगवान्‌ अम्बड ! सूत्रमाग का अनुसरण करने वाले वे साधक क्षीण कषायी और दान्तेन्द्रिय होते है। 
शरीर धारण के लिये योग-साधन के लिए नव कोटि परिशुद्ध आहार ग्रहण करते हैं । साथ ही वह आहार भिक्षाचरी के दस 
दोषों से रहित होता है। सोलह उद्बमन और सोलह उत्पाद के दोषों से विवर्जित है । अन्यान्य कुलों मे पर-कत 
परिनिष्ठित (हुसरों के लिए निर्मित) है । जिसमे अप्रि बुझ चुकी है और धु्वों भी उपशान्त है, ऐसे ही निर्दोष आहार, 
दाय्या और उपधि को खोजने वाले मुनिगण सुन्दर नारियों में आसक्त नहीं होते हैं। जोकि समुचित विनयोपचार मे कुशल 
हैं, सुन्दर, मछुर और रिभित अथात्‌ खर के माशये से युक्त सभाषण करने वाली, सुन्दर स्तन और जंघाओ पे उशोभित 
निरुषम रूपशालिनी अवसर पर हास््र और सभाषण करने वाली नारियो को देख कर उनके मन के एक कोने में भी 
वासना का उद्धव नहीं होता है । 

” गुजराती भाषान्तर --- 


है लगवान्‌ जम्प३ | सूतमाण मबुसरणु अरनार साध क्षोणु अषायी जने धान्तेन्रिय ( ४#रयोंपर आश 
रशाणनार ) छो+ छे शरीरनो न्यवछार थाई रछे ते भागे, योगसाघन भादे नव शेडि परिशुरू ज।छ।र भर 3रे छे 
ते जाढार शिज्ञायरीना ६९ शेषोथी रहित छोय छे सोण डजमन खने सोण हत्पाध्ना शेषोथी शढित छे ०४६ ६। 
इगीमा पर इतपरिनिष्ित ( जीव्कमों भाठे निर्मित छे ), भा अश्ि बरी गयी छे जने छुबाडे पशु नाश पाभ्यो 
9 जेब रीते ०४ निदष जाढार शय्या जने 8पथिने शीधवा बाणा भुनिणणु ३६२ चारीभमा जासञ्त थता नथी 
असल सकी ए भ। पर किम लक ते अर कक अत श अप वक कक 2 किए कक ५५7 टक दम अतीक ध वन आल कब जप कक 


3-५... नन-नक नमन ननन-मनननन-+-3-क+ ५-3४ मना न+पवामआल्‍पछ३७-.>७ लय ४.५ »७७»-५&७»७०«. 


३ हिसनृतस्तेयात्रह्मपरिअ्रहेश्यो विरतित्रैतम्‌॥। अ० ७-१ । देश स्वंतो5णु महती-त्थ्वाथ झ० ७ १-२। 


पतच्चीसवां अध्ययन १४७ 


प्ने 8 हथित नम्रतापूर्णु व्यवद्धारेथी इशण छे सुन्दर, भधुर जने रिमित जर्थात्‌ स्‍्वरना भाधुर्यथी थुख्त सलापण 
उरेबावाण।, सुन्दर स्तन जने व्वणथी सुशेक्षित ने जबुपम इपथी शोक पामेष, जभुड समय न्वेधने छास्य 
जने संभाषणु 3ये इरवाबाणी जेवी स्रीजोने पणु ब्लेएने तेमोना भनन शेड जाम! ००२ पशु वासना ठेत्पन 
थती चथी 

जो सावक काम विजेता है उसका आहार-विहार नियमित होता है। वद आहार छेता है, क्योंकि शरीर को टिकाए 
रखना है। पर वह आहार भी तम्ी लेता है जब वह उसके नियमो के अनुकूल हो । उसके लिए बनाया गया भोजन वह 
प्रहण नहीं करता है। भोजन दूसरों के लिए बनाया गया हो वह भी अभि और धूम रहित हो । 

ऐसा निर्दोष आहार शब्या और स्थान तथा वच्नादि के ग्राहक साधक मधुरभाषिणी और सौन्दयेशालिनी नारियो के 
नेत्र कटाक्ष से घायल नहीं होते है । 

नव कोटि परिशुद्ध-गन, वाणी और कम से अशुद्ध आह्वार का न ग्रहण करना न करवाना और न अनुमोदन करना 
यह नव कोटि परिशुद्ध कहलाता है । 

टीका +--है भगवदज्ञम्बट | ते सूत्रमार्गालुसारिण' क्षीणकषाया दास्तेन्द्रिया शरीरसंधारणार्थ योगसंघानाय नवै- 
कोटिपरिशुद्धेत्यादि प्रसिद्धलक्षणं पिंड ताइशीं सिक्षां दाय्यां चोपधि च गवेषमाणा साधव संगत-गत-हसित-भणिते. 
सुन्द्रसनजघनेश्न प्रतिरपा रूपवत्य. स्त्रियों दृष्ठा न तेषां मनसापि प्रादुर्भाव गच्छल्ति सैथुनार्था आमधमो, । गताथ । 
एतावदेव ऋषिभाषितसित्यबटस्थ सबोधितत्वादनुमेयम्‌ । शेषाणां ऋषिभाषितानां वाग्वृत्ति त्वनुसद्य हारितेद्यादि रूघुवाक्ये 
योगन्धरायणभाषितसिति । 

अम्बड के सबोधन से ऐसा अनुमान होता है कि इतना ही ऋषिभाषित है | शेष ऋषिभाषित की वाखत्ति का 
अनुसरण करने पर ज्ञात होता है कि हारित आदि लघुवाक्य योगन्धरायण द्वारा कह गये हैं । 

से कधमेत ? विगतरागता सरागस्स वियर्ण अविक्ख हतमोहरुस, तत्थ तत्थ इतराइतरेस कुलेस 
परकर्ड जाबव पडिरुवाओ पासित्ता णो माणसा वि पाडुब्भावों भव॒ति, ते कहसिति ? । 

मूलघाते हतो कट प्फघाते ह॒त॑ फर्ू । 
छिण्णाए मुद्सुरण, कतो तालरुस रोहणं ? ॥ १॥ 

अथे :--यह वीतरागता केसे हुईं ? क्योकि बहुत से सराय आत्मा ऐसे भी होते हैं जिन्होंने मोह को पराजित कर 
दिया है, मोह को उपशान्त कर दिया है। वे यहा वहा अन्यान्य कुलों से परकृत आहार आदि का उपभोग करते हैं। और 
रूपवती सुन्दर नारियों को देख कर भी जिनके मन में पाप का उद्धव नहीं होता है । 

« पक्ष $+--हे भगवन्‌ ! ऐसा क्‍यों होता है * । 

उत्तर +--जैसे जड नष्ट कर देने पर दक्ष न£ हो जाता है और फूल के समाप्त कर देने पर फल खय नष्ट हो जाते 
हैं । यदि ताड के मूद्धेन्य भाग को सूईं से छेद दिया जाय फिर उसकी वृद्धि कभी सभवित है * 

जिसने वासना की जड़ को नष्ट कर दिया है उसके मन में वासना के अकुर फूट नहीं सकते हैं । 
गुजराती भाषास्तर +-- 

जा वीतरागता ( विषयोपल्लोण भांडे त२२४२ ) उची रीते थर्ध १ आरणशुईे घणु। विषयासक्त 2१ ओेवा पछु 
खीय छे 3 #जोझे मोडन पराछ्त 3री धीपो छे 3 भोड्चु शमन 3री दीघु छे तेमी जहीयां था सन्यान्य 
इक्षेथी जीव्बगोओे 3रेवा जादाराहिडनो स्वी॥२ 3रे छे ने इपवती सुध्रीयोन ब्ये४ ब्रेन भनभा भराण ज्याक्ष 
जावते०/ नथी 

अश्चः--ह सगवन्‌! सेतु शाभादे थाय छे १ 

3त्तर--वी रीते भूण डआपी नाणता १७ नष्ट थे व्वय छे जने इश्षने अयहावी देता 2० पोते नाश 
पामे छे ब्ये ताइना ठपरना सागने सोछथी छेट्टी दवाभा गाते तो पछी तेनी वृद्धि वी रीते थए शह्े 

केश वासनाने ०उभूणैथी नह 3री छे तेना भनर्भा वासनाना खंडर टी शध्ता नथी, 


१४८ इसि-भासियाईं 


टीका :--कथमेतदिति कर्थ सा क्षीणकषायता दान्‍्तेन्द्रियतेत्युच्यते ? सा भवति विगतरागता। सरागस्थाप्यपेक्ष्येति 
केवले ख्रीविषये न तु सर्वथा हतमोहस्थेत्यथेव दृश्यते तत्र तन्नेतरेषु कुलेषु पिंड गवेषमाणेत्यादि पुर्ववत्‌ सा प्रादुभौव. 
कथमिति मूलघातेल्यादि पंचद्शाध्ययनवत्‌ । 

टीकाकार का भिन्न मत इस प्रकार है--- 

प्रश्ष :--वह क्षीण कषायता और दान्तेन्द्रियता कैसे सभव है * । 

उत्तर +--वह विगतरागता सराग आत्मा में मी होती है । केवल सर्बदा! मोह विजेता मे ही यह नहीं होती है। 
यही अर्थ यहा देखा जाता है । 

५ प्रश्च+--तत्‌ तव विज्वेष्टठ कुछो मे पिड-भोजन की गवेषणा-खोज करने वाछे साधक के मन को वासना क्‍यों नहीं 

स्पश करती है १ । 

उत्तर १--मूल के नष्ट होने पर फलादि नहीं होते हैं । पन्द्रहवें अध्ययन में प्रस्तुत ोक आ चुका है । 


प्रस्तुत सूत्र में यह बताया गया है कि साधक बवीतरागता का पथिक है । सम्पूर्ण मोह विजेता ही काम विजेता द्ोता 
है। किन्तु सराग आत्माएँ भी इस प्रकार काम पर विजय पाते हैं कि नारी का अनिन्य सौन्दर्य उनके मन के एक अणु को 
आकर्षित नहीं करता है। साधना का सही उद्देश्य भी यही है कि वह वृत्तियों पर विजय पाए । 


से कथमेत ? हत्थि महारुक्खणिद्रिसर्ण तेह्ापाउधम्म किंपागफलणिद्रिसणं से जथा णाम ते 
साकडिए अक्खमक्खेज्ञा एस मे णो भज्िस्सति भारं च मे वहिस्सति एवमेओवमाए समणे निग्गंथे 
छहिंठाणेहिं आहारं आहारेमाणे वा णो अतिकमेति, वेदणा वेयावच्चे० ते चेव । 

अर्थ ;--प्रज्+--वह साधना कैसे सभव है * 

उत्तर ;---जिस प्रकार से हस्ति महावृक्ष को गिरा सकता है उसी प्रकार काम साधनारूप वृक्ष को नष्ट कर सकता है। 
अत साधक उससे बच कर तेलपात्र घारक की भाति अप्रमत्त हो कर घूमता है। और भौतिक सुखो मे किपाक फल की 
छाया देखता है। जैसे कि एक सारथी धघुरा के लिए बोलता है कि यदि यद्द नहीं ट्ूठेगा तो मेरा बोझ भी ढो सकेगा | इसी 
कम से मुनि का आहार उपमित है । श्रमण निगम्रेन्थ छ स्थानों से छ कारणों से भोजन करते तो वे अपने मुनि धर्म की 
मयादा का उहूंघन नहीं करते है । वे ये हैं वेदना, वैयाबृत्य, ईैरियासमिति, सयभ, प्राणनिवोह और धर्म चिन्तन । 


गुजराती भाषान्तर ३-- 

अेना--भे साधना 3ैपी रीते 4४७ शह्े छे 

उत्तरः--०१वी रीते ढथी भोटा आने पाडी शह्ठे छे ते ०/ अभाएु आम साधना३५ धृक्षने न४ री शुरे छे 
भारे साध कोना ढाथमा तेबथी करेश्षु वासएु छोय तेषा भाणुञ्मु०/ण सथाणीने सावधानथी याथे छे जने 
शौति६ सुभेभां डिपा४ (०/छरी ) इणनी छाया रुओे छे कोवी रीते जेड सारथी घुरा भांडे डे छे हे बने जा 
पू०री नहीं तो भार सार पणु 8प३ी शपशे जा शप४थी भुनिना जादारनों ध्ाणती साध्ये छे अ्भ्नणु निभेथ 
७ स्थानोथी ७ आरशृोथी ल्लोप्श्न 3रे 9 ते तेजे। पोताना मुनिषर्मनुं छ्चचन इशता नथी ते जा अभाणे छे 
(१) पेहना, (२) वेयाबुल, (3 ) ६रियासभिति (४) संयभ, (५) आशणुनिर्षाढ जने ( ६) चर्म - यिन्तन, 


साधक ग्राम और नगरों में घूमता है । आखों का खमाव देखने का है। सौनदय उसके सामने आता है। तब भी 
वह देखता है और कुरूपता पर भी उसकी दृष्टि जाती है । फिर भी साधक अपने मन पर विवेक का अकुश रखे । वासना 
के कट विषाक उसकी आखों के सामने रहेंगे, तो वह अपने मन को साधने में सफल हो सकेगा । जिसप्रकार मत्त गज एक 
ही प्रहार में विशाल वृक्ष को उखाड़ देता है, इसी प्रकार काम भी साधना को उखेड़ सकता है । इस ध्रुव सत्य को साधक 
अपनी आखों के सामने रखे । तेल पात्र घारक जिसकी कहानी इसी सूत्र के पेंताढीसवें अध्ययन में आती है उसकी भाँति 
अप्रमत्त रहे । मीठे छगने वाछे भोगों में वह किपाक फल की छाया देखता रहे । इस प्रकार वह मन को साथ सकेगा। 
फैन्तु मन के साथ ही तन की भी कुछ समस्या है। साधना का यह तो अर्थ नहीं होता कि चारित्र छेते हीं वह सथारा 

मृत्यु की उपासना करे । अत उसके पास तन है तो उसकी समस्या को भी हल करता रहे । 


पत्चीसवां अध्ययन १४९ 


वह आहार भी ग्रहण करे किन्तु उसके भोजन में भी विवेक ही आगे रहे । उसका भोजन इस लिए नहीं है कि शरीर 
पुष्ट बने और वत्तिया खुल कर खेलें । वह भोजन इसलिए करता है कि शरीर से उसको काम लेना है । शरीर एक रथ है, 
आत्मा उसका सारथी है। सारथी का कतैव्य हो जाता है कि रथ को सुरक्षित रखे। क्योकि शान्त शरीर मे ही शान्त दिमाग 
रह सकता है 80परव ण्राधते 6प्रगवे ए & 80प्रातवे 900ए 
अत साधक जीवन रथ को चलाने के लिए आहार ग्रहण करता है । जिस प्रकार शकट वाहक सारथी यह 
सोचता है कि रथ यदि सुरक्षित है तो सेरा बोझ यथा स्थान पहुच सकता है । इसी भावना से अनुप्राणित हो कर साधक 
भोजन करता है । आगम में इसके वेदनादि छ कारण दिए गये हैं । 


टीका +--स झुद्धपिंडः कथमिति हस्तिमदादक्षनिदशन पाउत्ति पात्र तेलपात्रधर्ममप्रमादगुणवर्णनगर्सपंचत्वारिंश- 
दृध्ययनस्थ द्वाविशे छोके सूचित किपाकफरलेनिंद्शनमूढात्वप्रकाशक च्‌। अपरं च यथा नामेकः शाकतिकोउक्ष प्रक्षेदेष 
मम न संक्ष्यति भार च से वाहिष्यति चिन्तयज्नेतयोपमया श्रमणो निम्नेन्थः षद्धसु स्थानेष्वाहार आहारयज्नातिकामति 
तथ्यथा-वेदनावैयाबृत्यर्या प्राणवृत्तिधस॑चिन्वेत्येतेषामधाय । गतार्थ । 

से जधा णामते जतुकारण इंगालेसु अगणिकाय णिसिरेज्ञा एस मे अगणिकाए णो विज्ञाहिति 
जतुं च ताविस्सासि, एवमेवोवमाण समणे निग्गंथे छहिं ठाणेहिं आहारं आहारेमाणे णो अतिकमेति 
बेदणा वेयावच्चे त॑ चेव । 

अर्थ ;--जैसे एक छाक्षाकार अर्थात्‌ लाख का काम करने वाला कोयलों में अपमि प्रज्वलित करता है और विचार 
करता है कि यह अप्रि बुझ्ञ न जाए उसके पहले ही मै छाख को तपा रूंगा। इसी उपमा से मुनि को आहार उपमित किया 
गया है। श्रमण निग्नेन्थ छ स्थानों से आहार करते हुए मुनिधर्म का अतिक्रमण नहीं करते हैं। वे कारण है वेदना 
वैयाबृत्य आदि । 

वेयण-वेयावच्चे, इरियट्राए य संजमाए | तह पाणवत्तियाए, छटठ्ठें पुण धम्मचिंताए ॥ 
--5त्तरा० अध्ययन २६ गाथा ३३ ॥ 

गुजराती भाषान्तर +-- 

बी रीते क्षक्षआर भेटले 5 बाणबु अम इरनार डोणसानों जश्न अब्य्यक्षित 3रे छे, जने वियार 3रे छे, 
ह जा भजञ्»ि 3री व्यय मे पढेक्षा ०” जा क्षाजने तपादी क्षएश मे ० 8पभाथी भुनिनो जाढ।२ 8परित इरबाभां 
जान्योी छे. निरये4, अभणु ७ स्थानोथी जाढ्ार उश्ता भुनिषभेचु जतिइ्मणु अश्ता नथी, ते 3२णी छे-पे६व। , 
वेथावृल पणेरे 

“ “ मुनिआहार ग्रहण करता है। उसका लक्ष्य शरीर पोषण का न रह कर शरीर निवाह का रहता है। जैसे लाक्षाकार 

इंधन को प्रज्वलित करता है और सोचता है कि यह इंधन न बुझ जाय उसके पहले मैं अपना काये सम्पन्न कर रूं । इसी 
प्रकार साधक भी यह सोचता है कि जब तक यह शरीर है मुझे अपनी आत्मसाधना कर लेनी है । 

टीका +--अपर च यथा नामेको जतुकारको5नगारेष्वप्रिकाय नि.र्जेदेष सेइसिकायो न विक्षापय्रिष्यति जतु च 
तापयिष्यामीति चिन्वयब्नेतयोपमयेत्यादि पू्वैवव्‌ । भन्यज्य गताथेम्‌ । 

से जथा णामते उसुकारए तुसेहिं अगणिकाय णिसिरेज्ञा एस से अगणिकाए णो विज्ञातिस्सत्ति 
उसुँ च तावेस्सासि एवमेवोबमाए समणे निग्गंधे० सेचे ते चेव । 

अर्थ :--जैसे कि एक इकुकार तुस के द्वारा अभ्नि प्रज्वलित करता है और सोचता है कि यह आग बुझ न जाए 
तब तक इछुरस को गरम करूगा । इसी प्रकार श्रमण निग्नेन्‍थ आहार का सेवन करते हैं । 


गुजराती भाषान्तर $-- 
गेवी रीते जे छक्ुछआर जनागवु थूड भष्टी जजिने अन्यकित 3रे छे जने वियार 3रे छ 5 जा जभाण 
हरी न व्यय ते पढेक्ष एकु-रसन्‌ गरम 3रीश थे ० अभाशु अमणु निर्येथ जाढ्ारबु सेवन 3रे छे, 


श्ण्० इसि-भासियाईं 


भुनि आद्वार करता है। उसके लिए आहार का विवान है । सारथी अक्ष के द्वारा निज स्थान पर पहुंग्वना चाहता है । 
लाक्षाकार और इक्षुकार (को लह्टू पीलने वाले ) आग के द्वारा अपना लक्ष्य सिद्ध करना चाहते हैं । इसी प्रकार मुनि भी 
साधना करना चाहता है। उसके लिए शरीर का सहयोग आवश्यक है। जब तक शरीर खस्थ है मुनि सावथना मे स्थित 
रहेगा । आहार के द्वारा शरीर समाधिस्थ रहता है । यदि तन की सम्राधि समाप्त हुईं तो मन की समाधि उसके पहले ही 
समाप्त हो जाएगी । समाधि के अभाव में साघक आते ध्यान करेगा । अत मुनि योग्य कारणो के उस्थित होने पर आहार 
अवश्य ही करे । 

दीका +--थथा नामसीको इषुकारकः तुषेष्वप्िकार्य शो तदेव । केवलूम्रिषुँ_ तापयिष्यामीति । गताथे. । 
अम्बटाध्ययनस्थ योगन्धरायणअध्ययनमिति युक्ततर नाम भवेत्‌ । 

अम्बड अध्ययन का यौगन्धरायण अध्ययन नाम योग्य होगा । 


पर्व से सिद्धे बुद्धे विरए विपाके० ॥ 
इति पंचाविशतितम अंबडाध्ययनम । 


मातंग अहेतर्षि प्रोक्त 
छब्बीसवां अध्ययन 


मानव को अशुभ से शुभ की ओर मोडनेवाली एक वृत्ति है उसका नाम है धर्म । धर्म क्या है, उसका खरूप क्या 
हैः क्‍या अमुक श्रकार के क्रियाकाड का लेना धर्म है * नहीं, वह धर्म नहीं, धर्म का शरीर है। आत्मा का खभाव ही 
धर्म है। आचाये कुन्दकुन्द ने धर्म की परिभाषा दी है-“वत्थु सहाओ धम्मो” । वस्तु का खभाव ही धर्म है। यहा पर 
एक प्रश्न होगा कि चोर का खभाव चोरी करना है, तो क्या चोरी करना भी घर्म है? यह गलत है, क्योंकि चोरी खभाव 
नहीं विभाव है । अन्यथा कोई भी चोर चोरी करके भागता नहीं । 
आत्मा अपने खभाव में आए, अपने सहज गुणों को विकसित करे वही धर्म है । धर्म आत्मा मे रहता है, मन्दिर 
मस्जिद और उपाश्रयों की दीवारों मे नहीं । धर्म का असली मन्दिर हृदय है । यदि वह हृदय में स्थित है तो साधनाओं द्वारा 
उसका विक्रास होगा और साधनाओ में उसका प्रकाश होगा तथा जीवन की प्रत्येक क्रिया उससे आलोकित रहेगी । आचार 
और व्यवहार शुद्ध बनेगें। बिना विचार शुद्धि का धर्म भी अधूरा रहेगा। एक विचारक ने कहा है कि --- 
2. #९9707 जश्ञा॥र0प्ऑ #6६एए 78 566 जशाप्र0प्र। #00, 
क्ा्त & 7680ए शञा600प्र ?९।270॥ 78 ४00 ज्ञाए70प0 ४४०७ --शेक्सपीयर « 
* नीति बिना धर्म का बिना जड़ का इक्ष है और धर्म बिना की नीति वृक्ष बिना की जड है। दोनों ही अधूरे हैं । 
घर्म के साथ जीवन का सबन्ध स्थापित करना ही प्रस्तुत अध्ययन का विषय हे । 
कतरे धम्मे पण्णत्ते, सब्वा महाउसो ! सुणेह मे । 
किणा बेभणवण्णाभा, युद्ध सिकखंति माहणा ॥ १॥ 
'. अथे +--उस महामुनि ने कितने प्रकार के धर्म बतलाए हैं? द्वे आयुध्मानो ! तुम लोग मुझसे सुनो । ब्राह्मण 
वर्णवाले माहण श्रावक क्यों युद्ध सीखते हैं ? । 
गुजराती भाषान्तर +-- 


जे भद्धन अुनिे इ24३ अद्ारना घसे जताज्या छे * हे जायुध्यभाव ! तमे भने साकषणो, आश्षणु पर्ुषाणा 
भाडणु आपड शा भाटे बुछ शीणे छे 


उऊब्बीसवां अध्ययने १०७१ 


जो साधक वर्म-साधना करते है उनके मन मे एक सहज प्रश्न उठता है कि धर्म क्या है और उसके कितने प्रकार 
हैं? । इसके उत्तर मे ऋषि बोलते है कि हे आयुष्यमान सावकों ! घर्मं के उन सभी प्रकारो को मेरे से सुनो । अहंतर्षि धर्म 
की व्याख्या और उसका प्रकार बताते हुए सीधा एक ग्रश्न कर देते हैं कि ब्राह्मण वर्णवाले ब्राह्मण युद्ध क्यो सीखते हैं * 
उनका अध्ययन अध्यापन और तत्वचिन्तन करना और सनन का मक्खन जगत को देना उनका कायक्षेत्र है फिर वे युद्ध 
कार्य क्यो सीखते हैं 

डीका +--कतरो धमे प्रज्ञत्तः ? घमं न सम्यग जानीथेति भाव: | हे क्षायुव्यसंत ! सर्व धर्म यदि वा हे सर्वा- 
युष्यमन्तो धर्म मम मत्तो वा ऋूणुत। केनार्थेन ब्राह्मणयणोभा न बाह्मणाः सन्‍्तो महाणत्ति सा हतेति छोकाद 
युद्ध शिक्षन्ते हिला प्रकुर्वन्ति ? । 


अर्थात्‌ कितने धर्म कहे गए हैं? | इससे यह ध्वनित होता है कि प्रश्नकर्ता धर्म के मम को समझता नहीं है । 
हे दीघेजीवियो | सभी धर्मों को अथवा सभी आयुध्यमानों धर्म को मेरे द्वारा सनो। ब्राह्मण वर्ण की आभा वाले अथोत्‌ 
ब्राह्मण जैसा दिखाई देने वाले किन्तु यथार्थ मे जो ब्राह्मण नहीं है अर्थात्‌ शरीर से जो ब्राह्मण है और प्रकृति से क्षत्रिय 
हैं वे हिसा क्यो करते है । इस तरह शेष रूप से युद्ध की शिक्षा देते है अर्थात्‌ हिसा का प्रसार करते है । ४ 


रायणो बणिया जागे, माहणा सत्थजीविणो । 
अधेण ज्ञुगणद्धे वि-पहत्थे उत्तराधरे ॥ २। 
अर्थ ;---राजा गण और वणिक लोग यदि यज्ञ याग मे प्रत्गत्त हो और ब्राह्मण शास्र जीवी हो तो ऐसा होगा मानो 
अधे से जुडे हुए है । 
गुजराती भाषान्तर -- 


राब्गभणु ने वणिड व्ने यश-याणाहि डियाजीमा अबत्ति राणे जने थ्राक्षणु थे समशगणणुमा 8तरे तो 
जेवु थशे नणे 3 जाषणायो लेण। ब्लेड।येक्षा छे 


जिसकी जो वृत्ति है उस द्ृत्ति के अनुसार वह काम करता है तो वह उसमे सफल हो सकता है और यही उसका 
धर्म है। राजा क्षात्रवत्तिशील होता है उसमें वीरत्व और तेज होता है उसका काये है देश की रक्षा करना। वैश्य का 
कार्य है विनिमय राष्ट्र की सपत्ति की आवश्यकतानुरूप वितरित करने का दायित्व वैद्य के ऊपर है और शात्र का अध्ययन 
अध्यापन करना ब्राह्मण का काये है। यह समाज में चक्ष का स्थान रखता है पर यह एक स्थूल व्यवस्था है। हर एक 
मनुष्य की अपनी अपनी बृत्ति होती है। उसी के अनुरूप उसे काये करना चाहिए। ब्राह्मण दत्तिवाला ही ब्राह्मण है । 
परशुराम ब्राह्मण कुल में जन्म छे कर भी क्षत्रिय थे। जब कि भगवान्‌ महावीर क्षत्रिय हो कर भी ज्ञान-साधक थे । अत 
वर्णव्यवस्था का यह तो मतलब नहीं होता है कि उस वर्ण में जन्म लिया हुआ व्यक्ति उसी ब्ृत्ति के अनुरूप हो । अपनी 
ब्रत्ति के अनुरूप वर्ण चुनने में खतत्र है । 


फिर भी जो व्यक्ति में जो बृत्ति है उससे विपरीत बृत्ति काये करता है तो वह कार्य उसके लिए शान्तिदायक नहीं हो 
सकता । ब्राह्मण यदि पठन-पाठन त्याग कर श्र हाथ में छेता है ओर क्षत्रिय तया वेश्य यज्ञ याग में आते हैं तो यह 
कार्य उनकी दृत्ति के विपरीत होगा । अत उसमें उनको लाभ नहीं अपितु हानि ही होगी । 


टीका :---शाख्जीविनों हि यागे भवन्ति आाह्मणा., कोकिकव्यापारेषु तु राजान क्षत्रियवणिजों वेदयाँश्व सख्धामानि 
स्वगृहाणि खात्मनो वा पिनिद्थति निरुंधन्ति विवेकात्‌ अह्यपालूनाबेति तृतीयछ्ोकस्योत्तराध द्वितीयस्थ पू्ोर्चेन 
सबनन्‍्धनीयम । 
टीकाकार कुछ भिन्न मत रखते हैं। ब्राह्मण यज्ञ मे शात्रजीवी होते है। क्षत्रिय गण लौकिक व्यापार में रत रहते हैं । 
विवेक के साथ ब्राह्मण के पान अथात्‌ ब्रह्मचये के पालन के लिए अपने घरों को बन्द रखते हैं । यहा तीसरे शछोक का 
उत्तराध दूसरे 'छोक के पूर्वांध से सम्बन्धित है । 
आरूढा रायरहं, अडणीए युद्धमारमे । 
सधामाई पणिद्धंति,-विवेता बंभपालने ॥ ३ ॥ 


श्ण्र्‌ इसि-भासियाईं 


अर्थ :--$छ ब्राह्मण राजरथ पर आहूढ हो कर सेना के साथ युद्ध आरम करते हैं । किन्तु बह्मदृत्ति के पालक 
विवेक साथ अपने ग्रहों को बन्द कर लेते हैं । ; 


गुजराती भाषान्तर;-- |, 

अटबा ग्राह्मणी २०२५ पर जा३% थर्धने सेना साथे थुरू जार॑स 3रे छे परंतु अह्ृ३शिना पाक्षड 
विवे+थी पोताना धरे जघ 3रे छे 

कुछ ब्राह्मण विप्रवंश में जन्म लेकर भी क्षत्रिय वृत्ति छेकर भाते हैं इसीलिए वे युद्ध के मेदान मे उतर आते है। 
किन्तु जो ब्रह्मब्त्ति वाले हैं उनमें ज्ञान की ज्योति जगमगाती रहती है। अत हिसात्मकबृत्ति के लिए अपने द्वार 
बंद कर लेते हैं । 

प्रोफेसर श॒ब्रिंगू लिखते हैं कि जो ब्राह्मण और वैश्य की भाति एक रक्तरंजित धार्मिक क्रिया करता है वे सदसद्‌ का 
विवेक को बेठते हैं। यहा तीसरी पंक्ति-आवश्यकतानुरूप पहली से जोडी गईं है। क्योंकि दोनो पंक्तियाँ बहु वचन में 
हैं। अधी जोड़ी के सबन्ध में यहां “अधो सबंध पहं निन्‍्ते” की असर दिखाई देती है। फिरभी दोनों पंक्तियों में 
>स्पष्टता शेष रह जाती है । 

टीका :--अन्धेन युगेनाचक्षुष्मता वाहयुग्मेन विपयस्तोत्तराधरस्सिन्नध्वनि राजपथमारूढेव आदानित्ति मार्गे युद्धमार- 
भते नतु युद्धभूमो सो ब्रह्मणो यदू यदिंसन कर्म प्रकरोति तत्सर्व सर्वथा हतबुद्धेरिव निर्थकमिति भावः । 

टीकाकार का मत भिन्न है। वे लिखते हैँ कि जैसे दो अध युगल मार्ग में मिलते हैं और यदि वे विरोधी हैं तो 
वहीं राजपथ में लढ पडते हैं। यह युद्ध राज पथ मे होता है, युद्ध भूमि मे नहीं । इसी प्रकार जो ब्राह्मण हिसा कमे में 
प्रदत्त होते हैं उनका काये हतबुद्धि व्यक्ति की भाति निरर्थक है । 

दो विपरीत दिशा से आने वाले अधों मे टक्कर हो सकती है और वे राजमार्ग को युद्ध भूमि बना सकते हैं । किन्तु 
जिनकी दोनो आखें खुली हैं वे भी यदि टकराने लगे तो उनको क्या कहा जाय ? यही कि स्थूल आखें खुली हैं परन्तु 
अन्तर्चछ अभी नहीं प्राप्त हुए हैं। इसी प्रकार तत्व को न जानने वाला हिसा करता है । वह अज्ञानी है पर शास्त्रों को 
रटनेवाले और तत्वज्ञान का दावा रखने वाले भी यदि हिसा के क्षेत्र मे उतरने छगें तो समझना होगा कि शाज्रों को 
रटा है, पर समझा नहीं है । रश्न तो एक पोपट भी कर सकता है किन्तु उसको कोई ज्ञानी नहीं कह सकता है। रट 
ढेना अलग चीज है, पर उसका तत्व समझ लेना अलूग चीज है । यदि सही विश्वास के साथ समझा है तो गलत कदम 
उठ ही नहीं सकता । इसीलिए भगवान्‌ महावीर कहते हैं कि 'णाणस्स फल विरति ?। ज्ञान का फल विरक्ति है। प्रसिद्ध 
विद्वान कनफू-यूश़स्‌ ज्ञान और आचंरण का साहचये बताते हुए कहता है कि- 

॥096 6886706 6 (0ज्ञो०१2७ 78 04ए729 ४0, 00 #(एए 70 700 #9ए08 70 ॥0 007688 
277079708---कन्फ्यूशस । रे 

ज्ञान का सार यह है कि ज्ञान रहते उसका प्रयोग करना चाहिए । और उसके अभाव में अपनी अज्ञानता 
स्वीकार लेनी चाहिए । 

दूसरा विचारक सेनका कहता है कि /86077 ६680788 प्र७ ६0 60 ७8 शी] 88 ६0२ <0 7746 
0०प्र९ ए07:त8 &7व ७०४०॥४७ ७ एप & ०0!0प० ज्ञान हम को करना और बोलना सिखाता है । हमारे शब्दों और 
कार्यों को एक रंग भे रंग देता है। सत विनोबा भी कहते हैं कि मनुष्य जितना ही ज्ञान के रंग में घुल गया हो उतना 
- ही वह कर्म आचरण के रंग मे रग जाता है । 
ण माहणे धणुरहे, सत्थपाणी ण माहणे । 
ण माहणे मुर्स बूया, चोज् कुज्ा ण माहणे ॥ ४॥ 

अर्थ +--धनुष और रथ से युक्त-ब्राह्मण नहीं हो सकता । आाह्मण शद्नधारी भी नहीं हो सकता । ब्राह्मण म॒षावाद 
भी न बोले और चौये कम भी न करे । 
गुजराती भाषास्तर :--- 

घनुष जने रथथी शुद्ध आक्षएणु छोर्श श्र नो आाहझणु शजपारी पथ थए शधता नथी. आदोणु २३५।१॥६ 
(९३ ) पणु मोक्ष नडी ने योरी (न मापिक्षानु य७णु ) पशु 3रे नहीं. 


छब्बीसवां अध्ययन १७३ 


ब्राह्मण के'हाथ में वनुष बाण शोभ नहीं सकते हैं। उसकी जीभ पर शृषाबाद शोमित नहीं होता और उसके आचरण 
में चौर कर्म शोभा «नही पा सकते । सर्वहितकर साहित्य उसके हाथ में शोमित होता है । सब के लिए ह्वितप्रद और मधुर 
वाणी उसके मुख को शोभित करती है । 
जयघोष मुनि ब्राह्मण ऊमे का परिचय देते हुए कहते है कि -- 
जो कोध मे या हंसी मे, लोभ से अथवा भय से कम्ती भी असत्य भाषण नहीं करता उसी को मै ब्राह्मण कहता हू। सजीव 
या निर्जीव, अल्प या अधिक किसी भी रुप में बिना दी हुई वस्तु को ग्रहण नहीं करता है उसी को में ब्राह्मण कहता हू? । 
डीका +--यथाथ्थेनामा बआाह्यणो न वन्‍्ची न रथी न शस्यरपाणि, स्थान्न झूषा ब्ूयाज्ष चौये कुयोत्‌ | गताथे । 
मेहुणं तु ण गच्छेज्ञा णेव गेण्हे परिग्गह । 
धस्मंगेहिं णिज्ञत्तेहिं, झाणज्ञयणपरायणो ॥ ५॥ 
अर्थ :--त्राह्मण अत्रह्मचये का सेवन न करे । और परिग्रह को सी ग्रहण न करे । धर्म के विविध अगो मे नियुक्त 
हो व्यान और अध्ययन मे सदेव परायण बने । 


गुजराती भाषान्तर +--- 
जआहाणु अह्मृत्वने विशेष४ आम 3रे नही, जने परियढ(६ान)ने पशु थ७छए $रे नहीं घर्मना विविध जगोभा 
नियुक्त जने जने ध्यान जने भध्ययनभा सतत व्यास 3रे 
कोहा वा जह वा हासा छोहा वा जह वा भया। 
भूस न वयई जोड ते वय बूम साहण । 
चित्तमंतमचित्त वा अप्पं वा जह् वा बहु। 
न गिण्हह् भदृत्त जे त वर्य बूम माहणं ॥ 
“-उत्तराध्ययन २५ गाथा २४, २५ 
ब्राह्मण के वेभाविक करममो मे मेथुन और परिग्रह का भी समावेश है । जो कि ब्रह्म इत्ति के अनुकूल नहीं रहते । अत 
उसके लिए यह भी ट्याज्य है । दया, करुणा, तेज, क्षमा और निर्लॉंमता आदि जो गुण धमाग हैं वे ही उसे शोभते हैं । 
अतः वह धर्मागों में प्रदत हो कर ध्यान और अध्ययन मे परायण बने । 
हडीका +--न मैथुन गच्छेन्न परिग्रह ग्रहीयात्‌, खात्तु नियुक्तानामाज्ञापितानां दुशानामपि धर्मागानां ध्यानाध्य- 
यनपरायण; । 
ब्रह्मत्तिशी ल साधक वासना और परिग्रह से दूर रहे । तथा उसके लिए निर्दिष्ट द्शों धर्मों मे वह प्रवृत्त रहे । इन दश 
धर्म बनाम इस प्रकार हैं--- 
क्षमा, सदुता, सरलता, शौच, सत्य, सयम, तप* त्याग, अकिचनता और ब्रद्मवय' । 
सब्विदिणहिं गुत्तेहिं, सच्चप्पेही स माहणे । 
हे सीलंगेहिं णिउत्तेहिं, सीलप्पेईही स माहणे ॥ ६ ॥ 
अर्थ ;:---जिसकी इन्द्रियो निम्रहीत हैं और जो सल्प्रेक्षी है वही ब्राह्मण है । शील के विविध अगो में जिसने अपने 
मन को नियुक्त कर रखा है वह शील द्रष्टा ही ब्राह्मण है । 
शुजराती भाषान्तर +-- 
० घन्द्रियोंपर पूरे सथम (कु ) राणे छे ने ० सलप्रेक्षी ते ०/ आाक्षणु छे शीक्षना व्वशुआर ते ०४ 
आह्षणु छे, शीक्षदा विविध जगोगां ०णु पोताना भनने निभुख्त 3री राण्जु छे, शीक्षनों ब्वशु२ ते०/ आाक्षणु छे- 
जिस पर इन्द्रियों का शासन नहीं है, जिसकी इन्द्रिया दुवोॉसना की ओर चहीं जाती हैं वह सल्य-द्रष्टा ब्राह्मण है । 
साथ ही सदाचार के अगो को जिसने आत्मसात्‌ किया है वह सदाचार शील व्यक्ति ब्राह्मण है । पाच शीलाग बताए गए 
है। दया, सत्य, प्रामाणिकता; सन्‍्तोष और मद्य वस्तु का परिय्ाग] / | 7 7 था णयायया एएणा पणयणए 


बकू भर 


७४७४४॥॥७७॥७॥७७७/एए७८ए७/७/७७७७७७४७७७४७्ल्‍श७७७/७४७४७४/ए्ेशरशशआ% जा आया आजा आयांशााास कक नल लभभ_ ३ जजक अल 





$ उत्तमक्षमामादेवाजवशोचेसत्यसयमतपस्लथा गकिचन्यब्ह्मचर्याणि धर्म | --तत्त्वाथ॑सृत्र अध्याय ९ सूत्र ६ 


१०५७ इसि-्मासियाईं 


ठीका +--गुपै- सर्वेन्द्रियेः सत्यप्रेक्षी स्याच्छीरप्रेक्षी च सपतस्वपि शीरांगेजु निदुक्तेषु । गतार्थ- । « 
छज्जीवकायहितण, सब्वसक्तदयावरे । ० 
से माहणेत्ति वत्तव्वे, आता जस्स विखुज्ञती ॥ ७ ॥ 
अर्थ +--षद्‌-जीव-निकाय के प्रति जिसके मन मे कल्याण कामना है, प्राणी मात्र पर जो दया की धारा बहाता है 
और जिसकी आत्मा विशुद्ध है वही ब्राह्मण कहलाता है। 


गुजराती भाषान्तर: ८ 

७ आय 24 अत्ये ब्रेना भनभां अब्याणुनी डाभना छे आएी भात पर हे? ध्यानी घारा बढावे छे शने 
गनो जात्मा विशुद्ध ७ ते ०४ आक्षणु $ढेना५ छे 

प्रस्तुत गाथा सप्तक के द्वारा ब्राह्मणत्व का परिचय दिया गया है। क्योकि ब्राह्मण सस्क्ृति और श्रमण सस्क्ृृति की धारा 
हजारों वर्षों से साथ साथ बही है । अत एक दूसरे के साहित्य मे या सस्क्ृति मे उसकी छाया उतरना सहज है । यह तो 
संभव ही नहीं है कि हजारो वर्षी से साथ मे बहने वाली सस्कृृति की दो धाराएँ सदा दूर रहे। या साहित्य मे एक दूसरे का 
नाम ही न मिले । आगम में जहा जहां श्रमण सस्क्ृति का नाम आया है उतने ही गौरव के साथ ब्राह्मण सरकृति का भी 
स्मरण किया गया है। आगम की पाठावडी देखे तो स्पष्ट अनुभूति होगी। “तहा छूव॑ समर्ण वा माहण,” ।-स्थानागसूत्र, 
भगवतीसूत्र, सुखविपाक । 

जैन दशन ने ब्राह्मण सस्क्ृति का विरोध नहीं किया है । किन्तु ब्राह्मणत्व की ओट में पनपने वाले जातिवाद, पथवाद 
और पूजाबाद का उसने डट कर विरोव किया है । तमाम सडी गली निष्प्राण रढियों की विकृत लायुओ का ऑपरेशन करके 
उसने झुद्ध ब्राह्मण८्व की प्रतिष्ठा की है । 

उत्तराध्ययन सूत्र के पत्चीसवे अध्याय मे इसी शुद्ध ब्राह्मणत्व का परिचय दिया गया है। जैन दशेन व्यक्ति-पूजक 
नहीं, अपि तु ग्रुणपूजऊ़ है । इसने एक दिन आधोष किया था कि- गुणा: पूजास्थान गुणिषु न च लिंग न च वय ।” 
गुणपूजक सस्कृषति ने झुद्ध ब्राह्मणत्व को आदर दिया हो तो उसमें कोई आश्वये नहीं होगा । 

स्थूल क्रियाका्डों में श्रमणत्व और ब्राह्मणत्व को सीमित माननेवाली विचारधारा का जैन दशेन ने विरोध किया 
है। उसने कहा है कि द्रव्यसाधना शरीर है जब कि भावसाधना उसका प्राण है। अत केवल स्थूछ गज से न मापों, 
फिर बह श्रमणत्व हो या ब्राह्मणत्व । उसका प्रखर आधोष निम्न विचार मे सना जाता है | फेवल फिर मुडा छेने से ही 
कोई श्रमण नहीं हो जाता है । केवल ३#कार का जाप मात्र ही किसी के ब्राह्मणत्व के लिए पयोप्त नहीं है। केबल 
अरण्य वास ही किसी को मुनि नहीं बना सकता है । ( अन्यथा तमाम बनवासी पशु पक्षी मुनि होते और केवल वल्कल 
बच्चन ही किसी को तपस्री नहीं बंना सकता | तात्पये यह है' कि इन सभी क्रियाओ के साथ अन्त साधना चाहिए । समंत्व 
का साधक ही श्रमण हो सकता है। और. ब्रह्मचय का धारक ब्राह्मण हो सकता है । ज्ञान से ही कोई मुनि कहला सकता 
है । और तप का साधक ही तपस्त्री कदछा सकता है! 


दीका :--घड्जीवनिकायहित, सर्वेसत्वद्यापर स बआाह्मण इति वक्तव्यों यस्यात्मा विश्युद्यति। गताथे, । 
दिव्य॑ सो किसलि किसेज्ञा, णेवप्पिणेज्ञा, मांगेण अरहता इसिणा बुदृत । 
कं अर्थ :--ब्राह्मण दिव्य खेती करे, किन्तु पानी की क्यारियां न बनाए या उसे छोडे नहीं । मात॑ग अहंतर्षि इस 
प्रकार बोले । 


गुजराती भाषान्तर : 


आक्षणु हिन्य ( अद्धा, ओम, हवा जने शानरूपी ) भेती 3२, परंठु पाणीनी अयारीजी गनावे नहीं जथव। 
तेन छोड़े बढीं, भात॑ग सरुतषि जा अभाएे मोध्या 








१ नवि-मुडिएण समणो न >“कारेण बभणो । न मुणी रण्णवासेण कुसचीरेण तावसो | समयाए समणों होश बसचेरेण बभणों | 
णाणेण य मुर्गी होइ -तवेण होश तावसी ! 


मी... 


छब्बीसवां अध्ययन श्ण्ज 


प्राचीन युग में ब्राह्मण खेती करता था । प्रस्तुत पाठ यह अभिव्यक करता है जनता की पूजा और प्रतिफल पाने वाले 
ब्राह्मण ने जब अपने आप को उच्च धरातल से नीचे छा पटका हो और जनता की ओर से मिलने वाली पूजा प्रतिष्ठा के 
स्रोत सूखने लगे, तब विवश हो कर उसने ऋषिक्म अपनाया होगा। अहंतर्षि मातग ने ब्राह्मण सरकृति को पुन उद्दोधन 
दिया है । खेती करना है तो कहणा और दया की खेती की ओर बढो । यह पानी की खेती है, यदि इसमे श्रद्धा और ज्ञान 
का अभाव हे तो तुम्दारी खेती तुम्हें घान्य का उपहार नहीं देगी। आत्मा की खेती करो और उसमे प्रेम का बीज डालो, 
दया के जल से सीचो फिर आनन्द की फसल काटो। निम्न गाथाओ मे इसी दिव्य खेती की प्रेरणा दीगई है। 


टीका :--दिव्यां स कृषि झृषेन्नापंयेन्न ता मुख्ेत्‌ । गतार्थ । 
आता छेत्तं तबो बीय॑,' संजमो जुअ्णंगर्ल । 
झाणं, फालो निसित्तो य, संवरो य बीय॑ दढं ॥ ८ ॥ 
अर्थ :--आत्म क्षेत्र है, तप बीज और सयम रूप हल से युक्त है । ध्यान रूप फलक लेकर सवर रूप बीज बोए । 


गुजराती भाषान्तर ;-- ५क 
गात्मा भेतर छे, तप जी२४ जने सयभ ३५ ७०थी थुझ्ा छे ध्यान३पी पाथिथु बने तेभा संवर३५ 
जी: वाववुं 


आत्मिक खेती का सुन्दर रूपऊ यहा पर दिया गया है। आत्मा ही क्षेत्र है, उसमे सवर रूप बीज बोना है । उस 
खेत को साफ करने के लिए सयम रूप हल हैं। ध्यान फलक है | बीज के विकास के लिए धूप चाहिए। मुनि की तप साधना 
तेज है । जो कि फसल को परिपक्व बनाता है । 

टीका :-- आत्मा क्षेत्र तपो बीज सयमो युगछांगले। ध्याने च फालो निशित. सयमश्च इढं बीज'मिति पाठ. 
सदिग्धिपाठ, पोनरुक्त्याच्छन्द्सो5शुद्धत्वाच्च । 

आत्मा क्षेत्र है, तप बीज है, सयम युग लागल है, ध्यान फलक है और सयम दइृढ बीज है । किन्तु यह पाठ अशुद्ध 
ज्ञात होता है। इसके दो कारण है। प्रथम तो इसमे बीज की पुनरुक्ति है । दूसरा छन्द भी अशुद्ध है। 

“तपो बीय' पाठ दीझाकार तथा प्रोफेसर शु॒ब्रियू को मान्य है । इसीलिए इसमे पुनरुक्ति दोष आता है। जब कि 
अन्य हस्तलिखित ग्रतियों में तथा रतलाम से प्रकाशित प्रति में “तपो पीत॑” पाठ है । पी। का अर्थ तेज होगा । खेती के 
लिए धूप भी तो आवश्यक होगा । अत पीत॑ पाठ छेने पर द्विरुक्ति हट जाती है । 

अकुडतं व कूडे सुं, विणए णियमेण 'ठिते । 
किक तितिकखा य हलीसा तु, दयागुत्ती यपरगहा ॥ ९. ॥ 

अर्थ +--मायाशीलो में माया रहित होकर रहना और नियमत जो विनय में स्थित है तितिक्षा जिनके लिए 

हलीसा है | दया और सगुप्ति प्रग्नह अर्थात्‌ रस्सी है । 


शुजराती भाषान्तर $--- 

मायाशीक्षीमा भायारहित थे ने रहेवु खने नियमथी बे नम्रताथुह्त रेडे छे तितिक्षा व्श्मची बश्षीसा छे, 
धया जने अुत्ति अयछ मर्थात्‌ शेररी छे ' 

आध्यात्मिक खेती का साग रूपक देते हुए अहंतर्षि साधक की स्थिति और उसके प्रसाधन बता रहे है । आध्यात्मिक 
खेती करने की प्रथम शर्ते है जीवन में सरलता होनी चाहिए। सरलता आध्यात्मिक कान्ति का प्रथम सोपान है | हृदय 
सरल और खच्छ होना चाहिए । जिसके वाणी विचार और बताव मे द्वेत ( मेल नहीं ) है वह साधना के उच्च शिखर पर 
पहुंच नहीं सकता है । 

एक विचारक बोलता है कि -.9. 2000 ६908 78 ७ ॥066097 0६ #6०07760098000, & 2000 ॥687४ 
38 & ।600867 ० ७७७०४ यदि सुन्दर मुख सिफारिश का प्रमाण है तो सुन्दर हृदय विश्वास पत्र । 


१पीत ४२ सजमो, 


श्ष्द्ध इसि-्भासियाईं 


महर्षि वेदव्यास भी कहते है कि “तीथोना हृदय तीथे शुचीना हृदय शुचि ॥” धीथों में सर्वश्रेष्ठ तीर्थ हृदय है और 
पवित्रताओ में विशुद्ध हृदय पवित्रतम है । जब तक हृदय में सरलता और पवित्रता नहीं आती तब तक साधना जल- 
घारा पर चित्र का आलेखन है। वाच+ऊ मुख्य उमाखाति साधक की परिभाषा देते हुए कहते है “ नि शल्यो ब्रती ”-- 
तत्वार्थसुत्र गाथा १३ अ० ७ 

ब्रती कौन है, कितने त्रत लिए हो, कितनी तप साधना ऊर चुका हो, उसे ब्रती कहना चाहिए। इसके उत्तर मे 
आचार्य कहते हैं कि यह सब बाद की वस्तुएँ है। त्रती वही है जिसके अन्तर और बाहर मे द्वैत की खाई मिट चुकी हो । 

जीवन के मैदान में सरलता सर्वन्न विजय पाती है। उसके सामने कूटनीति को भी पराजित होना पड़ता है। एक 
विचारक ने ठीक ही कहा है -- 

२०४ाण2 77008 ००ए_़रोनछए 768 जञा0 78 पी 0 काठ बाते वैपजाजाए ऐश) 
छए86 #6एक्काते कावे शाा॥8 प्रा02807 770 87067 चालाक और दुद्दरी नीति रखने वाले की इससे 
ज्यादा पूर्ण पराजय अन्यत्र न होगी। जैसी कि सीधे और सादगी पूर्ण आदमी के सामने । 

अत साधक सरल आत्माओं के साथ ही सरलता का व्यवहार सीमित न रखें, अपि तु जो चालाक और कूटनीति 
वाले हैं उनके साथ भी सरलता की नीति रखे । “शठे शात्य समाचरेत” यह पुरानी कहावत है अब तो 'शठ प्रति सत्य 
समाचरेत” होना चाहिए। साधक विनय शील हो। हृदय सरल होगा तो आचरण में विनम्नता अवश्य ही आएगी । सहन 
शीलता हलेषा है। दया और गुप्ति-मनादि को अशुभ से रोकना, प्रग्गह अर्थात्‌ रस्सी है जो कि खेती के आवश्यक 
उपकरण है । 

टीका ;--कूटेपु वचकेषु पुरुषेष्वकूटत्व॑ सररूत्वमंगीकरोति, अस्मिस्तु पादे क्ृष्युपमा न इश्यते। विनये नियमनसिव 
स्थित, तितिक्षा च हल्ेषा दया गुप्ती च प्रग्नहो | गताथे. । 

विशेष छली व्यक्तियों मे सररत्व धारण करना चाहिए। किन्तु यहा पर कृषि उपमा नही दिखाई देती है । 


समत्तं गोच्छणवो, समिती उ समिला तहा। 
धितिजोत्त सुसंबद्धा, सब्वण्णुवयणे रया ॥ १० ॥ 
अर्थ +--सम्यक्त्व का गोच्छणव है और समिति शमिला समोल है । इति की जोत वह रस्सी जो बेल या घोडे को 
वाहन में जोतने के उपयोग में आती है उस से छुसबद्ध है। और सर्वज्ञ के बचनो में अनुरक्त है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 

सम्यध्लनु ओश्छणुन (छणु ) 9 भने समिति शमिक्षा-सभोक्ष ७ धृतिनी &0 ते होरी जे ०२*जडीच 
न्मथव! बोडाना वाहुनमा व्तेडवाना ठप्योजभा जाते छे, ते थी सुसैमछू छे ने सर्नेशैना पथनोभा जनुरेधव छे. 

खेती के लिए खाद आवश्यक है'। अच्छी खाद अच्छी फसल पेदा करती है । आध्यात्मिक शान्ति की फूसल प्राप्त 
करने के लिए सम्यक्त्व रूप खाद की आवश्यकता है। समस्त आध्यात्मिक शान्ति का मूल है सम्यक्त | एक आचाये 
बोलते हैं कि --- 
हि सम्मं व मोक्‍्खबीय त॑ पुणभूयत्थ सदृहणारूव । 

पसमाइ छिंग-गम्म सुहाय परिणाम रूचे तु ॥ 

--आचायये देवगुप्त, नव-तत्त्व-भाष्य । 
सम्यक्त्व मोक्ष का बीज है । उसका खरूप है तत्व श्रद्धा और वस्तु के यथार्थ खहूप का अवबोध । प्रशम, संवेग, 
निर्वेद, अनुकंपा और श्रद्धा उसके बाह्य चिन्ह हैं जिसके द्वारा वह जाना जाता है। आत्मा का छुद्ध खरूप ही नेश्वयिक 
सम्यक्त्व है । सम्यक्त्व की परिभाषा तीन प्रकार से की जाती है | १ व्यावहारिक २ दाशनिक ३ नेश्वयिक । 

१ सुदेव, सुगुरु और उधर्म पर विश्वास रखना व्यावहारिक सम्यक्त्व! है। प्राथमिक कक्षा के साधकों के लिए यह 
सुगम व्याख्या दी गई है । 


छब्बीसवां अध्ययन १०७ 


२ तत्वार्थ 'श्रद्धा ही सम्यक्त्व है! । यह 'दाशनिक' और आध्यात्मिक ध्याख्या है जोकि तत्वज्ञ जिज्ञासु साधको के 
लिए है। अथवा यह व्याख्या उन विराट पुरुषो के लिए भी है जोकि ज्ञान की अन्तिम किरण तक पा चुके हैं । उन 
तीर्थंकर देवो के लिए देव कौन गुरु, कोन और धर्म क्या । वे खये ही देव है और खर्य ही गुरु हैं, उनकी वाणी ही वर्ग 
है। अंत प्रथम व्याख्या उनके लिए उपयुक्त नही हो सकती है। अत" तत्वार्थ श्रद्धान सप सम्यक्त्व वहा घटित होती है । 


३ तीसरी व्याख्या के अनुरूप आत्मा की शुद्ध परिणति ही सम्यक्त्व है, क्योकि प्रथम दोनों प्रकार की व्याख्याएँ वहा 
घटित नहीं होती हैं | साथ ही वहा शम, सवेगादि सम्यक्त्व के बाह्य चिन्ह भी नहीं मिलते हैं। फिर भी सिद्ध प्रभु मे 
क्षायिक सम्यक्त्व है। वहा निज रूप मे रमणता रूप सम्यक्त्व के अतिरिक्त और कोई सभी परिभाषा नहीं घटित होती है । 
झुद्ध निश्चयनय के अनुसार आत्मा का शुद्ध खरूप सम्यक्त्व है और वही खाद के रूप मे गृह्दीत किया है । 


ईर्या, भाषा, एषणा, आदान निक्षेप और परिस्थापन रूप पंचविधः समितिया शमित्ा है । योगों की झुभ मे प्रवृत्ति 

समिति है। धृति रूप रस्सी से जो सुसम्बद्ध है और जो वीतराग के वचनो में अनुरत्त है वही साधक श्रेष्ठ खेती कर सकता है । 
टीका --सम्यक्त्व गोच्छणवोत्त्यज्ञाताथ.। समितिस्तु हमिला, उतियोक्त्रसुसबद्धास्ते ये सर्वज्षवचने रता.। गताथे;.... 
विशेष गोच्छणवों पद का अर्थ अज्ञात है। 


पंचेव इंदियाणि तु, खंता दंता य णिज्ित्ता । 
माहणेस तु ते गोणा, गंभीरं॑ कसते क्विसि ॥ ११॥ 
अर्थ :--क्षान्त, दान्त और इन्द्रिय जेता ब्राह्मणों के लिए दमन की गई उसकी पाचो इन्द्रिया ही उसके लिए 
गो-वत्स है । जिनके द्वारा वह गंभीर दिव्य खेती करता है । 
ब्राह्मण का पुत्र खेती करता है। किन्तु उसकी खेती अपार्थिव होती है क्षमा और इन्द्रिय-जय उसके दृषभ हैं। 
जिनके द्वारा वह दिव्य खेती करता है । 


साधना क्षमा और इन्द्रिय जय उतने ही आवश्यक है जितने कि खेती के लिए बैल । क्षमा हृदय को निर्वेर बनाती 
है । वर्षों का वैमनस्प और कालुष्य क्षमा का स्पश पाते ही घुल जाता है। क्षमा हृदय की देन है । जब हृदय शुद्ध होता 
है तब क्षमा का जन्म होता है, केवल हाथ जोडना ही उसके लिए पयाप्त नहीं है। हाथ तो एक केदी भी जोड़ता है । 
जब तक मन नहीं जुडता है तब तक क्षमा का मूल्य नहीं चूका । जिसमे हृदय जुढता है वही क्षमा मन के मै को धो 
सकती है। ऐसी क्षमा और इन्द्रिय-जय साधक के दो इृषभ है जिनके द्वारा वह खेती करता है । 


यह रूपक प्राचीन भारतीय कृषि पद्धति को बताता है | साथ ही उसके आवश्यक अग बेल को भी बता रहा है । 
आज द्वै.ड्ीसवी सदी में ट्रेक्टर आ चुके हैं, फिर भी आज भारतीय झिसान के सखा हलवर ही हैं। किन्तु जब वे ही 
अन्नदाता हलवर इद्ध हो जाते हैं तो उन्हें कसाई के ब्हाथो बेच दिया जाता है जद्या कि कर कसाई का विकराल छुरा 
उनको मौत के घाट उतार देता है। यह कैसा अपराध है !। वर्षों तक जिसका सेवा छी जब सेवा देने का प्रसंग आया तो 
उसे चंद चाकी के ठुकडो के लिए कमाई के हाथ बेच दिया यह कमा कठोर पाप है ! । 

पर इस अपराध की पृष्ठभूमि में दरिद्रता और अभाव की भी छाया है, जिसके चंगुल मे भारत का अन्नदाता कृषक 
समाज आज भी फंसा हुआ है। गरीबी पापो की जननी है | । 

गरीबी के पापों में एक यह भी है तो इसका हिस्सा अमीरी के पछ़े बिलकुल ही नहीं पडता ऐसा नहीं मान सकते । 
गरीबों का शोषण करने वाली अमीरी ही सब पापों की जड है, जिससे छली जाकर भोलीभाली गरीबी जधन्य कम करने 
पर उतारू हो जाती है। अहिसा का उत्तराधिकारी बननेवाला सम्राज जब परिग्रह में गले गले तक डूबता है तो वह 
अप्रत्यक्ष रूप से अहिंसा के मौत के वॉरन्ट पर हस्ताक्षर करता है । क्योकि परिग्रह और हिंसा भाई-बहन है । अहिसक 
समाज क्या इस तथ्य को समझने की कोशिश करेगा * 

टीका $-पंचेन्द्रियाणि तु क्षान्तानि दान्वानि निजितानि च यानि ब्राह्मणेषु तानि गोरूपाणि गेभीरं कृषि कृषन्ति । 





१ तत्वाधैश्रद्धान सम्यग्‌ दशैनस्‌ -तत्वाथसज् अध्याय १ सूज़ २। ० बैलों के कन्घो पर रहने वाले युग जुआ की कील | 


१७८ इसि-भासियाईं 


टीकाकार का अमभिप्राय कुछ भिन्न है। क्षान्त दान्त ब्राह्मण, पांचो इन्द्रियो पर जिन्होने विजय पाई'है उनके लिए वे 
ही इन्द्रिया गोरूप हैं । अर्थात्‌ इन्द्रिया यदि अनिगृहीत हैं तो वे बाघनसी है, किन्तु जब उन पर ज्ञान का अऊुश है आत्मा 
का शासन है तो थे गौवत्स के सह्श हैं और खेती के लिए सर्वप्रथम गौ वत्स की ही आवश्यकता है। 
तवो बीय॑ अवंझ से, अहिंसा णिहर्ण पर । 
वचसातो घण्ण तस्स, जुत्ता गोणा य संगहो ॥ १२ ॥ 
अर्थ ;:--तप ही उस खेती का अवन्ब्य तथा निष्फल न जाने वाला बीज है और दूसरे के हितों को हनन न करने 
वबाछा अहिंसामय व्यवसाय आचरण ही उसका घन है। अहिसा की साधना मे जुते हुए (लगे हुए ) बैल ही उसका सम्रह है। 


गुजराती भाषान्तर -- 

तप ० ते भेतीनु जवन्‍ध्य जेटले निष्यण न वय भेवु जी०/ 9 जने जीवन्नना डितोनु छचन (नाश) न 
छरवावाणा जड्िसाभय व्यवसायनु जायरणु ० तेनु घन ( भुदी ) ७ जध्सानी साधनाभा ब्ेक्षी ०६ ० तेनो 
आंथ ( साधनसंपत्त ) छ 

इस अपार्थिव खेती का बीज तप है जो कभी भी निष्फल नहीं जाता है। प्राणिमात्र के लिए अभयदात्री अहिसा ही 
उसका धन है । जिसमें सभी जीवो की रक्षा का आश्वासन है । किन्तु इस व्यवसाय के लिये क्षमा और दमन के इषभ तथा 
घैये की जोत-( रस्सी ) की सर्व प्रथम आवश्यकता है । क्योकि क्षमा और बैये की भूमि इन्द्रिय-दमन है । 

टीका :-- तपस्तस्य निव्याजस्य ब्राह्मणस्थावंध्यं बीजमहिंसा परम निधन गोत्र, व्यवस्तायस्तस्थ घन सम्रद संयम- 
युक्तों बडीवदों । 

अर्थात्‌ उस निष्काम साधक के लिए तप ही अवन्ध्य बीज है। अहिसा ही उस का परम श्रेष्ठ गोत्र है । उसका व्यवसाय 
है अपार्थिव वन का सम्रह | सयम मे जुडे हुए विचार और व्यवहार ही दो बैल है | टीकाकार का मत दुछ भिन्न है। 


धिती वर्लंबसुहिका, सद्धा मेढी य णिनब्वल्ता । 
भावणा उ वती तस्ख, इरियादारं खुसंबुर्ड ॥ १३॥ 
अर्थ :--अवल्म्बन के लिए घेये हिक्का के सद्श है | निश्चक श्रद्धा मेढी है। भावनाओ से ईर्यापथ का द्वार भी 
सुसंबत है । 
गुजराती भाषान्तर ;-- 
हु लक भारे पर्य हिछानी व्रेवी छे, निश्चल अद्धा थांगवा ब्रेषी छे सावनामोथी एविपिथनु जारणु पशु 
९56६] 
साधक की अहिंसा की फपल पक चुकी है । फसल कट जाने के बाद वह खलिहान में आती है। ऊपर का छिलका 
साफ करना होता है, इसके लिए हिके का अवलरूम्बन लिया जाता है। चैये ही वह हिक्का है। बाद में खलिहान मे स्तंभ 
गाडा जाता है। जिसके चारो ओर बेल घूमते हैं और अनाज का छिलका दूर होता जाता है | सावक की निश्वल श्रद्धा ही 
मेढी अर्थात्‌ स्तम है। श्रद्धा साधना की रीढ है । यदि श्रद्धा की भूमि ठोस है तो अध्यात्म के आकाश में उडान भरी जा 
सकती है, क्योकि पक्षी को उडने के लिए रुई का नरम ढिग नहीं, कठोर भूमि चाहिए। ऐसे ही सावना के लिए श्रद्धा की 
ठोस भूमि चाहिए । चंचल श्रद्धावाला व्यक्ति किसी भी काये मे सफलता नहीं प्राप्त कर सकता । 
अहिंसा की मधुर फसल उमके जीवन में पवित्र भावनाओं का सचार करती है मन की गति शुभ की ओर बढती है 
और एक दिन वह भी आता है जब कि वह पूर्ण झुद्ध स्थिति मे पहुच कर ईयोपथ की क्रिया को भी रोक देता है। आत्मा 
जब विकास की ग्यारदवी श्रेणी पर पहुचता है तब सभी कियाए समाप्त हो जाती हैं । केवल ऐयोपथिक क्रियाशेंष रह जाती 
है जोकि योग प्रद्ृत्ति की देन है । जब तक मन वाणी और कर्म की प्रवृत्ति रहती है वहा तक क्रिया चालू रहती है । किन्तु 
उससे कंषाय भाव चला जाता है तो कमों की बन्धशक्ति समाप्त हो जाती है। योग के कारण कर्म आते अवश्य है, किन्तु 
वे प्रथम समय में आते हैं द्वितीय समय में भोगे जाते हैं और तीसरे समय मे निजेरित हो जाते है! । निश्चल नय की दृष्टि 


१-जाव सजोगी भवइ ताव ईरियावहिय कम्म निबघई । सुहफरिस दुस्मयठिइय | त पढ़मसमये बद्ध बिइयसमये वेश्य तइय- 
समये निज्निण्णं | -उत्तरा अ० २५ सूत्र ७१। 


छब्बीसवां अध्ययन एव, 


से तो स्थिति का कोई अलग समय भैहीं है। कर्म आते है और चले जाते हैं । क्योंकि स्थिति और रस बन्ब कषाय 
सापेक्ष हैं! । किन्तु जब आत्मा आयोगी अवस्था मे पहुच जाता है तब एयोपथिक क्रिया भी समाप्त हो जाती है । अहंतर्षि 
चौदहवे गुण-स्थान प्राप्त आत्मा की अयौगिक स्थिति का वर्णन कर रहे है । 


टीका ;--छतिबंर वसुधेका श्रद्धा च निश्चका च मेथिर्धुरोवष्टभ भावना तु तस्थ वृत्तियाँ सुसबृत द्वारं। गतार्थः । 


कषाया मलण तस्स, कित्तिवातो थ तक्खमा | 
णिज्लरा तुल वामीसा, इति दुक्खाण णिक्खति ॥ १४ ॥ 


अर्थ: --ऋषायो का मदन ही उसके धान्य का मर्दन है। उसकी क्षमा ही कीर्तिवाद है।निजेरा ही उसका 
(खेती का ) काटना है । इस प्रकार साधक दु खो से मुक्त होता है। 


गुजराती भाषान्तर --- 


अपायोनु भहन भे० तेना घान्यनु भधन छे तेनी #म।० प्री (तिया६ छे नि०/२ ० तेनी भेतीनु ४पछु छे 
जा अभाएु ( सम बतनारा ) साथ & भोथी भक्त थाय छे 


अनाज के खलिहान में आने के बाद उसका मदन किया जाता है। ताकि धान्य से उसके छिलके प्रृथक्ू हो जाय । 
साधना में कषाय का मदन अपेक्षित है | उसके बिना कम के छिलके आत्मा से प्रुयक्‌ नहीं हो सकते । क्षमा ही उसका 
कीर्तिवाद है । किन्तु कीरतिवाद खलिहान से असउद्ध लगता है। हॉ, उसे उफनन के लिए हवा की अवश्य ही आवश्यकता 
होती है । क्षमा ही ऐसी वायु हो सऊती है जोकि जमे के छिलके को दूर कर सकती है। निजरा कटाई है, किन्तु यह भी 
अप्रासंगिक लगता है । क्योंकि कटाई तो मदन के भी पहले की क्रिया है। अत छिलके का एक दम दूर हो जाना निजरा 
है जो सप्रसग भी रहता है । ऐसी खेती करने वाला साधक समस्त दुःखो का अन्त करता है । 


टीका +--कषायास्तस्थ सदन कीतिवादश्न तसक्षमा, निजेरा तु इेषा छुनामि एवं दु खानां निष्कृतिर्भाविष्यतीति 
तद्भिप्राय. । गताथे, । 


ण्‌्तं किसि किसित्ताण, सब्वसत्तदयावहं | 
माहणे खत्तिए बेस्से, सुद्दे वा पि विखुज्ञति॥ १०॥ 


अर्थ :--प्राणिमात्र पर दया का झरना बहाते हुए जो इस प्रकार की खेती करता है वह ब्राह्मणकुलोत्यन्न हो, 
क्षत्रिय हो, वेश्य हो या श॒द्व हो तो भी विशुद्ध होता है । 


गुजराती भाषान्तर $-- 
आरशिमान पर ध्यानु 3२७ बढ्धावतता को ण् अ्रभाणे णेती 3रे छे, ते भाक्षणु इ4मां “न्भेश्षी छो4, क्षत्रिय 


पेशभा न्मेत्री छोथ 9 वेश्य ( बाणीया ) ना दुक्षमा “न्मेक्षी छोय 3 पी शूद्र वशभा ०भ पामेथ्ी छोथ तो पशु 
विशुद्ध 4१ छे 


दीका :--एवा क्षिं कृष्ठा सर्व-सत्वद्यावहा ब्राह्मणा क्षत्रियों बेइयः शूद्ो वाउपि विश्ध्यति। गतार्थः । 


जिसमे दया का झरना वह रहा हो अनन्त अनन्त प्राणियों के प्रति दया की गंगा बह रही हो ऐसी आत्मिक खेती ही 
आत्मविशुद्धि कर सकती है । अहिसा की गंगा सबको पवित्र बनाती है । फिर वह ब्राह्मण हो या क्षत्रिय, वेश्य हो या छंद 
वह सभी के जीवन को उज्ज्वल और समुज्वल बनाती है। 

प्रोफेसर वॉल्टर शुबत्रिंगू लिखते हैं कि छोक < से लेकर १५ तक सागरूपक सपूर्ण और रूप मे प्रस्तुत किया गया है। 
आत्मा को खेत बता गया है और अनित्यता से उसे बोना है । फिर भी बहुत सी उपमाएँ स्पष्ट नहीं हैं। “कुदे शुम कुत” 
हल का एक भाग बताया गया है। गोच्छनवो अपरिचित है, फिर भी महत्व पूर्ण है । बारदवें छोक का अर्थ शैकार्पद है । 
१३ वे छोक मे हलेश अवलंब के स्थान पर विलंब की समावना की जा सऊती है । निजरा उखेड डालने को खराब स्थिति 


जनक जम वतन नकल कननीलि नकद नल अ नमक वी लक जज कक नकल जज अल कद ल अनिल जज कल आन ााााा भा ७ा७७७७७७७॥७७४७७॥७॥७४७/शश////७॥/ए"शशशआआआआआ 
२--जोगाप॑यडीपएसा, ठिइ-अ्ु-भागा कसायदो होन्ति । -द्वव्य सम्मह । 


१६० इसि-भासियाई 
को दूर करने के साथ उपमित किया है । पन्द्रहवे छोक मे इस” दाब्द दूसरी विभक्ति में होना चाहिए # अहतर्षि नैतिक 
जीवन को ही दिव्य खेती कहते है । 
एवं से सिद्धे बुद्धे०। गतार्थः । 
इति भायंगिज्ञथणं । 


इति मातंग अहेर्षि प्रोक्त पडविज्ञति अध्ययन्त समाप्त । 





वारत्तक अहंतर्षि प्रोक्त 


सत्ताइसवां अध्ययन 


साधक निश्ृत्ति का पथिक है । अत उसके जीवन में अनासक्ति योग आना चाहिए | वह अपने जीवन को इस प्रकार 
बनाए कि मोह अपनी सारी शक्ति के साथ भी उसे न बाव सके | निबृत्ति का अर्थ निष्फियता नहीं है । निवृत्ति और 
निष्कियता स्थूल दृष्टि मे भले ही समानार्थक लगते हो परन्तु दोनो मे उतना ही अन्तर है जितना कि जीवित और मत मे । 
निवृत्ति साधना का पथ है, जिसमें सावक अनासक्त हो कर क्रिया करता है। जब कि निष्क्रियता जडता है। जड्ता जीवन की 
मौत है। निद्ृत्ति का पथिक यदि यह सोचता है कि मुझे अपना ही सब कुछ देखना है, समाज और संघ से मेरा कोई वास्ता 
नहीं है, तो वह निबृत्ति शब्द के साथ न्याय नहीं करता है। अपनी रोटी दाल की क्रिया मे उलझे रहने की विचारधारा 
निदृत्ति की नहीं, स्वार्थीं दृत्ति की देन है । साधक एकान्तत निवृत्तिवादी है ऐसा भी नहीं कहा जासकता है। आगम वाणी 
बोलती है कि --- 

एगओ निव्वत्ति कुल्ा एगओ य' पव्चत्तणं । 

साधक एक और से निद्ृत्त हो कर दूसरी और प्रबृत्त हो । भ्र्थात्‌ अशुभ मे निद्वत्त हो कर छुम मे प्रवृत्त हो। क्योंकि 
एकान्तत निश्रत्ति जडता है और वह जड्ता चेतन्य के खभाव से विरुद्ध है । इसी लिए खय॑ सिद्ध प्रभु एकान्ततः निवृत्ति 
नहीं है, वे भी शुद्धोपपोग और अपने निजगुणों मे रमणशील है अर्थात्‌ प्रदत्त है। 


निशृत्ति और प्रवृत्ति दो पथ हैं। साधक का लक्ष्य हैं आत्मश॒क्धि। यदि वह लक्ष्य भुला दिया गया तो एकान्तत निश्ृत्ति 
निष्कियता मे परिणत हो जायगी या बाहर से निश्ृत्ति का ढोंग रख कर भीतर से भयकर प्रदृत्तिशील बन जायेगी । दूसरी 
ओर प्रवृत्ति में भी विवेक न रह जाएगा तो वह भी पतन के गड्ढे मे ढकेल देगी। चोगा तो सेवा का रहेगा पर सत्ता स्थान 
हथियाने लगेगी, सप्रह की वह भूख जागेगी कि त्याग पिछले दरवाजे से भाग खडा होगा । यो उसका चोगा वहीं छोड़ 
जाएगा । अत साधक सावधानी के साथ कदम रखे । एक सस्क्ृत कबि ने ठीक हीं कहा है कि --- 
चने5पि दोषाः प्रभवन्ति रागिणां, गृहे४पि पंचेन्द्रियनिम्नह तप । 
भ्षकुत्सिते कर्मणि य प्रवतेते, निव्त्तरागस्य गृह तपोवनम ॥ 
चित्त की राग दशा समाप्त नहीं हुईं है तो वन में सी दोष पेदा हो सकते हैं। दूसरी और इन्द्रियनित्रह की तप 
साधना घर में भी सभव है । उसमे जो सफल हो चुका है और जो कम मे प्रदत्त है उस बवीतराग-स्थिति-प्राप्त साधक के 
लिए घर भी तपोबन है । 
युगद्रष्टा आचाये विनोबा लिखते हैं कि संन्यास्र लिया पर संन्यास की श्रत्ति नहीं आईं तो वह वन में दूना घर 


जमाने-की कोशिश -करेनान अत्त मूल-चस्तु अन्ावक्ति-है -उसके बिना पत्तन-के सौ सौ-द्वार-खुछे रहेंगे । एक और-सस्क्ृत 
कवि कहता है कि --- 


सत्ताईंसवाँ अध्ययन १६१ 
निःसंगता सुक्तिपदं यतीनां, संगादरेषाः प्रभवन्ति दोषाः । 
आरूढयोगो5पि निपात्यते5धः, संगेन योगी किमुताब्पसिद्धिः । 
साधक के लिए नि सगता ही मुक्ति का द्वार है। क्योकि सग से अनेक दोष पेदा हो सकते हैं । बढ़े बड़े अध्यात्म- 
योगी भी संग के द्वार पतन के गते में गिर गए हैं, फिर साधारण साधक की बात ही क्या ! । प्रस्तुत अध्याय अनासक्ति 
योग की ओर प्रेरित करता है । 
सिद्धि | साधु खुचरित अब्वाहता समणसंपया वारत्तणणं अरहता इसिणा बुइतं । 
अर्थ :--साधु की सम्पत्ति उसका चरित्र है। और जो साधक उस सम्पत्ति से युक्त है उसकी गति अव्याबाध 
रहती है। ऐसा वारत्रयक अहंतर्षि बोले । 


गुजराती भाषान्तरः -- 
साइुनी साथी सम्पत्ति तेशु पवित यरित्र छे जने ०? साध ते सपत्तिथी भुख्त छे, तेनी गति निभघरढित 
रे छे ओेबु वारत्य5 जर्ुतपषि मोध्य। बता 


चरित्र ही साधक की सबसे बडी सम्पत्ति है। इंग्लिश विचारक फ्रेंडरिक सान्डर्स कहते हैं कि ()6/:82087" ॥8 
576 80ए७॥ पर79 ९७767$ 0 6 8700 78 80076 ९००॥7०७७ चरित्र जीवन मे शासन करनेवाला तत्त्व है 
और वह प्रतिभा से उच्च है। क्योकि चरित्र समस्त गुणो की प्राथमिक भूमिका है। उसकी उपस्थिति में ही सभी सद्ूयुण 
ठहर सकते हैं । चरित्र की शक्ति दुनिया की समस्त शक्तियों पर बिजय पाती है। एक विचारक कहता है 77679 78 
70 डप्रशांप्रां8 00 26576 ० शाशवे बणव॑ 8767९ ० ०४७7७०६७४ -«- जे एलन 
मन के सौन्दय और चरित्र बल की समानता करने वाली कोई दूसरी वस्तु नहीं है । 
टीका $--साधु साधोः साधु वा सुचरितमव्याहत5बाधिताश्रमणसंपच्छूमणेः सह संवासः । 
साधु का चरित्र अव्याबाध है। श्रमणों का सहवास ही उसकी सम्पत्ति है। 
न चिरं जणे संबसे मुणी, संवासेण सिणेहु वद्धती । 
भिक्‍खुसस अणिश्चचारिणो, अत्तद्दे कम्मा दुह्यायती ॥ १॥ 
अर्थ +--म्ुनि गृहस्थो के बीच अधिक समय तक न रहे | क्योकि अधिक परिचय से लेह बढता है, जो कि 
अनित्यचारी मिक्छु की आत्मा के लिए कम का रूप लेकर दुख की सृष्टि करता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
7 अहस्थोना सब्वासभा झुनिये जाझ। समय सुधी रहे न व्वे४मे, आरणुछ बधारे परिथयथी मने बथ्ये 
स्नेड बंधे 9, ०? सनिलयारी शिक्षुना जात्मा भार अमेंरूप थर्श ने & भनी 8(पत्ति ४रे छे 
जनत्म का अधिक परिचय लेह बन्धन करता है । परिणाम मे रागात्मक दृत्ति को प्रोत्साहन मिलता है । गृहस्थ 
अपने खार्थ के लिए मुनि को उचित अनुचित सभी द्त्तियो मे डाल सकता है और जेह बन्धन में बद्ध मुनि भी प्रलोमनों 
को ठुकरा नहीं सकता, नील गगन मे खतन्न उड़ान भरने वाले पक्षी की भाति अप्रतिबद्ध विहारी मुनि जब परिचय के पास 
में बंध जाता है तो उसकी खतंत्रता की पाखें कट जाती हैं और मोह की वद धारा अपने पीछे असख्य कष्टों की परम्परा , 
को लेकर आती है । इसी लिए आगम में मुनि के लिए नौ कलपी विहार का विधान है। 
टीका :--न चिर छोकिकजनेन संवसेन्मुनिः । संवासेन हि र्ेहों व्धेते। अनितद्यचारिणो मिक्षोः कमेंणो हेतो- 
शात्माथां दु.खायते दु खमापथते । 
टीकाकार कुछ भिन्न मत रखते हैं । उनका कहना है कि मुनि ससारी आदमियो में अधिक न रहे, क्योंकि उनके 
साहचये से लेह की इंद्धि होती है। जोकि साधक के लिए कर्म का हेतु बन कर दु ख को निमन्ञ्रण देता है । 
पयहित्तू सिणेहबंध्ण, झाणज्ञयणपरायणे मुणी । 
णिद्धत्तेण सया त्रि चेतसा, णिव्वाणाय मति तु संदणे ॥ २॥ 





१६२ इसि-भासियाईं 


अर्थ +--ध्यान और अध्ययन में लीन मुनि लेह बन्धन का परित्याग करे । मनौ के विकारों को *घोकर मति को 
निर्वाण के पथ मे जोड़े । 


गुजराती भाषान्तर :--- 
ध्यान जने सध्ययनरभां क्षीन थयेक्षा भुनिे स्नेडणधननों परिलाण इरपो व्वेएमे भनना विश्ञरेने पीर्ठ 
नाणी भतिने निर्षाएुना रस्ते स्थिर ४२वी 


ध्यान मन की शक्तियों को केन्द्रित करता है । उसके केन्द्रीयकरण में एक बहुत बडी शक्ति आ जाती है । शीसे के 
द्वारा सूये की किरणें केन्द्रित होती हैं । उनमें तेज और प्रकाश के साथ ज्वाला फूट पडती है। यही बात मन की किरणों 
के सबन्ध में भी है। वे केन्द्रित होती हैं तो उसकी ज्वाला में मन की वासना और विकार भस्म हो जाते हैं । 


निजन के एकान्त कोने मे साधना में लीन हुवा मुनि जब लेह के पाश में बधता है तो सचमुच ही उसकी साधना मे 
बाधा आ जाती है। उसके ध्यान, निदिध्यास, चिन्तन, मनन और अनुशीलन तभी सभव है जब कि वह लेह - बन्धन से 
न्य्यर्त हो कर चले । इसीलिये प्राचीन युग का सन्‍त शहरो के जीवन को पसन्द नहीं करता था। शहरो से दूर वन में 
वह रहता था। भिक्षा के लिये गांव में आता और पुन वन की श्ान्‍्त भूमि मे आत्मसाधना के लिए चल पडता था । 
प्रकृति का खच्छ वायुमडर उसकी चित्तद्ृत्तियो का शुद्ध रखने मे सहायक बनता । साथ ही यह अल्पकालीन परिचय गृहस्थ 
के हृदय में सन्त के प्रति श्रद्धा के दीप जलाता । हृदय की सच्ची जिज्ञासा को लेकर वहा पहुंचता । और यह एक मनोवेज्ञानिक 
सिद्धान्त है, जो वस्तु जितनी दूर है उसका आकर्षण भी उतना ही अधिक रहता है । यदि वह हमारे समीप हो जाती 
है तो उसका खिंचाव भी कम हो जाता है । 
निर्वाण का पथिक अपनी बुद्धि को निवोण के पथ मे तभी स्थिर रख सकता है जब कि वह गशहस्थ के ख्लेह 
बन्धन से दूर रहे । 
टीका +--ज्ेहबन्धर्न प्रजहाय ध्यानाध्ययनपरायणो' भवति। निहितेन वद्यीकृतेन सदा अपि चेतसा निवाणाय मर्तिं 
समदुध्यते । 
साधक लेहबन्धन को छोड़ कर ही ध्यानाध्ययन मे छीन हो सकता है, क्योकि लेंह साधना तथा अध्ययन के लिए 
सबसे बड़ा विप्न है। यदि एक विद्यार्थी भी किसी के प्रेम-प्राश मे बंध जाता है तो वह ठीक ढंग से अध्ययन नहीं कर 
सकता । क्‍यों कि उसकी मन शक्ति अध्ययन में केन्द्रित नहीं हो सकती है । चित्त का निरोध करने पर ही बुद्धि निवोण की 
ओर अभिमुख हो सकती है । 
जे मिकक्‍्खु सखेयमागते, वयर्ण कण्णसुह परस्स बूया । 
से5णुप्पियभाषाण, हु झुद्धे आतद्ठे णियमा तु हायती ॥ ३ ॥ 
अर्थ ;--जो मिक्षु मित्रता के बन्धन मे आकर दूसरे कण के लिए सुखप्रद-मीठे वचन कहता है और बह गृहस्थ 
भी प्रिय भाषी में मुग्ध हो जाता है, किन्तु आत्मा के अर्थ को वे दोनों ही खो बैठते हैं । हु 
शूुजराती भाषान्तर +-- 
के लिक्षु मिनत्वना भंघनभां जावीन जीव्मना आनभां सुणप्र६ (भीही) बातो उरेछे जने ते गरुस्थ पशु 
(अियक्षापाथी भुग्ध थर्धव्वय छे, परंतु जात्माना जथने ते ज॑नेने भो् भैसे छे 
.. अति परिचय से सभावित दोषों का निरूपण करते हुए अह्दतर्षि कहते हैं कि परिचय प्रेम में बदलता है और मेत्री के 
पाश में बंध कर भिछु ग्रृहस्थ को मीठी छगने वाडी बात कहता है । नम्म सत्य कहने की शक्ति उसमे नहीं रहती और वह 
गृहस्थ भी प्रियभाषी सुनि की मीठी बातों मे मुग्ष बंनता है । जब उसके मतलब की बाते मिलेंगी तो अवश्य ही मुनि 
उसके लिए प्रिय धन जायगा । किन्तु यह रागात्मक श्रद्धा मुनि और श्रावक दोनो के आत्महित को ठेस पहुंचाता है । 
मोह सत्य का प्रतिद्वन्द्री है। मोहपाश में बद्ध व्यक्ति कभी भी नम्सत्य नहीं बोछ सकता, क्योकि वह जानता है 
कि नम्नस॒त्य सुनते ही भक्त-गण वैसे ही उठ जाएंगे, जिस प्रकार फटाको के घड़ाको से पक्षीगण । वे मोह विजेता भगवान्‌ 
महावीर थे जो कि अनन्य डपासक कोमिक जैसे सम्राद को भी कह सके, कि कौणिक [ तूं मर कर नरक की ज्वाला में 


सक्ताइसर्चा अध्ययन श्दरे 


पहुँचेगा । सद्य के प्रखर वक्ता ने उत्तर देते समय मगध के साम्राज्य को बीच में न आने दिया, न उसकी उपासना और 
भक्ति को ही सत्य के लिए व्यवधान बनने दिया । “यह मेरा भक्त है और मगव का सम्राट है यदि यह रूठ गया तो |” 
मन की दुबेलता के ये विचार भगवान्‌ महावीर को सत्य का उद्घोष करने से रोक न सके । 


उन्होंने अपने साधक शिष्यों से कहा, तुम्दारे मीतर सात्विक तेज प्रकट होना चाहिए कि तुम्दारे सामने दर दर भटकने 
वाला मिक्ुक आये या लक्ष्मीपति आए अथवा सम्राट भी क्‍यों न आए, सत्य प्रकट करते समय तुम्हारे मन का एक अणु भी 
काँपना नहीं चाहिए ।” नम्म सत्य कहने के लिए बहुत बंडे साहस की अपेक्षा रहती है । क्योकि हर कान इतना मजबूत 
नही रहता जो नम्न सत्य सुन सके । लेबनान फा प्रसिद्ध विचार खलछील जिब्रान कहता है कि एक बार तुमने नप्त सत्य 
कहा तो तुम्दारे सभी सगी साथी तुम्हें छोड कर चल देगे। यदि तुमने दुबारा नम्म सत्य का प्रयोग किया तो तुम देश से 
निकाल दिये जाओगे । और यदि तुमने तीसरी बार नम्म सत्य कहा तो तुम फासी के फदे पर छटका दिये जाओगे और 
तुम्दारी जीवन-लीला समाप्त हो जाएगी |” | 


जिसमें नम्न सत्य कहने का साइस नहीं होता है वह चापछस बन जाता है, उपन्यास सम्राट श्री प्रेमचन्दजी लिखते 

कि “चापल्सी जहरीला प्याला है। वह तब तक आप को कष्ट नहीं पहुंचाएगी जबतऊ कि आप अमृत समझकर उस 
पी न जाय॑”। एक इग्लिश विचारक बोलता है कि #]980067ए ॥8 ०00प77७707, #्षा्त ]76 60प7067- 
6696 7076ए, ४६ शा] 6ए०७॥प्रशए 2०४४ ए०प् 7 ६0 070प्री)6 ए 70०7 ४/ए ६0 ]09888 7:---डेल कारनेगी । 
चापलूसी एक नकली सिक्का हे और नकली सिक्के की भाति यह अन्तत आप को कष्ट में डाल देगी, यदि आप इसको चलाने 
का प्रयत्न करेंगे । किसी ने पूछा कि किन जानवरों का काटना अधिक खतरनाक होता है? इसके उत्तर में विचारक ने 
कहा कि जंगलियो में निन्दकों का ओर पालतुओं भे चापछूसो का । चापढछ्सी सरलता और निष्कपटता को ईंडा मार कर 
भगा देती है। एक और विचारक कहता है कि 3#]80067ए छा068 जा ४6 एथ्फो०पाः, ज्रशा तेंशश2 78 
70:०0 ०7४ 0 600० जब चापलसी बैठक में आकर बैठ जाती है तो निष्करपट व्यवहार को ढकेल कर बाहर कर 
दिया जाता है । 

वास्तव मे सावक की यह कामना रहे कि-न तो मै किसी की सस्ती प्रशंसा करूँ और न दूसरो से अपनी सस्ती प्रशंसा 
सुन । सावक के जीवन मे जब मुँह मीठी बात करने की बृत्ति आसकेगी तो वह गृहस्थ को सत्य बात न कह सकेगा । और 
गृहस्थ को मी मुँह देखी बात कहने वाले सन्त प्रिय बनेगे । ऐसे साधक और गशहस्थ दोनों ही पतन के पथ पर हैं। 

टीका ;--यो मिक्षुः परेण सख्यमागतस्तस्थ कर्णेसुख वचन ब्रुयात्‌ सो5नुप्रियभाषकश्राटुकारः खलु मुग्धात्मारथ 
हीयते नियमात्‌ | गतार्थे. । 

जे लक्खणसुमिण, पहेलियाउ' अक्खाई याइ य कुतूहलाओ | 
तहा दाणाह णरे पर्डंजएण, सामण्णरस महंतरं खु से ॥ ७॥ 

अर्थ ;--जो कुतूहल से लक्षण, खप्न और प्रहेलिका बोलता है और मनुष्य ( उसके लिये ) दान आदि का प्रयोग 
करता है, किन्तु यह श्रामण्य भाव से बहुत दूर की वस्तु है । 
गुजराती भाषान्तर ३-- 

के जाश्चयेथी क्षक्षण, स्वभ, जने अढे।ि3 भोते छे, ०? भयुष्य धानाहिनों अयोग ४रे छे परतु जा आमणएय 
(साध४ ) भाषथी घणी ० हरनी पस्‍तु छे 

पिउली गाथा मे कहा गया है कि मेत्री के मोह में ग्रहस्थ से मिक्ठ॒ मुंहदेखी बात कहता है | उसी प्रस्तुत गाथा स्पष्ट 
करती है। लेह-बद्ध सन्‍त अपने जेही गृहम्थो को लक्षण विद्या बतलाता है खप्न के प्रतिफल बतलाता है। पहेलिया बुझाता 
है और भी ऐसे ही कौतृहल पूणे काम करता है। कार्यसिद्धि के लिए भक्तगण दान का भी प्रयोग करता है । यह दान का 
प्रवाह मुनि के सकेतो पर बहता है। किन्तु उसका छक्ष्य दान के द्वारा अधिक सपत्ति बढोरना रहता है। और यह 
प्रपच वन में रहने वाले मुनि के साधक जीवन से बहुत ही दूर की वस्तु है। 





१--जहा पुण्णस्स कत्थद तह तुच्छस्स कत्थद | जहा तुच्छरस कत्थदद, तहा पुण्णस्स कत्थह ॥--आचारांग सज्ञ, 


श्दछ इसि-भासियाई 


दडीका: --यो लछक्षणसवप्तप्रहेलिका * कुतूहलादाब्याति तस्थ नरो जनो दानौनि प्रयोजयेत्‌ तत्‌ ताइशं करण 
श्रामण्यान्महदन्तरं भवेस्‌ विपरीत भवेदिद्यथः | गताथे- । 
खप्न और लक्षणादि का बताना भौतिक वियाएं है। आत्मा के प्रशस्त पथ के प्रथिक के लिए अग्राह्म हैं। ये भौतिक 
विद्याएं आत्मशान्ति के लिए विप्नभूत हैं । भगवान, महावीर बोलते हैं कि--- 
मंताजोग काउं भुहकम्म च जे पउजंति । 
सायरस्सइडिढ हेडे अभिशोगभावण कुणद ॥ 
मंत्र योग करके जो भूतिकरम का प्रयोग करता है उसके पीछे शारीरिक खुख और ऋड्धिप्राप्ति की कामना है। ऐसा 
साधक अमियोग भाव करता है । 
जे चेलकठवणयणेसु वा वि, आवाह-विवाहवधूवरेसु य । 
जुंजेइ जुज्ञेसु य पत्थिवाण, सामण्णस्स महदंतरे खु से ॥ ५॥ 
ब्बक. अर्थ ;:--जो साधक चूडोपनयन आदि सस्कारो में तथा वर वधू के आवाह-विवाह प्रसगों में सम्मिलित होता है 
और राजाओं के साथ युद्ध मे भी ज्ुडता है, किन्तु साधक की इन समस्त क्रियाओं और श्रमण भाव के बीच बहुत बड़ा 
अन्तर है । 
गुजराती भाषानतर $--- 
के साध5 यूड।, ठपनथतन खजाहि सरष्धरोभा तथा वरवधूना जाषाड-विषा& असभोभा सम्मिक्षित छोय 
छ जने राब्बभी साथे भुद्धभा पशु भाग वे छे, भेव साधध४नी जा गधी डियायणी खने अमणुक्षावत्ती वस्थे धछु 
०४ गत छे, 
ज्लेह-बन्धन में बद्ध साधक पतन की किस सीमा तक पहुंचता है उसी का चित्र प्रस्तुत गाथा में दिया गया है। 
गृहस्थ के आगन में चूड़ोपनयन संस्कार आता है तो अन्ध-भक्ति से प्रेरित ग्रहस्थ उसमे सम्मिलित होने के लिए मुनि से 
प्राथना करता है और लेह से बंधा साधक वहा पहुँच जाता है। तो आवाह-विवाह के प्रसगो पर वर वधू को आशीर्वाद 
देने के लिए भी मुनि पहुंच जाते हैं । यदि लेंह की धारा किसी राजा की ओर बह रही है तो अपने साथी राजा की 
सहायता के लिए बह युद्ध में भी पहुंच जाता है। या उनको विजय के प्रसावन बताते हैं। किन्तु यह सब श्रमण जीव 
जीवन को बाधा पहुंचाने वाली शक्तियों हैं । 
टीका +--चेलछत्ति चेटको दासो यश्नेटक्नोपनयनेष्वा$5वाहविवाहेषु वधूवरेषु च पार्थिवानां युद्धेषु च चास्माने 
योजयति तान्युपतिष्ठति। गतारथे' 
विशेष-दीकाकार चेल का अर्थ चेटक-दास के रूप में करते हैं । 
जे जीवाण हेतु पूयणद्वा, किंचि लोकखुहं पउंजे । 
अट्टिविसएसु पयाहिणे से, सामण्णस्स महंँतरं खुसे ॥ ६॥ की 
अर्थ +--जो जीवन के लिए, पूजन के लिए और इस लोक के किचित्‌ सुख के लिए थुक्ति का प्रयोग करता हे, 
अर्थात्‌ अपनी साधना का प्रयोग इन तुच्छ वस्तुओं के लिए करता है वह मानो अ्थी की प्रदक्षिणा करता है । अथवा वह 
- खार्थी पुरुष विषयों की ग्रदक्षिणा करता है । 


शुजराती भाषान्तर 

० घन भांटे, पृष्टन भांदे जाने जा क्षोडना नछवी सुष-ओआप्ति भांडे भुछ्िनों 8पयोग $रे छे, शर्र्थात्‌ 
पोतानी साधनानो अयोग जा 0०७ वस्तु भांडे 3रे छे, ते शषनी अध्छिणा 3रे छे जथवा ते स्वार्थी धुरुष 
विषयानी अध्क्षिण। 3रे छे, 

साधक के सामने सदैव उच्च आदर रहना चाहिए। उसके अनुरूप अपना जीवन निर्माण करे । यदि उसके सामने से 
यह आदशे हट जाता है तो उसके सामने अपनी पूजा प्रतिष्ठा और तात्कालिक छुख के छोटे आदश आते है और वह उन 
तक पहुंचने की कोशिश करता है और उनके लिए अपनी आत्मसाधना को एक ओर रख देता है और मन्त्र तन्त्॒ आदि का 


सक्ताईसवां अध्ययन १६५ 


प्रयोग करता है । लोभी गृहस्थ भीणैठसका साथ दे कर अपनी खार्थ साधना करना चाहता है। किन्तु ऐसा करनेवाला 
साधक अपने सही झ्ादशे तक न पहुंच कर बीच मे ही रुक जाता है। उसकी सारी किया केवल विषयो की प्रदक्षिणा है । 
भौतिक विषयो को केन्द्र बना कर वह उसके चारो ओर घूमता है । 

टीका :--यो वा जीवनहेतोरात्मनः पूजनाथ किंचिदिहलोकसुखमिह लोकस्य मनोश प्रयुनक्ति प्रकरोत्यर्थिविषयेषु 
प्रदक्षिण. उभयेषां ताइश करणे श्रमणस्य विपरीतस्‌ । गतार्थः । 

ववगयकुसले संछिण्णसोते पेज्नलेण दोसेण य विप्पमुको । 
पियमप्पिय सहे अकिंचणे य आतद्ुं ण जहेज्ञ धम्मजीवी ॥ ७॥ 

अर्थ +--जो मन्त्र तन्ब आदि की कुशलता से पथ हो चुका जिसने भव परम्परा के स्लोत का छेदन कर दिया 
और जो प्रेम और ढ्वेष से विमुक्त है । वह धर्मजीवी महामुनि अकिचन बन कर प्रिय और अप्रिय का सहन करे । किन्तु 
आत्मा के अर्थ-लक्ष्य का परितद्याग न करे। 
गुज़राती भाषान्तर +-- 

क़ भन्‍त, तत जाहिनी इशक्षताथी ढुह्ढे थर्श थूधयो, कोश भषपरपराव! अपाछचु छेधन 3री नाण्जें. जहे-+ 
० शणद्वेषथी विभुष्त छे, ते घरमु७वी भदाभुनि सड्यिन मनीने भय जने सभ्रियने सब्त रे परतु जातभाना 
शथ-क्षक्षयमे छोड़े नही 

सन्त जीवन बिताने वाला साधक वासना और मोह के स्लोत को समाप्त करे। राग और देष से उपरत रहकर 
विचरे । दुनिया जिसमे कुशलता समझती है ऐसे मंत्रादि के प्रयोग साधना के लिए झूल है। अत सावक उनसे बचे 
और वह अकिचन हो कर आगे बढे । जीवन-दक्षेत्र मे आगे बढते हुए कड्वे मीठे घूट मिले तो उनको भी सह्ष पी जाय । 
निन्‍दा और प्रशमा के शल और फूल मे सावक उलझे नहीं। किसी भी प्रसंग पर किसी भी परिगम्थिति में भय और 
प्रलोभन के आधी-तूफानो मे साधक आत्म लक्ष्य को न भूले । 

टीका +--व्यपगतकुशलरूस्तु संछिन्नखोत, शोको वा ग्रेम्णा द्वेषेण च विप्रमुक्त प्रियात्रियसहों श्किचनश्वात्मार्थ 
न जल्यादमेंजीवी । गताथेः । 

एवं से सिद्धे बुद्धे गतार्थः। 


इति वारत्तक अहँतर्षिप्रोक्त वारत्तय णाम 
सप्तविशतितम अध्ययन समाप्तम । 


आद्रेक अहंतर्षि प्रोक्त 
अट्टाइंसवां स्रोत अध्ययन 


“कामो विजेता, जगतो विजेता” बासना का विजयी विश्वविजयी है। और वासना का गुलाम विश्व का गुलाम है । * 
क्योकि वासना जीवन की सबसे बडी दुबेलता है । काम भी एक पुरुषार्थ है, किन्तु वह गलत मागे दशक है । जो राही को 
हिमालय के बदले ज्वालामुखी पर के जाता है। थक कर चूर चूर होने वाला पसीने से भीगा हुआ राही उण्डी हवा के 
लिए ज्वालामुखी पर चढ कर क़्या पाएगा? 5ण्डी हवा के बदले ज्वालामुखी की भीषण रपटे और घू घू करती हुईं सर्च 
खाहा ज्वालाएँ । एक इंग्लीश विचारक कहता है कि -- 

3. 6 776:6ए छत एॉ988प्रा.8 ०: जैतशीए रण एौ688प/8 ॥8 कषैफ़॥एड & 9007 ७87 
ज्रण0री688 ॥6, प्र० ज0७/0॥ए 8 ॥एशाए, शैेश्॥ए8 पराइ६08800ए 70 78 ०00786, #ज&ए8 
॥ए0क08 77 78 ७70, * --थियोडोर पारकर । 


१६८ इसि-भासियाईं 


भोगी या विलासी जीवन पामर जीवन है । जिसका कोई मूल्य नहीं है। ऐसा जीवन अयोग्य है | विलासी मनुष्य 
को सदैव ही अमन्तोष रहता है | जो अन्त में दुख में परिणत द्वो जाता है। प्रस्तुत अध्ययन में वासना पर विजय की 
प्रेरणा दी गई है । 
छिण्णसोते भिसं सब्बे, कामे कुणह सब्वसो | 
कामा रोगा मणुस्साणं, कामा दुग्गतिवह्वणा ॥ १॥ 
अथे +--साधक वासना के सभी स्रोतों को रोक दे । क्योंकि मानव के लिए काम रोग के सदश है और काम 
दुर्गति के वरद्धक है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
साध बासनाना जधा। भार्गाने खटड।पी जैंघ 3री है हरणुप्र भानव भाडे आभ-विषयवासना शेणसभान 
9, जने ते ६गति त२३ णसतेडनार छे 
साधक काम विजेता बने । काम ने जिस व्यक्ति के ऊपर विजय पाईं वह सबसे बडा अभागा है। इंग्लिश विचारक 
बोलता है कि 706 एै0/8 ० 80568 70 ॥6 ज़ञ॥07 [85807 #प्रौ७४ “-जअुक । 
साधक साधना के क्षेत्र मे आगे बढने के लिए स्व प्रथम वासना की रस्सी को तोड दे । क्योंकि वासना ही मानव को 
पतन के मार्ग में ढकेलती है। वासना विदूषित चित्त आत्म-शान्ति का बहुत बडा बावक है । 
टीका :--छिन्नखोतसो निरुद्धाअवान्‌ न्ुर्श कुरुत सर्वान्‌ कामान्‌ सर्वश कामा मनुष्याणां रोगा भवन्ति। कामों 
दुर्गेतिवर्धन, । गतार्थ. । 
णासेवेज्ञा मुणी गेहिं, एकंतमणुपस्सतो । 
कामे कामेमाणा, अकामा जंति दोग्गईं ॥ २॥ 
अर्थ :--निजन वन का वासी मुनि गृहस्थी का आसेवन न करे । काम की कामना करने वाला आत्मा काम का सेवन 
न करने पर भी दुगेति का पथिक बनता है । 
गुजराती भाषान्तर 
निव्टन ०/गध्षभा रडेता भुनि अच्स्थीयुं जासेबन (3पत्लोअ) न 3२ ॥भनी धमना उरवाबाणी जात्मा डभनु 
सेचन न छता पणु हगतिनों पथि& बने छे 
साधक जीवन निजन वन में महकने वाल पुष्प है । गृहस्थ के सकुचित दायरे में उसकी मुक्त आत्मा बंधती है । 
तो उसके विकास की गति अवरुद्ध हो जाती है । घर का वातावरण उसके मन को वासना की ओर भोडेगा । एक बात और 
भी है कि जिसके मन में वासना की रगीन तखीरें घूम रही हैं पर सामाजिक बन्धन या और दूसरे बन्वन उसको ऐसा 
करने से रोक रहे हैं । किन्तु यह मानसिक वासना उसको दुर्गति में ढकेलती है। कोरा कायिक्त सयम सयम नहीं है । वह 
तो केरी-जीवन है। ऐसे सावक्र के लिए 'इतो अ्रष्टसतो अष्ट.” वाली उक्ति फलितार्थ होती है । हि 
“गेही” से यहा गृहस्थ के भोग ही अपेक्षित है। आचाराग सूत्र में भगवान्‌ महावीर की तपस्साधना में “'सागारिय” 
शब्द आया है--- 
» “सयणेहि वितिमिस्सेहि इत्थियो तत्थ से परिण्णाय सागारियें न सेवइय से सये पवेसियाझादह | “-आ० खु १ 
झ, ९ गाथा ६। 
सगवान्‌ वेपयिक अभिलाया की सेवन नहीं करते हैं । यहा गेही शब्द भी उसी अर्थ मे आया है । 
टीका +---वा सवेत मुनिर्गुद्धिमिकान्तमनुपश्यने । अकामा पुत्र. कामान्‌ कामयमाना दुगगेति य नित । गतावः । 
साधक कामनाओ से विरक्त हो निष्काम बने | गीता कहती है--- 
विहाय कामान्य सर्वान्‌ पुमाँश्वरति ति.स्पृह, । 
निर्मेमो निरहकार. स शान्तिमधिगच्छति ॥ 
““केंमेयोगी श्रीकृष्ण ( गीता ) 
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के पुरुष सम्पूण कामनाओ को छोड कर नि पृष्ठ हो जाता है और ममता तथा अहंकार को छोड देता है वही शान्ति 
पाता है। करुणा के अजख्र स्लोत महात्मा बुद्ध कहते है कि “जेसे कच्ची छत में जल भरता है वैसे ही अज्ञानी के मन में 
कामनाएँ जमा होती हैं । 
जे ल्ुमंति कामेसु, तिविहं हव्रति तुच्छ से | 
अज्ञोववण्णा कामेखु, बहवे जीवा किलिस्संति ॥ ३ ॥ 
अर्थ +--जो कामो में छुब्ध होता है वह तीन प्रकार से अर्थात्‌ सन, वाणी और क्ये द्वारा सत्व हीन होता है । 
काम मे आसक्त हुए बहुत से प्राणी दु ख प्राप्त करते है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
ह विषय-वासनामा छुण्घ छोव छे ते नणे अडारथी जथात्‌ भन, वयन जने उसे द्वारा सत्वहीन गने छे 
डाभभा जासख्त गनेक्षा धूण आणीणे ६ भ बने जापत्तिणे थोजे छे 
जो साधक वासना के चऋ मे गिर जाता है वह अपना तेज खो बेठता है । मन, वाणी और शरीर तीनों से बह 
नि सत्व बन जाता है। इछुदड मे से जब रस निकल जाता है तो वह निःसत्व कहलाता है। ऐसे ही जब जीवन में से 
ब्रह्मयय का तेज समाप्त हो जाता है तब मानव के जीवन का मी रस समाप्त हो जाता है। जो व्यक्ति अपनी शक्ति को वासना 
के अधीन कर देता है वह मानो निक्ृष्ट प्रबन्धक के हाथ मे अपनी शासन व्यवस्था सौप देता है। एक विचारक बोलता 
है कि 88907 ४0780 & 0पवे 368 पघ०७४०७, 78 & (007७४ शु०/702 काम यद्यपि निकृष्ट शासक है तथापि 
वह शक्तिशाली स्नोत है ।--एमसन । 
खामी विवेकानन्द भी कहते है कि कामना सांगर की भाति अतृप्त है । हम ज्यों ज्यों उसकी आवश्यकताओं की 
पूर्ति करते जाते है द्यो दहों उसका कोलाहल बढता है। 
टीका ६--ये कामेघु छुभ्यन्ति तेषां त्रिविध जगत्‌ तुच्छमिव भवति कामेष्वध्युपपन्ना बहवो जीवा क्लिदयन्ति । 
काम मे आसक्त आत्मा सम्पूर्ण जगत को तुच्छ मानता है। वह अपनी प्रिय वस्तु को पाने के लिए साम्राज्य तक 
को छोड देता है। किन्तु परिणाम मे वासना का गते उसे अधिक से अधिक नीचे ही ले जाता है । 
सह कामा विस कामा, कामा आसीविसोवमा ! 
बहुसाधारणा कामा, कामा संसारवहणा ॥ ४ ॥ 
अर्थ ;--काम शल्य रूप है और काम ही विष रूप है। काम आश्षीविष सर्प के सह्श भयंकर है। काम बहुत 
साधारण है और काम ससार के वर्धक है । 
गुजरातोी भाषान्तर 
हम शब्य३ूप छे जने हम ० विषश्पष छे जने खने डम डाणा नागवनी परेभ शयड़रे छे द्वाभ जहु ० 
साधारणु छे जने 3भ ससारनु बच॑नड्नर्ता छे 
काम का बाहरी रूप तो मोहक है, किन्तु उसके अन्तर में घोर हँलाइल विष है। वे मोहक और घुरूप दिखलाई 
पड़ने वाले काम एक दिन इतने व्द्रिप हो कर सानने आते हैं कि कूरता भी शर्मा जाती है । 
प्रस्तुत गाथा का पू्रोध और दूसरी गाथा का उत्तराघ दोनो ही उत्तराध्ययनसूत्र के नवम अध्ययन की ७३ वीं , 
गाया में आश्रय जन" रूप से साथ मिलते हैं जब कि राजर्षि नमि देवेन्द्र को उत्तर दे रहे है । 
सह कासा विस कामा काम्ता भासीविसोवमा । 
कामे य पत्थेमाणा अकामा जंति दोग्गई ॥ --उत्तर अ ९ गा. ५३ 
पत्थंति भावओ कामे, जे जीवा मोहमोहिया । 
डुग्गमे भयससारे, ते घुवे दुक्खभागिणों ॥ ५॥ 
अर्थ :--जो मोहमोहित आत्मा भाव से काम की प्रार्थना करते हैं, वे इस दुरगंम भयावह ससार में अबश्य ही 
दुंख के भागी बनते हैँ । है 2 
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गुजराती भाषान्तर ३० - 
क भोर्थी भोडित जनेज्षा जात्मा भावधी आभनी आना 3रे छे. ते जा हुगेम शयावढ ससारभां मपश्य 
१/ & भना शोग जने छे 
जो व्यक्ति बाहर से निष्काम है किन्तु जिसके मन में वासना का ताण्डव नृत्य हो रहा है । ससार फी सबसे बडी 
दुखी आत्माएँ वे ही हैं । 
कामसलमणुद्धित्ता, जंतवो काममुच्छिया । 
जरा-मरण-कंतारे, परियत्तंत्यवक्कम ॥ ६॥ 
अर्थ +--ऊकाम मे आसक्त आत्माएँ जब तक काम के शल्य को चित्त से उखाड नहीं फेकती हैं तब वे जरा और 
सत्यु के वन में वक्ता के साथ परिभ्रमण करती रहती हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
«._.. डाभमां जासक्त जात्मानें ब्या सुधी 3भना शब््यने थित्तथी 8णेडीन पेडतां नथी, लां शुधी ०रा जन 
भत्युना बना बदतानी साथे परिभ्रभणु ४रेता रहे छे 
जब तक वासना की रस्सी तोडी नहीं है तब तक भव परम्परा भी समाप्त नहीं हो सकती । आसक्ति ससार की बह 
लता है जिस पर जरा और मरण के विषफल लगा करते है। 
सदेवमाणुसा कामा, मणए पत्ता सहस्ससो | 
न याहँ कामभोगेरु, तित्तपुव्वों कयाइ वि ॥ ७॥ 
अर्थ ;--देव और मानव के ये भोग मेने हजार हजार बार प्राप्त किए हैं । अत इन पहले छोडे हुए काम भोगो से 
में फिर से आसक्त न होऊेँगा। 
गुजराती भाषान्तर ४+-- 
+े हव ने भानवना जा थोगे ण्त२ उप्र वणत ग्ोध्या छे, भाडे जाना पहली ०? आम थोगो भे छो॥ी 
धीधा छे तेभां हु इरीथी भासक नो मु 
वासना की आधी साधक के ज्ञान दीप को बुझाने लगे तब वह सोचे आत्मा शाध्रत है और मैने अनन्त काल की 
इस छुदीधे यात्रा में अनेक बार मानव के और देव के स्टेशन किये है। वहा हजारो बार इन (भोगों ) को चाहा, देखा 
और लिया भी । किन्तु क्या इससे शाश्वत शान्ति पा सका हू? । क्षणिक सुखो बाद अनन्त अनन्त दु खो की परम्परा इनके 
द्वारा मुझे प्राप्त हुए है। अत इन ह्यक्तपूर्व भोगों को फिर से प्राप्त करना मेरे तेजोमय आत्मा का अपमान है। 
तित्ति कामेसु णासज्ञ, पत्तयुष्वं अणंतसो । 
दुकखे बहुविहाकारं, ककस परमासु् ॥ <८॥ 
अप +--ये भोग अनन्त बार प्राप्त हुए हैं। किन्तु यह आत्मा तृप्ति प्राप्त नहीं कर सकी । अपि तु इनके द्वारा बहु- 
विध कर | और परम अशुभ दुख प्राप्त किए है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
जा शोग अवत बार आते थया छे. परतु जात्माने तृत्ति थर्ध नथी परतु ते हर मदविष शर्यदर न्मने 
परभ गमशु् ६ भ आप्त 3र्या छे 
शाश्वत आत्मा ने एक ही नहीं, अनेऊ बार खगे के सिंहासन ग्राप्त किये हैं। किन्तु सागरोपमो के थे असीम भोग भी 
यदि आत्मा को तृप्त नहीं कर सके तो सौ पचास वर्ष के सीमित भोग क्या तृप्ति दे सकेंगे ? । 
कामाण भमग्गण दुक्खं, तित्ती कामेसु दुल्लभा | 
विज्जुज्ओोगो परं दुक्‍्खं, तण्हच्खय परं खुहं ॥ ९॥ 
अर्थ +--कामों का अम्वेषण हु ख रूप है। काम में तो तृप्ति दुलेभ ही है। और उनके बियोग के क्षणों में उससे 
भी भ्रघिक ठु.ख है । अत सच्चा सुख तो तृष्णा के क्षय में ही है । ह 
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गुजराती भाषान्तर :--. * 
सासारि६ विषयोना 8प्मोणनों शोध ०/ ६ भश्प छे, खने डममभा तो तृत्ति इक्षेब्र ७ खतने तेना वियोग- 
भा तेनाथी पणु अधिड ६ भ छे भारे साथु झुण ते विषयक्योगनी ४च्छाना क्षुयभा ०/ छे 
भोगों की प्राप्ति सवय कष्टप्रद है । जब कि उनके वियोग के क्षण उनसे भी अधिक दु ख प्रदान करते हैं । जिनके 
सम्मिलन मे दु ख है उनका वियोग मी दु खभरा हुआ है फिर उसमे तृप्ति तो असभव है। तृष्णा का क्षय ही सुख का 
माग है। सिलाइए भगवान्‌ महावीर की वाणी से “दुक्ख हये जस्स न होइ मोहो?” ।-उत्तरा० अध्ययन ३२ | 
कामभोगाभिभूतप्पा, विच्छिण्णा वि णराहिवा । 
फीति क्ित्ति इम भोच्चा, दोग्गति विवसा गया ॥ १० ॥ 
अर्थ :--ऋाम भोग से अमिभूत सम्राट सम्पूर्ण पृथ्वी को भोग कर विवश हो एक दिन उनसे विच्छिन्न होकर दुगति 
के पथिक बने । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
बासनाना शोजथी मलिलूत गनेक्षा स॥८ सपूर्छु ४०्वीनों भोज 3रीने विवश थ४ शे४ हिषस तेनाथी 
(बशछिन थध्ने ६भतिना पथे ब८या 
बडे बडे सम्राट जो कि एक दिन कहते थे कि मेरा एक बार हजारों वीरो को एुथ्वी पर सुला सकता है और उन्होने 
तलवार के बल पर साम्राज्य कायम किया, दुनिया ने उनका दब दबा माना । किन्तु तलवार के बल पर स्थिर किवा गया 
साम्राज्य तलवार के द्वारा ही विीन हो गया । इतिहास ने देखा, मुस्करराया ओर बोला कि तुम तलवार के धनी हो पर 
ऐसे हजारो तलवार के वनी आए और गए उनकी रेखा भी झायय नहीं रही। वही राह तुम्हारे लिए भी है और इतिहास 
अपगे नवनिर्माण के खाग्रत में जुट गया । जो केत्रल अपने लिए ही जिसे है, अपना ऐशाआराम ही जिनका लक्ष्य रहा है 
दुनिया बहुत जल्दी उनको भूल गई । परन्तु दूसरो के लिए जीने वाले त्याग के पथिका को आज तक नहीं भूल पाहे है । 
काममोहितचित्तेणं, विहाराहारकंखिणा । 
दुग्गसे भयसंसारे, परीतं केसभागिणा ॥ ११॥ 
अर्थ +--ऊ्रामाभिनिविष्ट आत्मा मोह की मदिरा मे आहार विहार का आकाक्षी बनता है। और इस दुर्गेम भय प्रद 
ससार मे चारो ओर से क्लेश का भागी बनता है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
विषयोवा 8प्मोजमा जासक्ष गनेक्षा जात्मा भोडना नशाभा ० भस्त रहेवा एब्छि छे खने तेषो ० जाडार 
बिल ठेच्न जमे छे तेथी ०/ जा हुगेम भयश्र६ ससारभा यारो तरशथी उवेशना भाणीदारीथी घेरायेश्री ०/ए॥५ छे 
सन्त का भोजन दारीर निर्वाह के लिए होता है / जब कि वासना प्रिय व्यक्ति का आहार विहार वासना की अभिवृद्धि 
के लिए होता है । कामासक्त आत्मा उन्द्र मनोज्ञ वस्तुओ का उपभोग चाहता है । किन्तु उसके ये मनोरम आहार और 
विहार ही उसके लिए अशान्ति के निमित्त बनते हैं । क्‍योंकि यदि मन को प्रिय छगने वाला भोजन सीमा से अधिक खा 
लिया गया तो वही रोग का निमन््रण हो जाएगा । 
अप्पकत्तावराहो5य, जीवाणं भवसागरो | 
सेओ जरूग्गवाणं वा अवसाणंमि दुत्तरो ॥ १५॥ 
अर्थ +--प्राणियों का अल्प अपराध भी भव सागर की बृद्धि करता है। वह पाप इृद्ध बेल की भाति अन्त मे 
दुरुत्तर होता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
आणुी्शोनोी नो अपराध पणु सवसाभरनी वृद्धि 3रे छे, ते पाप पृद्ध जणधनी प्रेम जन्तभा भुश्देक्षी 
भथु जने छे 
मानव जब वासना की लहरों मे बहता है तब वह न करने वाला काम भी कर डालता है। उसका परिणाम गलत 
आता है। अहंतर्षि वही बतला रहे है । जैसे वृद्ध बैल के लिए जीवन की सध्या में यात्रा करना दुष्फर है। छोटी यात्रा भी 
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उसके लिए हिमालय की चढाई होती है । अथवा वृद्ध बैल जिस प्रकार से प्रारम्भ में ठीक चलता है, किन्तुं अन्त मे उसकी 
वूढी दार्गे जबाब देती है । उसके द्वारा यात्रा सुरक्षित नही हो सकती है। इसी प्रकार अशुभ परिणति प्रारम्भ मे तो ठीक 
गति करती दे और मानव उसके पीछे दौडता है । किन्तु अन्त मे वह परिणति उसके लिए विधातक बन जाती है । 


अप्पकता5वराहेहिं, जीवा पावंति बेदणं । 
अप्पक्कत्तेहि सलेहिं, सल॒कारी व बेदर्ण ॥ १३॥ 


अर्थ :---आत्मकझृत अपराधो के ही द्वारा आत्मा बेदना को प्राप्त करता है । आत्मकृत शल्यो के द्वारा ही शल्य- 
कारी बेदना को पाता है। 


गुजराती भाषान्तर ३-- 


पोते ( जात्माओं ) उरेक्षा भपराधोनी &0२। ०८ जात्मा पेहना(6 भ)नी पति 3रे छे स्मात्मइ्नत शक्येद्षार। 
शध्य४४री पेध्नाने पे छे 
* हम अपनी ही गलतियो के द्वारा दु ख पाते है । इस मोटे सिद्धान्त को मानव आज तक समझ नहीं सका है। यदि 
इतनी सी समझ उसको आ जाती तो दुनिया की आबी अशान्ति समाप्त हो जाती । पर इस ज्ञान चेतना के अभाव मे हम 
अपने दु खो की जड दूसरे मे खोजते हे और उस व्यक्ति को ही दु ख का प्रमुख हेतु मान कर हम उसको नष्ट कर देना 
चाहते है। यह अज्ञान ही सघर्षा का मूल है । मानव! अपने सुख दुख का विधाता तू खयय ही है | छुख के लिए तू क्यो 
दूसरों से भीस मागता है और दु ख के लिए क्यो दूसरो पर रोष ठेलता है? । भगवान महावीर ने आज से ढाई हजार वर्ष 
पूरे पावा पुरी के अन्तिम प्रवचन मे एक दिन इसी महान सत्य को जनता के सामने रखा था--- 
क्षप्पा कत्ता विकत्ता य सुद्दाण य दुह्माण य । 
अप्पा मित्तममित्त च दुष्पट्टियो सुपट्ठियों ॥ -- उत्तरा० अध्ययन । 
मेरे सुख दुख का उत्तरदायित्व मै ख्य छेफर चलता हू । दुनिया की कोई भी बाहरी ताकात न मुझे सुख दे सकती 
है और न उसमे इतना साहस ही है कि मेरे एक अणु को भी दु खी कर सके । निश्चयनय की यह भाषा मानव को आत्म- 
विश्वास की अपूर्व ज्योति दे जाती है । 
जीवो अप्पोवधाताय, पडते मोहमोहितो । 
बद्धमोग्गरमालो वा, णब्बेतो बहुवारियो ॥ १४ ॥ 
अर्थ +--मोह मोहित आत्मा अपने ही उपघात के लिए पतन करता है । बन्ध रूप मुद्कल को ग्रहण करके बहुधा 
विश्व के रंगर्मंच पर नृत्य करता है। 
गुजराती भाषान्तर; “- 
भोार्थी भोढित जनवी जात्मा पोताना ० 3पच्ातने भांे पतन 3रे छे जन्ध३५ भुक्षणेने थदशु अरीने 
धणीनार निश्वना रभभेय पर नाथे छे | 
मोह खये ही एक बंधन है । मोह के तार सूक्ष्म है किन्तु उनकी पकड गहरी होती है। श्रमर कठोरतम सीसम को 
तोड सकता है, किन्तु कोमल कमल में वह बंध जाता है। कठोर सीसम को तोड़ देने वाला कोमल कमल को नहीं तोड 
« सका इस प्रश्न का उत्तर होगा कि सोह के धागों ने उसकी शक्ति को कठोरता से आबद्ध कर रखा है। मोह के तारो से बंधा 
व्यक्ति अपनी शक्ति को कुठित कर देता है । कमी वह खय अपने आप को पतन के गड़ढे मे डाल देता है । मोह बन्धनों 
से बद्ध प्राणी मुद्ल द्ाथ मे लेकर विश्व रग-मंच पर अनन्त काल से नृत्य करता चछा आ रहा है। युग बीत गए पर तृत्य 
नहीं समाप्त हुआ । भारत का एक भक्त कवि कह रहा है कि 
अब में नाच्यों बहुत गोपाल । 
काम क्रोध को पहिरि चोकना कण्ठ विषय को साल । 
महाकवि सूरदासजी जिन्होंने आख वालों को दृष्टि दी है, वे कहते हैं कि, हे प्रभो ! काम क्रोध का चोला पहन कर 
(0. कगिया के रग-मंच पर में बहुत नाच चुका हूं, परन्तु अब विश्राम चाहता हू । 


कक 
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असब्भाव पवत्तेति, दी भासंति चीकवव । 
कामग्गहाभिभूतप्पा, जीवित पहयेति य ॥ १५ ॥ 
अर्थ :--जो असह्वाव की प्रवर्तैना करते है और दीन भाषा बोलते है ऐसे कामग्रहों से अभिभुत आत्मा जीवन को 
नष्ट कर देते हैं । 
गुजराती भाषान्तर *--- 
० जसहलावनी अ्रव्तना 3रे छे, जने टीन साषा जोत्षे छे भेवा डआमथछोथी ढारेवीशात्मा ४बनने न९ 
3री ६ छ 
कामामिनिविष्ट आत्मा पतन की इस्र सीमा तक पहुच जाती है कि वासना के प्रति बावक बनने वाले के प्रति उसके मन 
मे दुर्भावनाए रहती है। और उसका वाणी तेज समाप्त हो जाता है। हर समय दीन वाणी का प्रयोग करता रहता है । 
किसी के सामने निर्भीक हो कर बोलने का शौय वह खो बेठता है। एक दिन वह सिंह की भाति दहाडता है किन्तु जब 
वह किसी वासना के कुचक्र मे पक्ड जाता है तो सारे गजन और तजन भूल जाता है। उसकी वाणी इतनी नम्र हो जाती 
है कि एक सन्त के जीभ से भी इतनी नम्नरता नहीं टपकेगी । 


हिंसादाणं पव्वत्तेति, कामतो केति माणवा । 
वित्त णाणं स विण्णाणं, केरणेति हि संखय ॥ १६॥ 


अर्थ +--कामग्रेरित आत्मा हिसा और चोरी का भी आश्रय छेता है। ऐसे व्यक्ति सपत्ति, ज्ञान और विज्ञान सब 
कुछ खो बेठते हैं । 


गुजराती भाषान्तर 
3।भथी प्रेरित जात्मा डिसा जने योरी पु ४रे छे जाषी व्यश्तिणें श्वपत्ति शान जने विशेन मधु 
थोष्ठ थेसे छे 
वासनाग्रेरित मन अपने पथ के बाधक को दूर करने के लिए हिंसा को अपनाता है । बहुत-सी ऐसी घटनाए हुई हैं 
कि कामी के प्रस्ताव को ठुकरा देने पर प्रतिहिसा की ज्वाला उसके हृदय मे भभक उठी और उसने अपने प्रेमी को समाप्त भी 
कर दिया। कामी आत्मा चोरी से भी पीछे नहीं रह सकती है। क्योकि वासना के क्षेत्र में अधिकार अनधिकवार का प्रश्न ही 
नही उठता है। अनधिकार श्रवेश एक प्रकार की चोरी ही है। ऐसा व्यक्ति अपनी सम्पत्ति, ज्ञान और विज्ञान सब कुछ खो 
बैठता है, इसके लिए रावण को छोड कर दूसरे किसी के उदाहरण की आवश्यकता ही नही होगी । वासना की आधी ने 
उसके विज्ञान के दीप को बुझा तो सोने की लंका उसकी आखो के सामने ही राख की ढेरी हो गईं । 
जे सदेवोरगगंधःवं, सतिरिक्ख समाणुसं । 
कामपंजरसंबर्ं, किस्सते विवेह जगे॥ २७॥ 
अर्थ ;--देव, उरग-सप, गंधवे, पशु-ससार और मानवस्ष्टि सभी काम के पंजर में बव कर दुनिया में विविध 
कष्टों का अनुभव करते हैं । 
गुजराती भाषान्तर-- 
है4, 8२भ-सपे, गधर्षे, पशु-ससार, खने भानवस्श्टि जधा वासनाना पिशश्रामा जधाएने €ुनिया्भा विविध « 
अश्टीने शनुक्षपे छे 
वासना की शैंखला मे देव, दानव और मानव सभी इृढता से बद्ध हैं, पशु संसार भी उससे मुक्त नहीं है। चारों 
ओर के कशे को सहन कर भी मानव वासना का परित्याग करने के लिए तैयार नहीं होता है । 
कामग्गहविणिमुका, धण्णा धीरा जितिदिया । 
वितरंति मेइांणि रस्म, सुद्धप्पा सुदबादिणों ॥ १८॥  -: 
अर्थ +--कामग्रह से विनिमुक्त धीर जितेन्द्रिय आत्माएँ धन्य हैं ऐसी शुद्ध वादी शुद्ध आत्माएँ इस रम्य लगने वाली 
मेदिनी-पृथ्वी को पार कर जाते हैं । 
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गुजराती भाषान्तर ३-- 
$मथडथी छ2। पडेक्षा घी२, ७तद्विय जात्माजी घन्य छे. जेवा शुद्धधादी शुद्ध माताणे जा सुर 
हेजाववाणी भेद्दिनी-४थवीन ५॥२ 3रे छे 
वासना की लहरे जिस आत्मा को छू नहीं सकतीं। ययार्थत वे आत्माएँ धन्य हैं । वे ही झुद्धात्माए इस चमक- 
भरी प्रथ्वी को पार कर समती है। सौन्द्यभरी दुनिया मानव मन का सबसे बडा नागपाश है । जिसमें वासनालिप्त आत्मा 
के लिए बहुत बडा बन्वन है । जो रेशमी तारो से बना है पर लोह झंखलाओ से भी अधिक दुर्भेग है। जिसने वासना 
की रस्सी को तोड कर फेका है उसके लिए दूसरे बंवन को तोडना कच्चे धागे को तोडने के समान है । मिलाइए भगवान 
महावीर के अन्तिम प्रवचन--- 
एए य संगे समइक्मित्ता, सदुत्तरा चेव भवंति सेसा । 
जहा महासागरमुत्तरित्ता, नहे भवे क्षति गगासमाणा । 
--उत्तरा० अध्ययन ३२ गाथा १८ । 
जिसने काम राग पर विजय पा लिया है उसके लिए दूसरे परिषदो पर विजय पाना ऐसा ही है जैसा कि महा- 
सागर तैर कर आने वाले के लिए गंगा को पार कर देना । 
जे गिद्दे कामभोगेसु, पावाईं कुरुते नरे। 
से संसरति संखारं, चाउरंत महब्भय ॥ १९॥ 
अर्थ :--जो मानव भोगों में गिद्ध हो कर पाप करते हैं वे महाभयशील चतुरग संसार में भटकते हैं और 
परिभ्रमण करते हैं । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
० भानव क्षोगोमां जासअत थने पाप 3रे छे ते भड्डालय शीक्ष यतुरणभ ससारभां सट्पे छे ने परि- 
अभणु $रे छे, 
वासना-सक्त मानव के लिए ससार का पथ विशाल है | वासना के कीचड में ही पाप के पौधे लगते हैं । 
जहा निस्साविणीं, नाथ, जाति-अधो दुरूहिया । 
इच्छते पारमार्गंतुं, अतरे चिय सीदति ॥ २० ॥ 
अर्थ ;--जैसे निम्नाबिणी अर्थात्‌-छिद्र रहित नौका पर जन्मान्ध बेठता है यदि वह पार पहुचना चाहता है किन्तु 
बीच में ही वह कष्ट पाता हैं । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
केवी रीते निसाबविशु जर्थात्‌ 8२६ित नौ& (बे छी4) १७ ०/न्‍मथी ० जांधणी भाणुस तेनोँ भवांसी 
($शुधार) छोय जने ते पर पढाँयवा भागते ढीय ते पोताना जघत्वने दिधे ते व्यमा ० सजाइतनो भेोण थर्ध पड़े छे, 
नोका यदि ठीक भी है किन्तु उसका यात्री (कर्णवार ) ही अन्धा है तो उसकी यात्रा विडबनापूर्ण ही होगी। 
मानव दरीर उन्दर है किन्तु यदि उसको खामी के पास विवेक का प्रकाश नहीं है तो वह अपने लक्ष्य पर नहीं पहुँच 
सकता है । साधन सुन्दर है किन्तु यदि उसझा उपयोग कर्ता कुशल नहीं है तो साधन की सुन्दरता व्यर्थ है। साधन की 
सुरक्षा साधन की विवेकशीलता पर निर्भर करती है। 
अहणण अरहता इसिणा बुइतं 
काले काले य मेहावी, पंडिए य खणे खणे । 
कालातो कंचणस्सेव, उद्धरे मालमपणो ॥ २१ ॥ 
अर्थ +--मेघावी पंडित प्रति-समय और प्रतिक्षण-खण की भाति अपना मैल दूर करे । आद्रक अहँतर्षि इस प्रकार बोले। 
गुजराती भाषान्तर $-- 
मुक्िमान पडित ढरबडी जने अतिक्षणु सोनानी बम ( पोतानी अंतिथी ) भे॥र हु२ 3रे जाई४ शईतपि 
जा अभाएे णोध्या, 
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केशर का व्यापारी प्रतिक्षण *सावधान रहता है। केशर मे धूल पडती है तो उसका मूल्य कम हो जाता है । 
मेधावी प्रतिक्षण जीवन के मेल का दूर करने के लिए मचेष्ट रहता है । खर्ण का मैल उसकी काति को दूर करता है और 
खर्णकार खर्ण की मेल को दूर करता है, इसी छगन के साथ साधक आत्म मल को दूर्‌ करे। 


अंजणस्स खये दिस्स, वस्मीयरस य संचय | 
मधुस्स य समाहारं, उज्जमो संजमे घरो ॥ २२ ॥ 
अर्थ +--अजन का क्षय वल्मीक का सचय और मथु का समाहार सम्रह देख कर निश्चित होता है कि सयम मे ही 
पुरुषार्थ करना चाहिए । 


गुजराती भाषान्तर +-- 


$॥४ णैत्रो नाश, शाइडबु निर्भाणु, भधनों सथड जा बस्चुओनो 8. वियार 3रीसे तो निश्चित थाय छे 
सयभभारे ०२ अ्रयत्न 3२पे व्वे४णे 

दीपक जल जल करके अपनी आहुति दे कर काजल ऊो तैयार करता है। किन्तु वह काजल आखो मे जाते ही 
समाप्त हो जाता है| वल्मीक कीडा विशेष अत्यन्त मेहनत के साथ अपना घर बनाता है किन्तु उस श्रमसावना द्वारा 
बनाया गया घर भी पशु या मानव के एऊ ही पाद-प्रहार से समाप्त हो जाता है। मधुमक्षिकाए इधर उधर से मथु बिन्दु 
लेकर मधु-छन्न का निर्माण करती है । किन्तु ऋर मजुग्राही घुवा छोडता है और सभी मवु मक्खिया अपनी जान बचा कर 
उड जाती है । इधर महीनो की श्रमसाधना से एकत्रित मथु को मानव एक घंटे में ही लेकर चला जाता है। 


दूसरे के पुरुषार्थ से निर्मित वस्तु का अपहतों चोर है। ऐसा करना शोषण मे समाविष्ट होता है, क्योकि वह दूसरे 
के श्रम का अनुचित लाभ उठाता है। इसी प्रकार से एक किसान वर्ष भर से धूप और वर्षा मे खेती करता है, जेठ की 
धूप मे भूमि को साफ करता है, वर्षा की झडियो मे खेत की कीचड भरी भूमि में बीज बोता है, वर्ष भर तक अमसाधना 
करता है और उसका लेनदार साहूकार एक ही दिन में वान्य राशि को लेकर चल देता है। किसान के नन्हे नन्हे बच्चे 
आसू भरी आखो से देखते ही रह जाते है ! यह क्‍या चोरी नही है * ऐसा करने वाला शोषक है ! 

दूसरी दृष्टि से देखा जाय तो सब का पुरुषार्थ निकम्मा गया । क्योकि उसका परिणाम गलत आया । क्योकि वह 
पुरुषार्थ भौतिक के लिए किया गया था । अध्यात्म-सावना के लिए किया गया पुरुषार्थ कमी निष्फल नहीं जाता है, क्योंकि 
आध्यात्मिक सह्दुणों को अपहरण करने की ताकत किसी में नहीं है । अत अहेत ऋषि कहते है कि इन सभी परिणामों को 
देख कर सावक को चाहिए कि वह सयम में पुरुषार्थ करे । 

दीका +-- अंजनस्थ कज्जलूस्य क्षय वल्मीकस्य च सचय॑ मधुनश्राहार चिरकालीनमदष्ठा पुरुषस्य सयमोद्यमो घर. 
श्रेयान भवेत्‌ , नतु काम । गताथे. । 

उच्चादीयं ये विकप्पं छू भावणाएण विभावए | 
ण हेमे दंतंकट्ं तु, चक्षवद्टी वि खादण ॥ २३ ॥ 

अर्थ :--उच्च आदि के विकल्प केवल भावना पर आवारित है। चक्रवर्ती भी खणे दन्तकाष्ठ नहीं खाता है । 
गुजराती भाषान्तर -- 

हय्य नीय विभेरे लेहलाव उवण सावना १२० जाघारित छे, उेम 3 थश्वति पणु सोनाना धातणशुथी भोदु 
साई 3र२ता नथी 

उच्चता और नीचता सम्पत्ति और विपत्ति की भूमि मानव का मन ही है । चक्रवर्ती सी अनाज की ही रोटिया खाता 
है । आज तक इतिहास में कोई भी राजा या चकवर्ती मोती या खर्ण की रोटी या भात नहीं खाए हैं । किन्तु यह तो मानव 
मन की तृष्णा ही है कि जिप्तके द्वारा रात दिन सम्पत्ति के अजेन में लगा रहता है और सम्पत्ति वालो को प्रथमश्रेणी का 
मानव समझता है । 


१ दंतकट्ठ-दातौन का एक अर्थ कट या यूष ओषामन या घी में भून कर चेंबिल की काजी भी किया गया है। 
जपासक दशा अ० १ उपभोग परिमाण विधि । 


१७४ इसि-भासियाई 


डीका ;--डच्चावच गोन्रमधिकृत्य विकल्‍प भावनायालुग्रेक्षादिना विभावयेत्‌ नश्हैमकाएँ खादेत खादितु कामयेत्‌ 
चक्रवत्यपि । गतार्थ. । 
खण-थोव-मुह॒त्तमंतरं, सुविहित पाउणमप्पकालिय । 
तस्सचि विपुले फलागमे, कि पुण जे सिद्धि परक्कम ॥ २७ ॥ 
अर्थ :--क्षणस्तोक और मुद्नत मात्र अल्प समय भावी झुभ क्रिया विपुल फल दे जाती है। फिर जो सिद्ध स्थिति 
के लिए पुरुषार्थ करते हैं उनकी सावना का तो कहना ही क्‍या १ । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
द्"्ट पण साइ आय जे शणु शुधी पणु 3रे तो ते सार आभ घएछु ० भोढ ० ०३२ जापे छे, जने 
7 सिछ स्थिति भेणवा भांदे ०” अयल $रे छे तेबु श $छे३ * 
शुभ क्रिया यदि एक क्षण के लिए भी जीवन में आती है तो वह फलवती होती है | फिर जिन साधको का सारा 
जीवन सिद्ध-स्थिति पाने के लिये है वे तो तथ्यरूप से सिद्धि के निकट पहुंच ही जाते हैं । 
. टीका +--हे सुत्रिहितपुरुष! अल्पकालकमन्तर क्षणस्तोकमुहतमात्र प्राप्त तस्थ विभावतो$पि विपुर फरछागसे 
कि पुनस्‍्तस्य यः सिद्धि प्रति पराक्रमेत। गताथे, । 
एवं से सिद्धे बुद्े० ॥ गतार्थः । 
अदृरज्ञ नाम अष्टाविशतितम आद्रेकीय्य अध्ययनम । 


वर्द्धमान अ्ैतर्षि प्रोक्त- 
उनतीसवां अध्ययन 


सावन के क्षेत्र में इन्द्रिय-निम्रह महत्व का स्थान रखता है। क्योंकि इन्द्रियो के घोंडे आत्मा के रथ को खींचते हैं । 
यदि अश्व बेल्गाम हुए तो रथ अवश्य पथभ्रष्ट होगा और उसका यात्री क्षतिग्रस्त होगा । अत कुशल सारथि अश्व की 
लगाम अपने हाथ में रखता है और सदैव जागरूक रहता है कि अश्व कही विपथगामी न बने । पर आत्मा के इस रथ का 
सारथि मन है। मन जिस और प्रेरणा देगा इन्द्रियां उसी ओर दौड जाएंगी अत अश्व के साथ उसका सारथि भी प्रशिक्षित 
होना चाहिये । सयमित मन ही इन्द्रियो पर शासन कर सकता है और वही कर्म श्लोत कों खुखा भी सकता है। 

किसी तालाब को सुखाना है तो सर्व प्रथम उसके आगमन द्वार को रोक कर जल्ख्रोत उुखाना होगा। ऐसे दी. यदि .मन 
के तालाब को सुखाना हे उसे वासना की जलराशि से मुक्त करना है>तो पहले वासना के आगमनद्वार को रोकना होगा । 
जब तक जलराशि के स्लोत को रोक नहीं दिया जाय तब तक उसे सुखाने के समस्त प्रयल्ल समय और श्रम का अपव्यय ही 
कहे जायेंगे । वे स्लोत क्या है और उनके निरोध के उपाय क्या है यही बताना प्रस्तुत अध्ययन का विषय है। « 


सर्वंति सब्वतो सोता कि ण सोतोणिवारणं ? । 
पुदें मुणी आइक्खे कहं सोतो पिहिज्जति ! ॥ १॥ 
अर्थ +--सभी ओर के स्लोत बह रहे हैं, क्या उस स्लोत का निरोध नहीं हो सकता * इस प्रकार पूछे जाने पर भुनि 
बोले कि किस प्रकार स्लोत को रोका जा सकता है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
चारो गाना सोते बढ्ढे छे, सारे ते खोतनो मठ्डाव इरपो सशज्य छे 3? भेम ुछता० खोतनों हेवी 
रीते मट॥व थी सक्षव छे ते भुनि मोक्षवा क्षाभ्या 


हल नल इबललअ मा कक बल मा भा मारा रण॥ल्‍/0ै0""0""7#ए/7/"""भश/श/"/श/श"/श/शणशणशशआ॥शा॥्णणणमणाणाआआआआआ॥आ््॥््श्ा्रराण ७ ७््रणणणणणणाणभाणणाणाणणााााआआाानाााानणणाणाणभ७्ा७७७॥७७७७७७७७ो अनाज उ-हयल-:अ0५8 मनन ितननानक फरमान ननकन-कथनलन-- +र»०+9ेन« मप्र मर पास; ६2५७७ अत एनमटककनजकर पे 


१ जहा महातलायस्स सत्निरुदे जलागमसे । 
उस्सिचणाएं तवणाएं कमेण सोसणा भवे ॥ 
“-उत्तराध्ययन अ० इ० गाथा ५ 
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टीकाः-+खव॑ति सर्वतः स्रोज्ञांसि, कि न खोतो निवारणम्‌ ? कर्थ स्नोत. पिधीयत इति प्रष्टो मुनिराख्यायत्‌ । 

सभी ओर ल्लोत बह रहे है। जब तक आत्मा ससार स्थिति मे है तब तक वासना उसके साथ है और वही वासना 
कर्म्नोत को चाल्नू रखती है । वह स्रोत क्या है उसका निरोत्र केसे किया जा सकता है वर्धमान अहंतर्षि उस पर विस्तृत 
प्रकाश डाल रहे है । 

वद्धमाणेण अरहता इसिणा बुइय॑ 
पंच जागरओ खुत्ता पंच सुत्तरस जागरा । 
पेंचहिं रयमादियति पंचहिं च रये ठए ॥ २॥ 

अर्थ; --जिसकी पाचों इन्द्रिया जागृत हे वह सुप्त है और जिसकी पाचो इन्द्रिया स॒प्त है वह आत्मा जागृत है । 
पाचो इन्द्रियो के द्वारा ही आत्मा कर्म रज को ग्रहण करता है और अप्रमत्त मुनि उनके द्वारा कम रज को रोकता है। 
ऐसा वद्धमान अहंतर्षि बोले । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

० भाणुसनी पाये धद्धियों बथत छे ते भाणुस स5 (सुतेथी ) छे, जने ब्येना पाय छंद्रियो सुप्त ( वास- 
गे।थी रहित मेटल सुतेक्षी ) छे, ते जात्मा व्यथत छे (जेम समग/वु ) आरण पाये धद्रियोनी भधथीए खात्मा। 
3भ२०४नी स्पी5२ 3४रे छे जने हशियार भुनि पाय इंद्रियोनी भमधूथी०८ रस २०्शने मटआवे छे गेम व्धमान 
शर्तषि गोध्या 

पूर्व गाया मे बताया गया हे कि स्रोत बह रहे हैं वे क्‍या है प्रस्तुत गाया मे उसे स्पष्ट किग्रा है। पाच इन्द्रिया 
ही वह ज्नोत है जिसके द्वारा आत्मा कर्म रज को ग्रहण करता है। जिसकी इन्द्रिया जाग्रत है वह सुप्त है। इन्द्रिया जिसके 
वश मे है वह सावक है और जो इन्द्रियो के वश में वह वासना का गुलाम है। उसकी स्थिति उस सवार जैसी होती है 
जिसके हाथ में लगाम नहीं है । उसके इशारे पर घोडा नहीं चलता अपि तु घोडे के इद्यारों पर उसे चलना पडता है। 
इन्द्रियों के सकेतो पर चलनेवाला व्यक्ति सही लक्ष्य पर पहुच नहीं सकता | गीता भी कहती है-- 

“वरे हि यस्येन्द्रियाणि तस्थ प्रज्ञा प्रतिष्ठित! ।-गीता 
अपनी इन्द्रिया जिसके वश मे हैं उसी की बुद्धि स्थिर है । 

आगम मे साधक के लिये निर्देश आया है उसकी इन्द्रिया प्रशस्त पथ की ओर है तो वह उन्हे चलने दे किन्तु जब 
वे अप्रशस्त पथ मे जाने लगे तमी उनकी गति को रोक दे, जैसे कछुआ जब अपने आपको सुरक्षित समझता है तब तक 
आजादी से घूभता है किन्तु जिस क्षण उसे प्रह्दर की आशका होती है उसी क्षण अपने अगो को समेट लेता है! । साधक 
प्रशस्त पथ का उपासक है वह प्रशस्त पथ मे ही गति करे । 

दर्क्रिण के महान सत तिरुव॒ल्लूर सी अपने तिकुरल में लिखते हे जो मनुष्य अपनी इन्द्रियों को उसी तरह अपने 
में खींचकर रखता है जिस तरह कछुआ अपने हाथ पावर को खीचकर भीतर छिपा छेता है, उसने अपने समस्त आगामी 
जन्मों के लिये खजाना जमा कर रखता है । 

टीकाः--जागरतोप्रमत्तस्थ मुनिरिनिद्रियाणि पच सुप्तानि, सुप्तस्थामुनेस्तु पच जागरति | पंचमि सुप्ते रज आदी- 
यते, पंचभ्यों जाग्रद्भि रज- स्थाप्यते ॥ 

अप्रमत्त साधक की पाचो इन्द्रिया सुप्त हैं जब कि प्रमत्त साधक की पाचो इन्द्रिया जागृत रहती हैं। सप्त साघक 
पाचो इन्द्रियो के द्वारा कम रज ग्रहण करता है जब कि जाग्रत सावक पाचो इन्द्रियो के द्वारा कम रज को रोकता है । 

सह सोतमुवादाय मणुण्ण वा वि पावर्ग । 
मणुण्णस्मि ण रज्जेजा ण पदुसेज्ञा हि पावण ॥ ३॥ 
मणुण्णम्मि अरज्ंते अदुद्ठे इयरम्मि य । 

अखुत्ते अविरोधीणं एवं सोण पिहिज्ञति ॥ ४॥ 





१ जहां कुम्मो विवस अँगाई स देहे समाहरे । 
यदा सहरते चाय कूर्मो$ड्रावीव सर्वश । इन्द्रियाणीनिव्रयाथेम्यस्तस्थ प्रज्ञा श्रतिष्ठिता ॥ गीता अ० २ 'छो० २८ 


१७६ इसि-भासियाईं 


अयोज शब्द को पाकर साधक समचित्त४रहे । मनोज्ञ शब्द'में अनुरक्त न हो 
हो और अमनोज्ञ मे द्वेष न करता हुआ साधक अविरोधी मे 











अर्थ ;--शभोत्र के द्वारा मनोज्ञ अथवा 
और अमनोज्ञ पर द्वेष न करे। मनोज्ञ शब्दो में अनुरदत्ते 
जाग्रत रहकर कम स्रोत को रोकता है. । 
गुजराती भाषान्तर $-- मे तरह 
साध ४६२ 3 भीह। शण्हो 9 जराण शण्हो साथणीने (थश्ित न था: लिए रेरेवा वर्ण थे भीठ 
शण्हो मां जाउपित थवु न ब्वे्ठ भे ने भराण शम्होपर पणु ढै५ 3२पी न व्ये४जे भी5च बेभा खबुराण न इर्ता 
खने हिल ६णावनार शण्होभा 6 भत्ती खावना न शणनार साथ सससभ्भी जने सावधान है 3मेखोतने गंध 
$री श्र छे ज 
कर्णन्द्रिय का खभाव है शब्द को ग्रहण करना । अच्छे या बुरे मथ॒र या कढ जो भी शब्द आते हैं का 
करेगा ही । सावक कान को बन्द करके चल नही सकता और चलना चाहिए भी नही । उसका काम इतना ही है७कि वह 
मधुर शब्दों पर अनुरक्त न होकर उसमे अपने कर्तव्य को भूल न जाए। मथुरता के प्रवाह मे न बह जाए और कठठ झर्के कान 
पर आवे तब भी वह अपना विवेक न खो बैठे । क्योकि किसी भी मूल्यवान्‌ वस्तु को खोकर भी मनुष्य इतना नहीं शोता 
जितना कि वह अपना विवेक खोकर खोता है। हजार रुपये खोकर आपने कुछ नही खोया है किन्तु जब आप आरा 
मिजाज खो देते है तब आप समझ लीजिए कि आपने सब कुछ खो दिया । ५ 
श्रवणेन्द्रिय अपना काम करे और सावक अपना काम करे, उसके बहाव में वह अपनी समभाव की साधना न खोये। 
रूब॑ चकखुमुवादाय मणुण्ण वावि पावगं | 
मणुण्णसि ण रज्जेज्जा ण पदुसेज्जा हि पावण ॥ ५॥ 
मणुण्णेसि अरज्जंते अदुदु इयरम्मि य । 
अऊुत्ते अधिरोधीणं एवं सोए पिहिज्जति ॥ ६॥ 
अर्थ :--चष्ठ के द्वारा सुन्दर या असुन्द्र रूप को प्रहण करके साधक मनोज मे रक्त न हो और अमनोज्ञ पर प्रद्नेष 
न करे । मनोज्ञ मे आसक्त न हो और अमनोज्ञ मे द्वेष न करे । साथ ही अविरोधी रुप में जाग्रत रद्द कर साधक स्रोत को 
रोक सकता है । 
गुजराती भाषान्तर : 
जांगीथी जमसूरत 5 जध्सुरत ब्वेधने साधना भनना सुध्र भारे जासश्िि 3 जराण रूपभाडे ५ हपन 
थी न व्येए्मे सुध्र रूपभां जनासक्ष जने भराण स्परुपभांदे तिरस्शर न छता पणु जविरेधी पोतानी क्ूमि- 
(भा व्वभृत २ढी खोतने रोष्ठी श छे 
मनोज्ञ और अमनोज्ञ रूप में साधक समस्थिति रखे। जो रूप उसके साधना पथ मे अविरोधी है उसमें सदेव 
जाग्रत रहे । ऐयोपथ, देव और गुरु के दशन, खाध्याय आदि में वकु का उपयोग आवश्यक है और वह साधना में 
अविरोधी है अत उसके लिये साधक सदेव जाग्रत रहे । 
गंध घाणमुवादाय मणुण्णं वावि पावर्गं । 
मणुण्णंमि ण रज्जेज्जा ण पदुसेल्ा हि पावएण ॥ ७॥ 
मणुण्णंसि अरज्जंते अदुटूठे इयरम्मि य । 
अछुत्ते अविरोधीर्ण एव सोए पिहिज्जति ॥ ८ ॥ 
अथ :--नासिका के द्वारा सुगध या दुर्गंघ को ग्रहण करके साधक सुगन्ध मे आसक्ति न रखे और दुर्गेन्ध पर प्रद्ढे! 
न करे । सनोज्ञ गंध मे आसक्त न हो और अमनोज्ञ मे प्रद्ेष न करे और अविरोधी गंध पर सजग रहे । इस प्रकार साध 
स्रोत को रोक सकता है। 
गुजराती भाषान्तर; -- ा 
ना5थी जुश्णी ४ भराण वास 4४ ( क्षेत्रों, पणु ) साधडे शुणघ 8प२ जासश्ति शणपी नही 3 भराण पासनो 
दर पए नही 3२वो, सुभघ 8५२ मोहित न जनवु जने मैच तरह ब्श्रापणु तिरच्आार अरपे नही जने जेपी रीते 
बताना जविरेधि बरृत्ति शाभी साथ5 खोीत (४ द्वियो ) पर निभुघ शाभी शेप छे 






उनतीसतवां अध्ययंत्त १७७ 


रखे जिब्ममुपादाय मण्णुणं वा वि पावर्ग । 
मणुण्णंसि ण रज्जेज़ा ण पदुज्ञास्से हि पावण ॥ ९ ॥ 
मणुण्णंमि अरजंते अदुद्ठे इयरम्मि य । 
अखुत्ते अविरोधीणं एवं खोए पिहिज्नति ॥ १० ॥ 
अर्थ :---जीभ मधुर या कद्ठ रस को ग्रहण करती है । किन्तु साधक मधुर रस मे आसक्त न हो और कटु रस पर 
प्रद्ेध न करे । मनोज्ञ रस में आसक्त न हो और अमनोज्ञ रस पर द्वेष न रखे तथा अविरोधी रस पर सजग रहे । इस 
प्रकार वह स्लोत को रोकता है । 


शुजराती भाषान्तर+-- 
९0 भीठी 3 33१ रुव६ के छे पशु साथ भनुष्ये भीढा। रसभा बोशुप ( जातुर )  इडवा रसभा तिर- 
२४२ (जणुगमी ) 3२वो नहीं भनभभता भीक् स्वाधभा सतिरुणि समने जह्मू (भराम बास ) पर पिरस्थर 
$रपी नही न्थ॒ने भेवी जविरेधी पृत्तिपर नणभृत २ढे जेवी रीते साष४ सोतनो जअ०४१ $रे छे 
फास तयप्तुवादाय मणुण्णं वा वि पावर्ग । 
मणुण्णैसि ण रज्जेज्ञा ण पदुसेज्ञा हि पावण॥ ११ ॥ 
मणुण्णं अरज्ंते अठुठ्दे इयरम्मिय । 
असुचे अविरोधीणं एवं सोण पिहिज्जति ॥ १२॥ 
अर्थ +--त्वचा के द्वारा कोमल या कठोर स्पशे का ज्ञान होता है । साधक कोमल स्पश पर अनुरक्त न हो और 
कठोर स्पश पर प्रद्देष न करे । मनोज्ञ स्पश पर राग न करे और अमनोज्ञ स्पशे पर द्वेष न करे और अविरोधी स्पश में 
सदेव सजग रहे । इस प्रकार वह स्रोत को रोक सकता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
थाभदीथी ( पद्ाथेने जडवाथी ), वस्तु शेभव छे 58 ४६७ छे तेवु शान थाय छे साध डोभक्ष रुपश भांडे 
बीक्षुपत। 8 ४३७ रुपशे भादे नापसंध्णी देणाउवी थे तेने भांे जयोश्य छे साधपने ग्ोभक्ष स्पशभा भासल्ि जने 
38७ स्परशभा तिरस्छार न छोषी ब्वेछ्ठ जे तेम०/ जविशेधी स्पशमा साथ छमेशा सावधान रछेवु प्ले४जे, ०थी 
ते खोतोने ज2$४१ 3री श्र, 
टीका $--शब्द खोत, रूप चछ्छुगंध प्राण, रस जिव्हा स्पर्श त्वगुपादाय मनोश वा पापके वा। मनोज्षे न रज्येत्‌ 
पापके न ग्रदुष्येत्‌। मनोज्ञ अरज्यति सुनो इतरस्मिन्‌ अमनोज्षे न दुष्टे अविरोधिषूदासीनेषु वस्तुष्वसुप्तो भवेज्ञामयात्‌ 
एवं खोतः पिधीयते | गताथे. । 
है दुइंता इंदिया पंच संसाराय सरीरिणं। 
ते चेव णियमिया सम्मे णेव्वाणाय सर्वंति हि ॥ १३ ॥ 
अर्थ +>-दुर्दान्त बनी हुईं पाचो इन्द्रिया आत्मा के लिये ससार की हेतु होती हैं । जब वे ही इन्द्रिया सम्यकु प्रकार 
से संयमित होती हैं तो निर्वाण का कारण बनती है । 
शुजराती भाषान्तरः 
पाये धह्षियो सबभवभरना ब्ययारे थाय छे बारे ते धद्धियोह/ संसारना आरणु बने छे, सतने ब्ययारे ते " 
धद्रियो। 8१२ सारी रीते आयु भेणवशोी लारे ऐे ० निर्वाण-आप्विचा आरेशु गनी व्यय छे, 
विषय पथ की ओर दौडनेवाली इन्द्रियाँ आत्मा के लिये भव बृद्धि का कारण बनती हैं । किन्तु जब उन पर ज्ञान का 
अकुश रहे और वे उपथ-गामिनी होती हैं तो वे ही इन्द्रिया आत्मा को निवाण की दिशा में भी ले जा सती हैं । 
दुदंतेहिंदिण्पहप्पा दुप्पह हीरण बला । 
दुद्दंतेहिं तुरंगेहिं सारही वा महापद्दे ॥ १४ ॥ 
इंदिणहिं सुदंतेहिं ण संचरति गोयरं । 
विधेयेहिं तुरंगेहिं सारहि व्या व संजण ॥ १५ ॥ 
2३३, 


१७४८ इंसि-भासियाईं 


अर्थ :--हर्दान्त बनी हुई इन्द्रियों के द्वारा आत्मा बलपूवेक दुष्पथ में के जाया भाता है जैसे कि दुदोन्‍्त घोड़े के 
द्वारा सारथी महापथ में ( विकट पथ ) में ले जाया जाता है । मुनि की सयमित की हुई इन्द्रिया विषय की ओर वैसे ही 
नहीं जाती जैसे कि शिक्षित अश्व सारथि को सुपथ मे छे जाते है। 


गुजराती भाषान्तर +-- 
संयभरहित ४द्वियो पोतानी शक्तिथी जात्माने गोट। भाँ क्ष् ०४ तोक्षनी (&कूभा न रछे तेषा ) 
बोडानी व्रेम जाड़ाभां 5तारी हे छे. सभी भुनिनी सयमभित ४द्वियो उेणबायेक्ष धो॥। मु०्श्ण गाड़े सस्ते ॥४ 
४बानोें सक्षव नथी 
इन्द्रिय सयम की आवश्यकता बताते हुए ऋषि ने एक सुन्दर रूपक दिया है । जिस साधक की इन्द्रिया सयमित हैं 
तो वे उसे सदैव शान्ति के पक्ष में ले जाएंगी और यदि साधक इन्द्रियो का गुलाम है तो उस पर शासन करेंगीं और 
साधक को अपने इशारो पर चलने के लिए बाध्य कर देंगी, इसके लिये अश्च का रूपक दिया गया है । यदि अश्व अधिक्षित 
है तो वे सारथि को गलत मार्ग पर ले जाएंगे । घोडे की लगाम आदमी के हाथ मे नहीं है तो फिर आदमी की रूगाम 
घोड़े के द्वाथ मे आ जाती है और फिर उसे घोडों के इशारों पर चलने को बाध्य होना पड़ता है। पर कुशल सारथि के 
शिक्षित घोडे उसके इशारों पर चलते हैं और वह शीघ्र अपने लक्ष्य पर पहुंच जाता है । साधक को यदि अपने लक्ष्य पर 
पहुंचना है तो उसे इन्द्रियों के अश्वो को शिक्षित और सयमित बनाने का अभ्यास करना होगा । 
पुव्व॑ मर जिणित्तार्ं वारे विसयगोयरं। 
विवेयं गयमारूढो खूरो वा गहितायुधो ॥ १६॥ 
अर्थ +--साधक पहले मन पर विजय पाये, फिर विवेक रूपी गज पर आरूढ होकर शस्त्र सज वीर की भाति इन्द्रियो 
को विषय की ओर जाने से रोके । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
पढेक्षा साथ5 पोताना भन 8१२ आम भेणवे जने सार पछी पिवे5रूपी ७&/थी 8५२ सवार थर्छ व्यय न्थने 
बार पछी ते €थीयारोथी स०० योद्धानी भाइड विषयोतरह घसडाता है द्वियोने ्भटड्ठी शहर छे 
इन्द्रियों पर विजय पाने के पूर्व साधक कों मन पर विजय पाना होगा, क्योकि मन ही शक्ति का केन्द्र है। वही 
इन्द्रियो को प्रेरित करता है, अन्यथा इन्द्रिया तो जड हैं । वेग से घूमते हुए पखे को रोकना है तो पहले बटन बन्द करना 
होगा, अन्यथा घूमते हुए पख्ले को पकडने जावेगे तो अगुलिया भरे कट जावे, प्ले की गति कम नहीं हो सकती । इन्द्रियों 
के पंखे को रोकना है तो पहले मन के स््रीच को दबाना द्वोगा । 
प्रस्तुत गाथा इन्द्रियो को साधने की दिशा में महत्त्वपूर्ण सकेत दे रही है। इन्द्रियों का मारना नहीं है, उन्हेंसाधना है 
* और उसका तरीका है पहले मन पर विवेक का अकुश रखना प्रा्केन कहानियों मे सना गया है किसी साधक की आंख 
किसी रमणी की रूप मधुरिमा भे उल्झ गई तो उसने अपनी आख फोड डाली, किसी के हाथो ने अनधिकार के फल छे लिये 
तो उसने अपने हाथ ही काट डाले । किन्तु यह सब तो वैसा ही हुआ कि कोई लडका पेंसिल से गन्‍्दे शब्द 'लिखता है तो 
पैंसिठ छीन ली जाए और वह फाउन्ठन से गन्दे चित्र खींचता है तो फाउन्टन पेन को तोड़ डाला जाय, पर यह समस्या सही 
हल नहीं है। फाउन्दन या पैन्सिल तोड कर लड़के की आदत को बदला नहीं जा सकता, उसकी वृत्ति को बदलना होगा । 
- उसके मन में उत्कान्ति लाना होगा। क्योकि वे तो बाहिरी उपकरण हैं, उनका कोई खास महत्व नहीं है । ऐसे ही इन्द्रिया 
भी बाहिरी उपकरण हैं और एक रूप में वे जड' हैं। मन ही उनके द्वारा ज्ञान करता है | अतः इन्द्रियों को नहीं मन को 
जीतना होगा । 
केशी गौतम सवाद में महामुनि गौतम शत्रुविजय के लिये सर्व प्रथम एक महान शत्रु पर विजय पाने का निर्देश करते 
हैं-एक को जीत लेने पर पाच [ इन्द्रिया ] को आप काबू में कर सकते हैं और पाच के जीत लेने पर दस शत्रु पर विजय 
पी सकते हैं और दस पर विजय पा लेने के बाद समस्त शत्रुओं पर विजय पा सकते हैं । 
ते नो ताई जं अचेयणाईं जाणति न घडोद्व । 
--विशेषा वश्यक॑ भाष्य॑ 


उनतीसवां अध्ययन १७९, 


एगे जिए जिया पँच, पंच जिए जिया दस । 
द्सद्दा उ जिणिताणं, सब्बसत्त जिणामह ॥ 
--5त्तराध्ययन २३ ।, गाथा ३६ 
मानव का मन सी एक युद्ध-भूमि है । जहा हमेश शुभ और अशुभ का युद्ध चलता है। हमारे भीतर राम भी है' 
और रावण भी । विजय उसी की होती है जिसके पास सेना विशाल है। सद्दृत्तिया राम की ओर से लडती है ओर अस- 
दृत्तिया रावण के नेतृत्व में युद्ध करती हैं । अन्तर के इस युद्ध भें विजय पाने के लिये विवेक रूपी हस्ति पर आरूढ होना 
होगा । शुभ सकत्प और प्रशस्त अध्यवसाय रूप शल्रो को ग्रहण करना होगा और युद्ध मे उतरे हुए सैनिक का अद॒म्य 
उत्साह होगा तो विजय हमारे साथ है । 
जित्ता मंण कसाए या जो सम्मे कुरुते तव॑ । 
संदिप्पते स खुद्धप्पा अग्गी वा हविसाहुते ॥ १७ ॥ 
अर्थ;:--मन और कषायों पर विजय पाकर जो साधक तप करता है वह शुद्धात्मा हविष ( होम के योग्य पदार्थों ) 
से आहुत अभि की भाति देदीप्यमान होता है। «ः 
गुजराती भाषान्तर +-- 
वे भन जने अपाय 8१२ आम (०४4) भेणवीन साध5 तपसयानु जाथरण 3रे तो ते पवित्र खात्मा छविस 
( यशाभां जप॑णु 3रवाना दष्यो )थी वन अरेबा अभिनी व्2म ते०/ चु०/ जनी. ०/शे 
इन्द्रिय-जय के लिये साधक तप साधना करता है, किन्तु उसकी साधना मे फल तभी छग सकते हैं जब कि वह 
कषाय और मन पर विजय पा ले। कषाय और साधना दोनों साथ चल नहीं सकते । क्योंकि तप और कषाय का मेल 
नहीं होता । पर आज तो उल्टी गंगा बह रही है। तपख्री साधकों का मन सी एकदम तप उठता है और छोग भी कह 
उठते हैं, तपस्या के साथ तेजोलेश्या होती है, दोनों का मेल है । पर यह तो गलत जोड है। दूध और शक्कर का मेल हो 
सकता है पर दूध और नमक का भी कहीं मेल हुआ है * आठ आठ उपवास करने के बाद भी जरा सी ठेस रूगती है 
उबल पड़े और कहने लछंगे आठ उपवास हुए तो क्या हुआ १ आठ को तो पछाड़ सकता हूं, तो कहना होगा तन को तपा 
है, साथही मन भी तप गया पर साधना उज्वल नहीं हुईं। तप के साथ समता का साहचये हो तभी साधक की साधन 
में फलवती हो सकती है और साधक की आत्मा हविष्‌ की आहुति प्राप्त अप्रि की भाति उज्बल और समुज्वल 
हो सकती है । 
सम्मत्त-णिरतं धीर॑ दंतकोह जितिदियं। 
देवा वि ते णमंसंति मोबखे चेव परायण्ण ॥ १८ ॥ 
अर्थ४--सम्यक्त्व में निरत वैयेंशील क्रोध विजेता और जितेन्द्रिय और मोक्ष ही जिसका एक मात्र रुक्ष्य है ऐसे 
साधक को देवता भी नमस्कार करते हैं । ह 
गुजराती भाषान्तर +-- 
समभ्यइत्वभा भभ्न, पीर०/बाणा जने ज्ञोष 8प२ धाण भेणवेक्षा, #ितद्रिय तेभ० केतु जेडभेव ध्येय भोक्ष्‌ 
छे भेष। साथडने देवताओं पणु अणाभ 3रे छे 
जिस साधक ने सत्य का प्रकाश पा लिया है और तत्व का रहस्म॒ पा चुका है, ऐसा सम्यक्त्वशील साधक कोघ पर , 
विजय पा सकता है और इन्द्रियों का संयम कर सकता है और जिसकी साधना एक मात्र सोक्ष को लक्ष्य में लेकर हो रही 
है ऐसे साधक के चरणों में देवगण भी नत मस्तक हो जाएं तो कोई आश्वये नहीं होगा । 
सव्वत्थविस्ये दंते सब्वचारीहिं वारिण । 
सव्वदुक्खप्पहीणे य सिद्ध भवति णीरये॥ १९ ॥ 
अर्थ +--सर्वार्थों से अथवा सर्वेत्र विरत दमनशील साधक, सर्वत्र घूमने वाली इन्द्रियों को रोक कर समस्त दुखों 
से मुक्त होता है और कर्मरज रहित सिद्ध होता है । 


१ वारीहिं हे “ 





१८९- इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर -- 
भधा पहाथोमा 3 जा विषयोभां 8परति (वेराश्य) थरेक्षा, धभनशीव साथ मारो त२३ अमता ई द्वियोने 
जटआावीने ६ भोधी पोताबुं सरक्षणु 3री भुझ्त जनी श्र छे तेम०४ पोते ४मे२०/थी पणु भुडझत मेने छे 
जिस दमनशील साधक ने भोगासक्ति से विरत होकर सभी ओर दोड्नेवाली मनोभावनाओं को केन्द्रित किया है और 
इन्द्रियों पर विजय पाया है वही साधक वीतकषाय होकर शाश्वत सुख स्थिति रूप सिद्ध रूप को प्राप्त करता है । 
अथवा सर्ववारी का एक अर्थ यह भी होता है कि अपने अनंत ज्ञान के द्वारा त्रिभुवन गत समस्त पदार्थ सार्थ मे 
विचरण करनेवाछे वीतराग देवों ने जिस ( वासना ) के पथ में जाने से रोका है उत्त वासना-विदूषित पथ से इन्द्रियों को 
रोक कर सर्वज्ञों द्वारा प्रतिष्ठित तत मयोदा में जो साथक स्थित रहता है वह निवीण को प्राप्त करता है । 
प्रोफेसर झत्रिंगू ढिखते हैं प्रस्तुत अध्ययन के मुद्राेख मे उस साधक का वर्णन मिलता है जिसने बाहर की वासना 
से मुक्त हो कर ल्लोत के प्रवाह को रोक दिया है। 'छोक न. ३ में त्लोत का उल्ले है पाच, सात, नव और ग्यारह सख्या 
के छोक भी उसके अनुसंधान में हैं। वसव शब्द असाधारण है। बारवे और दसवें शछोक में यह वसव आवश्यक भी नहीं 
है और दस्ति के अकुश का यह छोटा रूप है । 
टिप्पणी--प्रस्तुत प्रति के १२ वें और दसवें शछोक में वसव शब्द आया नही है। फिर किस आधार पर प्रोफेसर 
झुब्रिंगू ने यह टिप्पणी की हैं कहा नहीं जा सकता । 
पर्व से सिद्धे बुछ्ढें० ॥ गतार्थः। 
इति वद्धमाण नाम एकोनरत्रिशतितम अध्ययनम 





वायु अहदतर्षि प्रोक्त 
तीसवां अध्ययन 


हजारों माइलों का यह विस्तृत भूखंड विचित्रता ओं का आगार है। विविधता और विचित्रता मे ही सृष्टि की सुषमा 
है। पर प्रश्न है विश्व को विचित्रता दी किसने * श्रद्धाल मानस बोल उठेगा यह रूष्टि का विचित्रता भरा सौन्दर्यू उस अनंत 
शक्तिमान कदुणामय विराट पुरुष की देन है । किन्तु यह उत्तर जितूना सरल है तक की तुला पर उतना ही पेचींदा बन 
जाता है, क्योंकि इसके सामने पहला ही प्रश्न आता है उस विराद्र्‌ शक्तिमान करुणामय ने एक ओर अपनी सृष्टि में सुन्दर 
भव्य आकतिया सजाई हैं तो उसे दूसरी ओर काछी कुहप और बीमत्स आकृतिया रखने की आवश्यकता.ही क्‍या थी * 
विक्ृत आकतियों को रखने में करणामय की करुणा पर प्रश्न चिह्न छग जाता है। 

विश्व की विचित्रता का रहस्य जानने के लिये हमें उसे दो रूप में बाठना होगा । एक प्राकृतिक दूसरी प्राणिजन्य। 
ः प्रकृति का विचित्रता भरा सौन्द्य खभावगत है। सूर्य दिन को ही आता है, रात को क्यो नहीं * पूर्व में ही उदित होता है 
पश्चिम में क्यों नहीं! आम ग्रीष्म में ही आता है, शीतकाल में क्‍यों नहीं? गेहूं की फडी ही लम्बी और बालवाली होती 
है ऐसी जुआर की क्यों नहीं, मयूर के जैसे पंख रंगे गये हैं वैसे कुछुट के क्यों नहीं, इन सबका समाधान तक के पास नहीं 
है, वह खमावगत है । 

प्राणि-जन्य विचित्रता का समाधान खभाव से नहीं हो सकता । क्योंकि सभी मनुष्यों का खभाव समान होने पर भी 
बुद्धिकृत मेद है। एक व्यक्ति एक घंटे में दस 'छोक र॒ट लेता है, जबकि दूसरा दस घंटे मे भी छोक याद नहीं कर सकता । 
पी प्रकार की बीमारीवाढे, दो रोगियों को एक ही डॉक्टर एक ही प्रकार की दवा देता है फिर भी एक खस्थ हो जाता 
है #ः [कि दूसरा रोग में वृद्धि पाता है । इसका रहस्य क्या है १ इसका समाधान खभान्न के पास नहीं कमेवाद के पास है । 
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बुद्धिक्तत मेद्‌ काँ उत्तर कमवाद यों/देता है-चेतनाशक्ति समान होने पर जिस व्यक्ति ने ज्ञान की अवहेलना की है, ज्ञान 
के साधनों का तिर॒स्कार किया है, उसके काये कर्मवगंणा के सूक्ष्म परमाणुओं को आकर्षित करते हैं और वे कर्म पुद्ठल 
उसकी ज्ञान चेतना को अवरुद्ध कर देते हैं, यही है बुद्धिहतत मेद का रहस्य । 


इसी प्रकार जिस व्यक्ति ने दूसरे को रुढाया है, उसके हितों को कुचला है, उसे उत्पीडित किया है, वह भी तजन्य, 
कर्मी को एकत्रित करता है और फिर जब तक वे कर्म रहते हैं, उसे खास्थ्य लाभ प्राप्त नहीं होता । फिर चाहे कितने भी 
इंजेक्शन क्‍यों न ले लिये जाय । 
इसी कर्मवाद का निरूपण प्रस्तुत अध्याय का विषय है - 
अधासंच्च॑ इर्ण सबब 
वायुणा सच्चसंजुत्तेणं अरहता इसिणा बुइयं । 
अर्थ:--यह विराट विश्व सत्य है। सत्य संयुक्त वायु अहंतर्षि ऐसा बोले । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
ज। विशाव विश्व साथु छे सलयुक्त वायु मईतर्षि जेम मोध्य! 
विचित्रता भरा यह विराद्‌ विश्व एक सत्य है। कुछ दशन माया या कल्पना कहकर इस विराद्र सृष्टि को खप्न बताते 
है । पर खप्त तो किसी अनुभूत पदार्थ का ही आता है। न देखी न सुनी किस ऐसी वस्तु का खप्त कमी नहीं आता और 
यह माया क्या है कोई तत्त्व है या नहीं? यदि कोई तत्व नहीं है तो दिखाई क्यो देती है और यदि तत्व है तो फिर 
माया ( अवासतव कल्पना ) कैसी * यह तो वैसा ही हुआ जैसे किसी स्ली को माता भी बताना और वंध्या भी । 


अतः अईतर्षि बोलते हैं यह विश्व व्यवस्था खप्न नहीं सत्य है। यदि यह विश्वव्यवस्था सद्य है तो इसके साथ ही 
दूसरा प्रश्न आता है यह विचित्रता क्यों है उसका समाधान अहंतर्षि निम्न गाथाओं के द्वारा दे रहे हैं । 


इध ज॑ कीरते कम्म त॑ परतोवभुज्जद । 
मूलसेकेसु रुक्खेसु फरू साहाखु दिस्‍्सति ॥ १॥ 
अर्थ:--जो कम यहा किये जाते हैं । आत्मा उन्हें परलोक में अवश्य भोगता है । जिन वृक्षों का मूल सिंचित किया 
गया है उसका फल शाखाओं पर दिखाई देता है। 


शुजराती भाषान्तर +--- 
गे $से जा बोधभां भाणुस रे छे तेनो 8पत्मोग ते जात्माने परवोडभां इ२थ्टयात अरबी ०४ पड़े छे ०? 
बक्षेन। %5च पाणीथी सियन अर्वाभां जावे छे तेचुं ६६ तेना आणीय 8५२ ब्वेवाभा जावे छे 


आत्मा शुभाशुभ अध्यवसायों के द्वारा कर्मंबश्ध करता है उसका प्रतिफल अप्तुक काल मर्यादा के बाद उदय में 
आता है । कमें फिलासफी के अनुसार बद्ध-कर्म उसी क्षण उदय नहीं आत्ते । उसे प्रतिफल देने के लिये कुछ काल अवश्य 
लगता है । इस बीच के काल को अबाघा काल या विपाक काल कहा जाता है। बद्ध कर्म जिस समय तक बावक नहीं 
होता उस समय को अबाधाकाल कहा जाता है । यह काल मर्यादा अल्प रुप में अन्तमुंद्र्त है तो उत्कृष्ट रूप में तत्‌ तत्‌ 
कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति के अनुसार भिन्न भिन्न होती है । 

अबाधाकाल इस लिये माना गया है कि जो कमें जिस क्षण बाघे जाते हैं उसी क्षण उनका भोग नहीं हो सकता । 
बांधने और भोगने का समय अवश्य ही भिन्न होना चाहिए । पर उसका बिपाक इतने समय तक क्यों रुका रहता है *। यह 
दूसरा प्रश्न है । उसका एक कारण यह हो सकता है कि जब आत्मा खर्गादि में छुम कमों का सुखानुभव रूप झुभ प्रतिफल 
भोग रहा हो तब शुभोदय मे अश्ुभोदय नहीं हो सकता और उतने समय तक अश्ुभोदय रुका रहता है । यही विपाक 
काल है । 


अमकके 


3 पल मर पके नम कर कल लडलस पल ल न 
१ अधासव्व। १ माया सती चेत्‌ इयतत्त्वसिद्धि , अथासती हन्त कुत प्रपचः। मायैव चेदरथेसहा च तत्क माता च वन्ध्या 
च्‌ भवेत्परेषाम्‌ | -आ० हेमचन्द्र, अन्ययोगव्यवच्छेदिका 
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आत्मा जो भी शुभ या अछुभ का अनुभव करता है यह उसके पूर्वबद्ध कर्मों कर ही प्रतिफल है | वतैमान दु ख का 
कारण हमें वर्तमान में न दिखाई दे किन्तु इसका यह मतलब नहीं हो सकता कि उसका कारण है ही नहीं । जिस आम को 
हम आज खा रहे हों असी हम उसके बोनेवाले का नाम पता न बता सकें, किन्तु इतना तो सुनिश्चित है वह आम किसी न 
किसी द्वारा एक दिन अवश्य बोया गया था और आज वह फल और पतो से सम्र॒द्ध हुआ है। यही कार्यकारणपरपरा 
हमारे सुख दु ख के सम्बन्ध मे भी है । 
टीकाः--यथा सत्य इृद से । इृह यत्‌ क्रियते कर्म तत्‌ परत; परछोके न बुख्धते । मूलसिक्तेषु तेषां शाखासु फू 
इश्यते | गताथे. । 
जारिसं बुप्पते बीय॑ तारिस भुज्जण फर्ल । 
णाणासंठाणसंबद्ध णाणासण्णाम्िसण्णितं ॥ २॥ 
जारिसं किज्जते कम्म तारिसं भ्ुज्जते फले | 
णाणापयोगणिव्वत्त दुक्‍्खें वा जई था सुहंँ ॥ ३॥ 

*« अर्थ+-- खेत में ) जैसा बीज बोया जाता है वेसा ही फल आता है । जोकि नानाविष आहझतियों में होता है. और 
नानाविध संज्ञाओं से अभिहित होता है । जैसा कर्म किया जाता है वैसा ही फल भोगा जाता है। नानाविध प्रयोगों से 
कर्म निर्मित होते हैं । वह कर्म सुखरूप या दु खरूप होता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

जतरभां कब जीयाएु बाबबाभां जावे छे तेवु ०९ 2० भणे छे, ०? जन: अध्भशेनुं ढोष छे जने तेजोीनी 


अने5 संशाणे पणु छोय छे कठ 3से अरवाभा जावे छे तेबुं ०/ इक्ष भोगवु पडढशे जने॥ अयोगोथी $भाथु 
निर्माणु थाय छे ते 3 सुभहायी 3 & भधायी थाय छे 


यह निश्चित सिद्धान्त है जैसा बीज होगा वैसा ही प्रतिफल होगा। बाजरी को बोकर कभी चावल की फसल काटी 
नहीं जा सकी | प्याज खाकर इलाइची की डकार ली नहीं जा सकती । ध्वनि के अनुरूप प्रतिध्वनि अवश्य आयेगी । इंग्लिश 
विचारक शेक्सपीयर कहता है--- शे)8॥ 48 6008 ०४४०४ 9७ प्रतत0786 किये हुए कम को मिठाया नहीं जा सकता। 
आचाये विनोबा भी कहते हैं-कर्म वह आइना है जो हमारा खरूप हमें दिखा देता है अतः हमें उसका एहसान मानना 
चाहिये । कर्म हमारे जीवन के निर्माता है, पर कर्म के निर्माता हम हैं । जब तक कम नहीं किये जाएं तब तक हम खतत्र 
हैं, पर एकबार शुभाशभ अध्यवसाय के द्वारा जो कर्म एकत्रित कर ढिये जाते हैं उन्हें भोगना ही होता है। दूसरा 
एक ओर इंग्लिश विचारक भी कहता है -- 

()प्० श००७४ 78ए 06 ६98/6॥0 ॥#ए8ए ०ए #लप्रा०, 0प्रा! #श0एप्रांह्धाणा 0ए 74808, 0प्रा! 
8एीतांड 0ए 0क्कॉक्रगाए, 0प्रा! 988५9 एए वा30886, 0प8 शिव 0ए वें; 9प्॥ 0प्रा/ 80078 
प्राप#& (णी०6ज्न प४ 78ए०7ं ६89 27876, 

दुभोग्य हमारा धन छीन सकता है। नीचता हमारा जोश, रोग खास्थ्य और मृत्यु हमारे मित्र छीन सकेती है किन्तु 
हमारे कर्म तो हमारी रृत्यु के बाद भी पीछा करेंगे, उन्हें कोई छीन नहीं सकता ।-कोल्टन । 

कल्लाणा लभति कछल्ठाणं पा्व पावा तु पावति। 
हिंस लमति हंतारं जइचा य पराजय ॥ ४ ॥ 

अर्थः--आत्मा कल्याण से कल्याण प्राप्त करता है और पाप शील विचारधारा के द्वार वह पाप को ( कठु फल को ) 
प्राप्त करता है। हिंसक व्यक्ति हिंसा के द्वारा हिंसा को प्राप्त करता है। वह विजय पाकर भी पराजित हो जाता है । 
गुजराती भाषान्तर $--- 

गजात्मा अद्याणुपड़े अध्याणुनी पति 3रे छे, जने पापरुषलावनी वियारपरपराथी ते पाप (&शवना२ तेना 
ह० ) ने भेणवे छे छिसा ४२ना२ भाणुस ढिंसाने अरणे ०/ छिसानों शोण जने छे, बाय मेने वि०/३ आप थाव 
- ते पशु ते बिष्श्य पशु परा०/यशपी ०४ जने छे 
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« आत्मा की कल्याण मय भावना आत्मा को उसे कल्याण मय बनाती है। और पापशील भावना उसे पापशील। 
दोनों के मधुर और कटुरूप भी उसके सामने आये बिना नहीं रहते । हिसा के द्वारा मनुष्य कुछ देर के लिये जय भी पा 
लेता है किन्तु यह भूलना न होगा कि तलवार के बल पर पाई गई विजय एक दिन पराजय में बदल जाती है। दूसरों की 
चिता भस्म पर जिन्होने अपने महल चुने है किन्तु एक दिन वह राख महल और महल की अद्यलिका में जैदहास करने 
वाले सत्ताधीशों की राख बनाकर छोड़ेगी । 

खुदर्ण सूद्इत्ताणं णिदित्ता वि य णिद््ण । 
अकोसदइत्ता अकोस णत्थि कम्म णिरत्थरक ॥ ५॥ 
अर्थ +--पचानेवाढे को एक दिन पकना होगा। दूसरे की निन्‍्दा पर मुस्कुरानेवाले को एक दिन निन्दित होना 
पडेगा । आकोश करनेवालों पर दूसरे आक्रोश किये बिना नहीं रहेगे, क्‍योंकि कोई भी कम निरर्थक नहीं जाता । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
रांधनारने पथ पोते श४पणु सभये (तेना मह्क्षामां ) पाइयु पडशे जीव्वनी भश्धरी उरबावाणानों पशु से 
दिवसे पोते निधापान थवु पढरे शा पाडनार पर ओ्ठ जीन्ते माणुस राड पाउ्थावणर रदे नही डेम 3 डीपशु 
3२७ &म निर५४ ( नाम ) जनी ०४७ नथी 
ध्वनि के अनुरूप प्रतिध्वनि होती है । क्योंकि सभी कर्म अपने साथ प्रतिफल लिये रहते हैं। दूसरों की फजिहत पर 
जिनके मन मे गुदगुदी चलती है उसके लिये प्रस्तुत गाथा मे कडी चेतावनी दी है, जिन्हें आज दूसरों की आलोचना में 
रस आ रहा है कछ उनकी आलोचना मे दुनिया रस छेगी और जो आज बोलते है हम ऊचे हैं, दूसरे नीचे, हम अच्छे 
है, दूसरे बुरे है। मन का अहंकार आज उनके मुह से यह बुलवा रहा है किन्तु कक जब बाहर की सफेद चद्रिया उड़ 
जाएगी और दुनिया के सामने उनका सही रूप आयेगा उस दिन दुनियां देखेगी कि आचार और किया का दभ रखनेवाले 
कितने गहरे पानी मे थे । 
आज हम अपने इस मिथ्या विश्वास को अपनी ढाल बनाते हैं कि हमें कोई देख नहीं रहा है। हमारे पर्दे के पीछे 
की लीछा को कोई जानता नहीं है । पर सत्य की प्रखर किरणे एक दिन इस मिथ्या विश्वास के पर्दे को चिरती हुई दुनियां 
के सामने तुम्हे उसी रूप मे छा देगी जिसमे कि तुम हो । एक पाश्चात्य विचारक सी बोलता है- 
ए0पा १6०१४ ज्षपी श8०, थी०पछ) थी 6 0कत। 0ए70एच्रशा। 00 0 78778 ९४०४. 
अर्थात्‌ बुरे कार्य अवश्य प्रकट होगे। मनुष्य की आखो से उन्हे छिपाने के लिये भले सारी ध्रथ्वी उन पर ढक दी जाए, 
फिर भी प्रकट हुए बिना नहीं रहेंगे । 
भगवान्‌ महावीर के शब्दों से-- 
सुचिण्णा कम्मा सुचिण्णा फला भवंति। 
दुचिण्णा कम्मादुचिण्णा फछा भर्वंति | 
सुन्दर कमा का प्रतिफल सुन्दर होता है और बुरे कर्मी का प्रतिफल सदेव असुन्दर ही रहेगा । 
मण्णंति भददका भदका इ, मधुरं मधुरंति माण ति। 
कडु॒य कड॒ये भणियं ति फरूर्स फरूस ति माणति ॥ दे॥ . | 
अर्थ-भद्र कार्यों को दुनिया भद्र मानती है। मधुररूप में स्वीकार करती है। कड़े को कड़आ कहा जाता है और 
कठोर को कठोर कहा जाता है। 
गुजराती भाषान्तर +-- 
सद्र (सार) डआमीने निया सारा ०/ ४छेछे, भधुर प&थोंने भधुर छे भेम बीछे उभुक्ष 3रे छे, तेम० 
अडवी बस्तुने ड3वी खने अरने घढी२ ० भाने छे. 
समय और स्थान बदल देने से कार्य नहीं बदल जाता । सुन्दर वस्तु सर्वत्र सुन्दर रहेगी । सोना महरू में सोना रहे 
और शमसान में पीतल बन जाए तो उसे सोना कौन कहेगा। सोना सर्वत्र सोना रहेगा और पीतल पीतल मंदिर की छाया 
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उसे सोना नहीं बन सकती । मिश्री की डली गंगा के तट पर खाए तब भी मीठी है औइड सूने जंगल में खाएं तब भी भीठी 
ही रहेगी । स्थान बदल देने से उसका मिठास नहीं बदला जाएगा । शुभ कम सर्वत्र शुभ रहेंगे। देश काल़ की सीमाएं उन्हे 
शुभ से अशुभ में या अशुभ से शुभ में बदलने में समर्थ नहीं है । 
कुछ लोगों का विश्वास है अमुक स्थान पर चले जाने पर पाप पुण्य में बदछ जाएगा और अमुक स्थान पर पुण्य भी 
पाप हो जाएगा । किन्तु यह अध सत्य है । मानो कि व्यक्ति के मन को स्थान भी प्रभावित करता है। जब तक स्थित 
प्रज्ञ दशा नहीं आई तब तक समय और स्थान उसके मन पर असर डालते रहते है किन्तु तथ्य यह है समय और 
स्थान में पवित्रता हम खय प्रते हैं । हमारी मनोभावना ही उस दिन को पवित्रता का बाना पहनाती है अन्यथा यदि दिन 
ही पवित्र होता तो उसकी पवित्रता सबके दिल में पवित्रता का सचार करती, किन्तु ऐसा होता नहीं है जो दिन एक 
संप्रदाय वालों की दृष्टि मे पवितन्न है दूसरी सप्रदाय वालो की दृष्टि मे वह दिन दूसरे दिनो की अपेक्षा कोई विशेष महत्व 
नहीं रखता । 
हा तो स्थान और समय की पविन्नता हमारी कल्पना पर आधारित है । वह पवित्रता हमारे मन को प्रेरणा भल्‍्े दे 
देबकिन्तु किसी काये को पवित्र या अपवित्र नहीं बना सकती । यदि एक मलैरिया का बीमार खणे महल भें पहुंच जाए तब 
भी उसे शान्ति तो नहीं मिल सकती | शान्ति तभी मिलेगी जबकि वह रोग मुक्त होगा । 
टीका +--भरद्दकानि भरद्वकानीति मन्यन्ते जनाः, मधुरं मधुर फरुस फरुसमिति मन॒ते, कटुक॑ कटुकमिति 
संणितत्‌ ॥ गताथ । 
कल्लाणं ति भणंतस्स कल्लाणा एपडिस्सुया । 
पावर्क ति भणंतरुस पावया एपडिस्छुया ॥ ७॥ 
अर्थ कल्याण इस प्रकार बोलनेवाला पुन कल्याण छुनता है। “पाप” इस प्रकार बोलनेवाछा पाप की ही 
प्रतिध्वनि पाता है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
के भाजुस भी३ जीते छे तेन ०४ भीहा शण्हो साझ्णवा भणे छे झुडी बाते 3रनारन परिणुमे झुदी बातो 
० सांधणतरी पड छे, 
विश्वव्यव॒स्था ध्वनि प्रतिध्वनि के सिद्धान्त पर आधारित है । किसी गिरि कंद्रा के निकट जाकर हम सुन्दर शब्द 
कहेंगे तो उसकी प्रतिध्वनि सुन्दर ही आएगी और गदे छृब्द कहे तो प्रतिध्वनि भी गंदे शब्दों को लौटाएगी । जीवन मे भी 
प्रतिध्वनि का सिद्धान्त है। यदि हम किसी के प्रति सत्सकल्प रखते हैं. तो अगले व्यक्ति के हृदय में सत्सकल्प उठेंगे । 
डीका $--कल्याणमिति भणतः कल्याणेतत्प्रतिश्रुतपापकमिति पापका, । गताथ । 
पड़िस्खुयासरिसं कर्म्मं णच्चा मिक्‍लखू्‌ सुमासु्म । 
ते कस्मे ने सेवेज्ञा जेणं भवति णारए ॥ <८॥ दि 
अर्थ :--कम को साधक प्रतिश्रुति ( प्रतिध्वनि ) के सहश जाने, तथा उन कर्मों का सेवन न करे जिनके द्वारा 
आत्मा नरक रूप प्राप्त करता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
साध 3्ेने अतिश्रुति भेटक्षे अ्रतिध्वनि ब्रेवा ०४ सभण्श्वा ब्वेएजे ख्मने तेवा इभोनु भाथरणु पे सेवन पणु 
अश्वे न व्वेधजे थी जात्माने नरहनी आपि थाय 
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हमे केस बनना है यह हमे झोचना है । अपने निमाता हम खय है । हमारे कर्म हमको यह रूप देते है जैसा कि 
हम करते हैं हमारे अच्छे काये हमको अच्छा बनाते हैं । एक विचारक के शब्दों में-(/006 800078 ७7७०७ पर 
4 ए़6 ७6 ४6 8078 ० 0प्र८ 666०४ हमारे अच्छे कम हमको अच्छा बनाते है क्योकि हम अपने कार्यों के 
पुत्र है। हमारे जीवन की कीमत भी हमारे कार्य करते है। किमने जिदगी अच्छी है यह वर्षों की गणना के द्वारा नहीं 
बता सकते । यो तो मानव की अपेक्षा बाघ और चीतो की जिन्दगी लब हो सकती है किन्तु लम्बाई जिन्दगी की अच्छाई 
का मानदड नहीं हो सकती । एक दूसरा विचारक भी कहता है --- 
2 ॥6 शु०67 ए0 गए शाठपरौते 968 778क5पा 6९ ७ए १6608 ७700 700 ए8७&7/8 जीवन कितना 
कीमती रहा है यह वर्षों से नहीं कार्यों से मापा जाता है । 
एवं से 'सिद्धे बुछे० ॥ गतार्थः । 
इति वायु अहैतर्षि प्रोक्त 
तीसवां अध्ययन | 


पाश्वे अहँतर्षि प्रोक्त 
एपकतीसवां अध्ययन 


मनुष्य ने जब पहली आखो इस दुनिया को देखा तभी से उसके मन मे जिज्ञासा पेदा हुई जीवन क्या है और जगत्‌ 
क्या है? यह विराट विस्तृत भूखड क्या है १ इसका नियामक कौन है ? किन तत्त्वों से इसका निर्माण हुआ है। यह सान्‍्त 
है या अनंत है । इसके कितने रूप है। यह जीवन क्या है, में कौन हू, गर्भ में आता कौन है, कौन जन्म लेता है और 
कुछ वर्ष यहा बिताकर फिर कहा चला जाता है। वह कौन सा लोक है जहा आत्मा चिर शान्ति पा सकता है उसे न 
फिर आने की आवश्यक्रता रहती है न कहीं जाने की । ये सभी प्रश्न अनादि से मानव के मन को मथ रहे हैँ उन्ही में से 
कुछ प्रश्नों का यहा समाधान दिया गया है । 

(१) केये छोण? (२) कइविधे लोए? (३) करुस वा छोए? (४) के वा लोयभावे ? 
(५) केण वा भद्ठेण लोण पुचचई? (६) का गती? (७) कस्स वा गती” (८) के वा गति- 
भावे? (९) केण वा अट्टेण गती पवुच्यति ! 

अर्थ +--( १) लोक क्‍या हैः (२) कितने प्रकार का लोक है? (३) लोक किसका है? (४) लोक- 
भाव क्‍या है और (७) किस अर्थ में लोक कहा जाता है? (६) गति क्या है? (७) किसकी गति होती है * 
(८ ) गति भाव क्‍या है और (५ ) किस अर्थ मे गति कहीं जाती है । 
गुजराती भाषान्तर +-- ॥ 

(१) क्षीद शु 87 (२) अेटवा अभ्रना कोड 9१ (3) क्षोड झोचा 8? (४) बोडशाव शु 9 १ सन 
(१) अया जथेमा वोड अद्ेवाव 8? (६) गति शुं ७१ (७) झोची गति छोीव छे? (८) गतिभाव शु छ * 
खने (६) अया जथभा गति अ्लेषाय छे ५ 

यहा लोक और गति के सम्बन्ध में कुछ प्रश्न किये गये है। मानव मन की जिज्ञासा को यह प्रश्न के रुप में व्यक्त 
किया गया है । लोक क्या है? उसका खरूप क्या है ? उसकी आधार स्थिति क्या है * कुछ प्रश्न गति से सम्बन्धित हैं। 
गति क्या है, उसका किससे सम्बन्ध है? गति क्यो होती है? गति का अस्तित्व किस पर आधारित हैं? गति शब्द किस 
अर्थ मे प्रयुक्त होता है १ । 
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पासेण अरहता इसिणा चुइते । 

(१) जीवा चेव अजीवा चेव ( २) चउव्बिहे लोग वियाहिते, दष्बतो लोण, खेत्तओ छोए, कालूओ 
लोए, भावओ लोए | (अत्तभावे लोए ) (३) सासित्त पडुच्च जीवाणं लछोण | णिव्वत्ति पडुच्च जीवाणं 
चेव अजीवाणं चेव (४) अणादीएद अणिहणे परिणामिण लछोयभाबरे (५) छोकतीति लोको । 

अर्थ :--पाश्व अहंतर्षि बोले-लोफ जीव और अजीव रुप है। वह चार, प्रकार का बताया गया है। द्रव्य लोक 
(२) क्षेत्रछोफ (३ ) कालछोक और (४ ) भावलोफक । लोक अपने आत्मसाव में है। स्वामित्व की अपेक्षा यह जीवो का 
लोक है और निद्गत्ति अथोत्‌ रचना की अपेक्षा यह लोक जीवो का भी है और अजीबो का भी यह लोऋ अनादि अनत है 
और पारिणामिक भाव मे स्थित है । दूसरी अपेक्षा से यह लोक अपने खभाव मे स्थित है । जो आलोकित होता है उसे 
लोक कद्दते है । 
गुजराती भाषान्तर -- 

पाश्यू जईतपि मोध्या-वीड २१ जने जशब३५ छे तेना यार अघ२ छे (१) &ण्यक्षी६ (२) क्षेत्रवी५ 
(<3 ) डावक्षी६ (४) साषधी; वोह तो पोतानामाह? छोय छे भावेष्ठीनी ६श्खि जा बो& <पोनो छे खने निषृत्ति 
शओेटके रथनानी इशि्णि जा पोनो वोड छे, जने निल्‍त्ति भेटले रथनानी इश्णि तो था छपोनो क्षेक छे ने 
&वेतरनों पणु छे जा बो$ जाहिरहित जने मतरहित छे तेम०्/ परिणामस्वस्पमा मधिछित छे जी७ बस्पूनी 
अपेक्षाथी वियार डरीजे तो जा श्षोड पोतानाभा०्/ मधिष्ठित 9 के भावीडित ( ६शिथी ब्लेषाय ) छे ते कषो५ 
अछेवाय छे 

मानव मन मे घुमडती जिज्ञासा का समाधान करते हुए पाश्वे अहंतर्षि ने लोक से सम्बन्धित प्रश्नो का समाधान दिया 
है। जड़ और चैतन्य की यह विराद्र सृष्टि ही लोऊ है । ऐसे तो लोक पंचास्तिकायात्मक है। वे, अधमे, आफाश, जीव 
और पुद्टलो की अर्थ-सध्टिलोक है । 

दूसरा प्रश्न लोक के प्रकार के सम्बन्ध में है। लोक के चार ग्रकार हैं । द्रव्य क्षेत्र काठ और भाव | भगवती सूत्र मे 
इस प्रश्न पर काफी विस्तृत रुप में चर्चा की गई है। लोक चार प्रकार का है-द्रव्यकोक, क्षेत्रलोक, काललोक और भाव- 
लोक । दृव्यलोक एक और सान्‍्त है। क्षेत्रलोक की लम्बाई और चौडाई असख्य कोटाकोटी योजनों की है । इसकी परिधि 
भी असख्य कोटाकोटी योजनो की है फिर भी यह शान्त है, अनंत नहीं । काल छोक अनादि अनत है । काल की अपेक्षा 
से यह लोक कभी नहीं था, कभी नहीं रहेगा ऐसी बात नहीं है, ठोक था ही और रहेगा । काल-कृतलोक प्रुव, नियत- 
शाश्वत अक्षत अक्षय अव्यय और नित्य है.। यद्द भाव लोक अनत वर्ण पयोय, अनंत गध रस और स्पशे पयाय रुप है। 
अन॑त सस्थान पयोय, अनंत शुरु लघु पर्याय और अन॑त अगुरु लघु पर्याय रूप है। 

इस प्रकार द्रव्य लोक और क्षेत्रलोक सानत है काललोक और भावलोक अनत है । 

तीसरा प्रश्न लोक के खामित्व से सम्बन्बित है। उसके उत्तर तीन रूप में दिये गये है । पहला उत्तर है छोफ आत्म, 
भाव में स्थित है, उसका कोई खामी नहीं है, क्योकि चतुदश रज्ज्वात्मक इस विराट छोक का कोई एक अलग खामी नही हो 
सकता । अपने तत्व का नियता खय है। दूसरा उत्तर है लोक का खामी आत्मा है, क्योकि वही एक तत्त्व ऐसा है जो 
चेतना सम्पन्न है और वही खामित्व प्राप्त कर सकता है। अत- खामित्व की अपेक्षा से जीवो का यह लोक है । 

निदृत्ति अर्थात्‌ रचना की अपेक्षा से यह लोक जड़ और चेतन्य दोनो का है, क्योकि दोनों के द्वारा ही यह 
लोक व्यवस्था है । 

स्थिति की अपेक्षा लोक अनादि अनंत है और भाव की अपेक्षा यह लोक पारिणामिक भाव में स्थित है। वस्तु का 
अनौपाधिक शुद्धभाव पारिणामिक है। द्रव्य मात्र निज्र भाव मे लीन है । अन्तिम पद में अहेतर्षि लोक शब्द की व्याख्या 
देते है। छक्‍्यतेति लोक अथात्‌ जो आलोकित होता है देखा जाता है वही लोक है । 

टीका +--पा.र्श्ीयाध्ययनस्थ प्ृच्छा इह योज्यन्ते व्याकरणे" । को<यँ छोक, ? जीवाश्रैवाजीवाश्रैेवेति छोकः। कति- 
विधो छोक. ? चतुर्विधो छोक ? व्याख्यातसतग्थथा-द्वष्यत श्षेत्रत कालतो भावत. । करय वा छोक. ? आत्मभावात्मना 


उलमकजकरक काका, 


१ स्कदन प्रश्न “मगवतीसूज्ञ प्रथम शतक उद्देशक १०” । 
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मल लोक इति'योज्य । स्वाम्यम्ुहिश्य जीवानां छोको निद्वात्ति निष्पत्तिमुहिरय जीवानां चाजीवानाँ च। को वा छोक- 
भाव ” अनादिको5निधन पारिणामिक्ो लोकभाव । केन वार्थेन छोक इति प्रोच्यते ? ठोकतीति छोक.। गताथे. । 

(७) जीवाण पुग्गलाण य गतीति आहिता । (६) जीवाणं चेव पुग्गलाणं चेव गती। दब्बतो 
गती, खेत्तओं गती, कालओ गती, भावओ गती ( ८ ) अणा दीए अणिहणे गति भावे (९) गर्मतीति 
गति | उद्धगामी जीवा अहगामी' पोग्गला, कम्मप्पसमवा जीवा, परिणाम प्यभवा पोग्गला । कर्म पष्प 
फल विवाको जीवाणं । परिणाम पप्पफल विवाको पुग्गलाणं । 

अर्थ ;--जीब और पुढुलों की गति बताई गई है । जीव और पुद्ठछों की गति के चार प्रकार हैं-द्रव्य से गति, 
क्षेत्र से गति, काल से गति और भाव से गति । गति भाव अनादि और अनत है । जाया जाता है उसका नाम गति है। 
जीव ऊ्वंगामी होते है ओर पुठहूछ अधोगामी होते है। जीवो की गति कर्म-प्रभावित है और पुद्दलो की गति परिणाम- 
प्रभावित है । जीवों की गति कर्म फल के विपाक से होती है जब पुदुलो की गति परिणाम के फल विपाक से होती है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 

2१ जने धुहगवीनी गति ०्/शापी हिवी छे बोनी जने पुहगक्षीनी गतिना यार से६ छे नण्यथी भक्ति, 
क्षेनथी गति, आक्षथी गति जने सावथी गति जा गतिवाव जाडिशहित तेम० मतरहित छे गे पसार थे व्यय छे 
तेचु नाम गति छे. 9व 68थुजामी ( निसर्भत 8प२ “्/वाने टेवायेक्ष ) छे, जने पृहभक्षी जधोणाभी (नीये ०/वाने 
देवाये।ा) छे बोनी गति पोतपेताना उमा अक्ावथी आ्त थाय छे जने थुधगवीनी गति परिणशामथी अलाबवित 
थाय छे >बोनी भति अमेश्क्षना परिशमथी थाय छे ब्ययारे ६गधीनी गति परिण/मना इब्विपाधथी थाय छे 

गतिसम्बन्ध में किये गये प्रश्नों का यहा समाधान दिया गया है। षड्द्॒व्यों में गतिधर्मी केवल दो ही द्रव्य हैँ, जीव 
और पुद्ल । गति चार प्रकार से होती है-दहब्य, क्षेत्र, काल और भाव । गतिभाव अनादि अपयेवसित है। क्योंकि जीव 
और पुठुल अनादि हैं और वे गतिशील हैं। जीव और पुदुछों का आकाश प्रदेशों से दूसरे आकाश प्रदेशों मे जाना ही 
गति है। जीव ऊध्वैगामी हैं । पुल अधोगामी हें । ऊष्बैगतिधमोणों जीवा , अधोगतिधर्माणों पुद्लाश्व' । जीवों की ऊर्ध्व 
अध और तिर्यच गति कमै-जन्य है । जब कि पुद्दलो की गति परिणाम-प्रभावित है ॥ 

डीका +--का गति. ? जीवानां च पुद्लाना च गति ? दृब्यत क्षेत्रत, कारूतों भावत, । ब्याकरणस्थ तु पाठान्तर 
यथा जीवाश्वेव गमनपरिणता पुद्वकाश्रिव गमनपरिणता इति। कस्य वा गति ?। जीवानां च पुदुलानों च॑ गति- 
रिव्याख्याता । 

अर्थ :--गति क्या है? जीव और पुद्छो की गति है । वह द्रव्यक्षेत्र काड और भाव रूप से चार प्रकार की है । 
इस गति व्याकरण अथोत्‌ गति का से सम्बन्धित विवेचन का दूसरा पाठ मिलता है उसके अनुसार पुद्ल और जीव ही गति 
परिणत हैं किसकी गति है इसके उत्तर में कहा गया है जीव और पुद्ुछो की गति होती है । 

णेव इमा पया कयाइ अव्वाबाहसुहमेसिया कर्स कसाविता । जीवा दुविह बेदर्ण वेदेंति पाणा- 
तिवातविरमणेणं जाव मिच्छादंसणविरमणेणं किन्तु जीवा सातर्ण बेदर्ण वेदेंति। जस्सट्टाए विद्देति, 
समुच्छिज्िस्सति अदा समरुच्छिट्टिस्सति णिट्टितकरणिज्ले संते संसारभग्गा भडाई नियंठे णिरुद्ध- 
पव॑चे बोच्छिण्णसंसारे, घोच्छिण्णसंसारवेद्णिज्ले पहीणसंसारे, पहीणसंसारबेयणिज्ले णो पुणरवि 
इच्छेत्थं हृष्चभागच्छति । 

अर्थ :--कोई मी आत्मा कष अर्थात्‌ कषाय अयवा हिसा को करके अध्याबाध सुख प्राप्त नहीं कर सकता । जीव 
दो प्रकार की बेदना, अनुभव करते है। (एक उुख रूप वेदना दूसरी दु खरूप बेदना ) किन्तु प्राणातिपात से विरक्ति 
यावत्‌ मिथ्यादशेन सत्य से विरक्ति पाकर आत्मा सातवेदनीय का अनुभव करता है। किन्तु प्राणातिपात आदि के द्वारा वह 
आत्मा जिससे भयभीत होता है वही उत्पन्न होता है । अर्थ रूप से वहां ठहरेगा। किन्तु जिसने अपने कार्य निश्चित कर 
लिये हैं ऐसा अचित्तमोगी निग्नेन्य प्रपंच को रोक देता है। ससार का छेदन करके ससार की वेदना को विनष्ट करके ससार. 
रहित और ससार की बेदना रहित हो वह लौकिक दृत्ति में ( ससार में ) पुनः नहीं आता है । 


१ अहगामी २ समतित्थिव्निस्तति, समत्विच्छिट्रस्सति ! सम्मत्तिच्छिद्ठास्सति । ३ सति ससारभग्गा | ४ असाइ | ५ इत्थक्त | 


१८८ इसि-भासियाईं 


गुजराती भाषान्तर +-- ॥॒ 

अयी. पु जात्म) 5५ जेटवे अपाय जेटवे छिसा 3रीने खणडित झुण भेणवी नही श्र पे मे त२७नी 
बेहनाने जबुसवे छे (मे5 छे सुण३पी पेधना जने जी७ छे & भशपी बेहना ) आणुतिपाताहि विरक्षिसुधी मदर 
मिथ्याधशन सलथी वेराग्य आप्त 3री जात्मा सातवेहनीय ( साथा सुभनो जबुक्षष) भेणवी श्र छे परतु आणाति- 
पात धलाहि ब्ोनाथी जा जात्मा गबरायेवी छे ला।/ “नम पामे 9. जथरपथी ला रडेशे पणु ०7 जात्माओे 
पेतानु आम नह्ठी 3री राण्यु छे मेषरों भयित्त भोग क्ेणनार निथथ अपयने जटआवबी श्र छे ससारने छेधन 
४री सासारि& पेध्नानों विनाश 3री श्र छे तेम०/ ससाररहित जने सेसारना तापरहित जनी धौड५3 कृत्ति- 
(भेटक्षे जा ससाररूपी ००१० ) भा हरी जावशे नहीं 

अहंतर्षि गति का निरूपण करते हुए सौपाधिक गति को कारण बता रहे हैं । मुक्त आत्मा की लोकान्त तक की ऊर्ध्व 
गति ही निरुपाधिक है शेष सभी गतिया सोपाधिक है । उसका कारण है क्ष-हिंसा ! जब तक क्ष की आय रूप कषाय 
मौजूद है। तब तक आत्मा की सौपाधिक गति बन्द नहीं हो सकती । नारक और तियेच आदि मे परिभ्रमण करते रहना 
होगा । यह परिभ्रमण खय॑वेदना है। सासारिक आत्मा की वेदनानुभूति दो रूप मे होती है-कभी वह सुखरूप होती है 
कभी दु खरूप । किन्तु जब आत्मा प्राणातिपातादि अठारह अशुभ दृत्तियो से विरत होता है तो सुखानुभूति करता है । 
उसके अभाव में उसे अनिच्छित स्थानों में भी उत्पन्न होना पडता है और वेदना का अनुभव करना पडता है । 


जिस साधक ने अपना लक्ष्य पहचाना है और अपने लक्ष्य की ओर दृढता के साथ कदम बढा रहा है वह ससार 
और उसकी बेदना से मुक्त हो निज स्थिति में पहुच सकता है | उसकी गति निरुपाधिक होती है । 

दीका :---उत्तरगामिणामपि सूत्राणा स द्वितीय पाठ इति वक्ष्यते। ऊध्वंगामिनों जीवा. अधोगामिन: पुद्छा.। कर्म- 
प्रभवा जीवा., परिणामग्रभवाः पुद्रछा, । कमे प्राप्य फलूविपाकों जीवानां परिणाम प्राप्य पुद्दलानां। द्वितीयपाठस्तु पाप- 
कमैकृतो जीवानां परिणाम. स एवं पुद्वलानामिति। 

न कदाचिदिय प्रजा मनुष्यादिकाव्याबाधसुखमनुपरुद्ध सुख एपेत । कशां कशयित्वा-हिसा झृत्वा। द्वितीयपाठस्तु 
यथा-न कदाचित्‌ प्रजा प्राकार्षीददुःखमिति । जीवा द्विविधां वेदना वेद्यन्ति अनुभवन्ति | तद्यथा-प्राणातिपातेन यावत्‌ 
मिथ्यादशनेन । विरमणपद त्विह न युज्यते । भस्येदरयमानत्वादवृद्धलेखकदोषेण विस्म॒ृतानि कानिचितव सूत्राणीत्यनुमीयते । 
पूरित त्विदं छिद्रम । पुस्तकेन यथा एवं यावत्‌ मिथ्यादशनशब्येन कृत्वा जीवा. शातना वेदना वेद्यन्ति । प्राणातिपा- 
तबिरसणेन तु यावन्‌ मिथ्यादशन-शल्य-विरमणेन कृत्वा जीवा भश्ञातनां वेदना वेद्यन्ति । एतेनेव प्रकारेण द्वितीयपाठेन 
पूरित छिद्रे यथा-भाव्मकृतों जीवा भवन्ति, कृत्वा कृत्वा यद्‌ यद्‌ कृतवन्तस्तद्‌ तद्‌ वेदयन्ति । तदू यथा-प्राणातिपाते 
यावतपरिअहेणेति । 

अथोत्‌ पूर्व सूत्रों की भाति आगे के सूत्रों में भी पाठान्तर है। जीव ऊध्ब गतिशील हैं, पुद्ल अधोगामी हैं । जीवो 
की गति करम-जन्य है, जबकि पुद्टछों की गति परिणामजन्य है । जीवो की गति कर्म फल के विपाक को लेकर होती है और 
पुहछ की गति परिणामविपाक को लेकर । दूसरे पाठ के अनुसार पापकर्म-कृत जीवों के परिणाम से गति होती है और 
वही परिणाम पुद्ल की गति के लिये निमित्त होता है । 

यह मनुष्यादि प्रजा हिंसा करके कमी बाधारहित सुख नहीं पा सकती । दूसरे पाठ के अनुसार यह प्रजा कभी भी 
दु खमुक्त नहीं होगी । आत्मा दो प्रकार की वेदना का अनुभव करते है। जैसे कि प्राणातिपात यावत्‌, मिथ्यादशेन छाल्य 
से । “विरमण”'पद्‌ यहा आया है वह अनुपयुक्त है। इसके यहा होने से ऐसा लगता है बृद्ध छेखक स्मृति दोष के कारण 
कुछ सूत्र भूल गये हैं। दूसरे नबर की पुस्तक ने इस कमी को पूरी करने की कोशिश की है। जैसे कि इस प्रकार समिथ्या- 
दशन शल्य के द्वारा क्रिया करके जीव सातवेदनीय का अनुभव करते हैं। प्राणातिपात विरक्ति यावत्‌ मिथ्याददीन शल्य 
विरति से क्रिया करके जीव असात-वैदनीय का अनुभव करते हैं (१) इसी प्रकार द्वितीय पाठ से भी छिद्र को पूरा गया 
है। जैसे कि आत्मा खक्कत कमी को भोगते हैं ।जो जो वे करते हैं उसको भोगते हैं-जैसे कि प्राणातिपात यावत्‌ परिम्रह से । 

टिप्पणी +---प्रसतुत अध्याय में अनेक पाठान्तर हैं। मूलसत्न में दो पाठ मिलते हैं, जबकि टीकाकार अन्य पाठान्तर 
भी उपस्थित करते हैं। साथ ही प्रस्तुत सूत्र की एक कमी को और मी वे इंगित करते हैं कि जहा जीव को दो प्रकार 
की वेदना बताई गई है। उसके कारणहप प्राणातिपात विरम॒ण यावत्‌ मिथ्यादशेन ह्ाल्य ब्रिरमण दिया गया है। टीकाकार की 
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दृष्टि में विरमण शब्द यहा अनुपयुक्त है । और उस शब्द की यहा उपस्थिति बताती है कि कुछ पाठ छूट गये हैं और वे 
बताते है उसकी पूर्ति दूसरी पुस्तक में की गई है । किन्तु उप पुस्तक के पाठ की टीका जो यहां दी गई है वह कुछ भ्रम 
उत्पन्न करती है। क्योंकि वहा बताया गया है प्राणातिपात आदि के द्वारा गति करके जीव सातवेदनीय का अनुभव करता 
है और उससे विरमण अथोत्‌ विरति के द्वारा असातवेदनीय का अनुभव करता है। यह तो सिद्धान्त के विपरीत जाता 
है । क्योकि प्राणातिपात आदि के द्वारा आत्मा असातवेदनीय का अनुबन्ध करता है । और उससे विपरीत के द्वारा 
सातवेदनीय का अनुभव करता है। दीकाकार ने कौनसा आशय लिया है वह समझा नहीं जा सकता। हा, यह हो सकता है, 
आत्मा जब प्राणातिपात आदि क्रिया करता है उस समय सुख का अनुभव करता है अथवा टीकाकार शातनवेदनीय का 
दूसरा अर्थ करते हो यह भी सभव है । आगे चलकर टीकाकार लिखते हैं शातना नाशना बेदना वेद्यन्ति अर्थात्‌ शातना 
नष्ट होनेवाली वेदना को अनुभव करते हैं। यहा शातन अशातन से छुख दु खानुभूति न छेकर नश्वर और अनश्वर अनुभूति 
लिया जाय तब तो अर्थ ठीक हो सकता है । 

प्रोफेसर शुब्रिंगू लिखते हैं पाश्व के वचनो के सम्बन्ध में वहा केवल प्रश्न है । उनके उत्तर के एकीकरण मे मुद्रालेख 
तैयार करते है | गति के सम्बन्ध मे छट्ठा प्रश्न जो कि सबसे भिन्न है उसे सक्षिप्त किया गया है । छट्ठे प्रश्न के उत्तर के 
स्थान पर सातवे प्रश्न का उत्तर आ जाता है । - 

आगे की पंक्तिया कुछ स्पष्टीकरण देती हैं । दुनिया के पीछे की स्थिति पर अवलंबित (परिणाम ) १-५ तक के 
उत्तरों में आत्मा और अनात्मा का दहुरे रूप मे विश्लेषण किया गया है । धर्म उपदेश मे प्रान्तीय भाषा के अनुसार पुन 
पुनः निर्देश किया गया है। और वे अपनी प्रणालिका के अनुसार उसका पुन पुन समर्थन करते हैं और उस स्पष्टीकरण 
को जीवन की स्टेज के साथ जोडते हैं । 

गति के मूल अर्थ मे वाक्य का भ्रक्षरश अर्थ निजगुणो के द्वारा आत्मा को ऊध्वैगामी सिद्ध करता हे। क्योंकि और 
उसप्ते ऊर्ध्वगति बताई जाती है । उसके सामने अजीवकाया के गुण आत्मा से भिन्न है । अत उसे अधोगामिन्‌ कहा गया 
है। मानव देव आदि गति के भेद दीघे दृष्टि सूचित करते हैं । जोकि व्यक्ति पर होनेवाली कर्म की अच्छी या बुरी असर 
को लक्ष्य करके कहा गया है। 

पृथ्वी पर का मानव कसी अबाधित झुख प्राप्त नहीं कर सकता । उसे खैर विहार की छुट्टी दे दी गईं है। “कस 
कसइत्ता” (आखचाराग १५) उसे हानिकारक बताता है। कुछ रूप व्याकरण सम्मत नहीं होने पर भी इसमें रखे गये हैं। कहीं 
कहीं विरोवाभास भी है जैसे कि मनुष्य दु ख के सिवाय सब उत्पन्न कर सकता है । ( प्रका्षिता ) । 

गति वागरणगंथाओ प्मिति समाणितं इमं अज्ञयणं ताव इमो बीओ पाठो दिस्सति, तेजहा 
जीवागमणपरिणता, पोगाला चेव गमणपरिणता । 

अर्थ :--गतिव्याकरण ग्रथ आदि से यह अध्ययन लिया गया है । वहा द्वितीय पाठ भी देखा जाता है। जैसे कि 
जीव गतिशील है और पुहछ भी गतिशील । 
गुजराती भाषान्तर +-- है 

गृतिनिशप४ थथ जाहिथी जा जध्ययन बषए थीधु छे था गीष्ने पा पणु ब्वेवाभा जावे छे ०भ 3 २४१ 
पणु गतिशीब छे जन पुदण4 पणु गतिशीक्ष छ 

ऋषिभाषित सूजकार बोलते हैं कि प्रस्तुत अध्ययन गतिनिरूपऊ के ग्रन्थ से लिया गया है। वहा दूसरा पाठ भी 
दिखाई देता है। इससे यह फलित होता है कि पाश्चीय अध्ययन पाश्व अहंतर्षि का न होकर किसी दूसरे का है। किन्तु पाश्वे 
अहेतर्षि के मुह से कहछाया गया है । इससे दूसरा तथ्य सामने आता है। ऋषिभाषित सूत्र ऋषियों के द्वारा कहदलाया 
गया है, पर इसका सकलन कर्ता कोई दूसरा है। वह कौन है, कब हुए, कह! हुए आदि सभी विषय इतिहास के गभे में है। 
उनका समाधान पाने के लिये बहुत बडी शोध की आवश्यकता है । 

दुविधा गती पयोगगती य चीससागती य। जीवाणं चेव, पोग्गछाण्ं चेव। उद्‌इय, पारिणा- 
मिए गतिभावे। गस्ममाणा इति गति । उडहंगामी जीवा अधमगामी पोग्गला । पावकस्मकडेण 
जीवाणं परिणामे, पावकम्मकडेण पुग्गलाण । णकयातिपया अदुक्खे पकासी ति। अत्तकडा जीवा 
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किल्चा किद्या बेदेंति। त॑ जहा पाणातिवातेण जाव परिग्गहेणे। एस खल् अर्संबुदे असंबुडकमंते 
चाउज़ामे नियंठे अट्ठविह कम्मगठि' पगरेति। से य चड॒हिं ठाणेहिं विवागमागच्छति | ते जहा- 
णेरइएहि तिरिक्खजोणी हिं, माणुस्सेहिं, देवेहिं । 

अथ :--गति के दो प्रकार है। प्रयोगगति और विश्नलागति, जोकि जीव और पुद्ल दोनो की होती है। औदयिक 
और पारिणामिक रूप गतिभाव मे गति होती है उसे गति कहते है। जीव ऊध्वैगामी होते है जब कि पुठूल अधोगामी 
होते हैं । पाप कर्म करनेवाले जीवो के परिणाम मे जीवो की और पाप कर्म वृत्त आत्मा पुद्लो की गति में भी प्रेरक होता 
है। यह प्रजा कभी भी अदु ख अवस्था को प्राप्त नही करेगी । आत्मा खाघीन अवस्था मे कर्मों को करके खक्कत कर्मों को 
भोगता है। जैसे कि प्राणातिपात, यावत्‌ परिग्रह से । वह अखबुद्ध असबृत कर्मान्त तथा चातुर्याम से रहित अष्टविव 
कर्मग्रीथ को बावता है। वही कम चार प्रकार से विपाक रूप प्राप्त करता है। जेसे कि नरक के द्वारा तिर्यव योनियों के 
द्वारा मनुष्यों के द्वारा और देवो के द्वारा । 
गुजराती भाषान्तर ; 

गतिना थे ले६ छे जे5 अयोगगति जने जी९७ विखसागति, गे व जने पुदणक्ष जननी छोव छे, शै।६।थिट 
यने पारिण।मिड्श्पने गतिलावभा गति छोथ छे तेने ०/ गति इछेबाय छे. <४बव 3ध्वेंगाभी ढोय छे भने थुहृण4 
भपोगाभी ढोयथ छे पाप उर्भा उरबावाणा छवोना परिणाभभा थ्ूवीनी गतिभा जने पाप 3रनार सात्मा 
पुदणक्षोनी गतिभा पणु और जने छे जावी प्ष्म 5ही पणु ६ भरदहित जवस्थाने पाभी शप्ती नथी खजात्मा स्वाधीन 
अपस्थाभा 3भौ 3रे छे जने पछी ते अरमोना शुभाशुक परिणाभने भोज छे ०भ 3 आणुातिपातथी परिथ&सुधी 
ते भतमुछ्ू, जसवत 3भोत तेमग्/ थातुर्यमिरहित यार तरहना अर्भंथिययोने गाषे छे १२४६२ तियैथयोनि&॥२॥, 
भषुण्य॥२। खने देवोदारा जेम यार तररथी पिषाइरूप 3से प्राप्त 3रे छे 

गति के दो प्रकार है। प्रायोगिक गति और विश्लसागति । दूसरे के द्वारा आत्मा और पुदुछ गति करते हैं वह 
प्रायोगिकगति है. । जब ये अन्य द्रव्य की प्रेरणा के बिना ही खय्य ही गति परिणत होते है तब वह गति विश्लसा अर्थात्‌ 
साभाविऊगति कहलाती है । 

कर्म बद्ध आत्मा जो भी गति करता है वह प्रायोगिक गति है, क्योंकि उसमे कर्म की प्रेरणा रहती है । मु्तात्मा की 
गति वेस्नसिक है, क्योंकि कमी से मुक्त होकर आत्मा जब ऊध्व गति, करता है उसमे किसी की भी प्रेरणा नही होती । कर्मबद्ध 
आत्मा की गति औदयिऊ होती है । क्योकि कर्मोदय के कारण ही उसे चतुगंति मे भठकना पडता है। पाप कर्मशील 
आत्मा गति करता है और वह्द खय पुद्दछो को गति के लिये प्रेरित करता है। जीव खक्कत कर्मों को ही भोगता है। भगवती- 
सूत्र मे भी महान सत गौतम प्रभु महावीर से प्रश्न करते हैं--प्रभो!। आत्मा खकृत कर्म भोगता है, परकृत भोगता है 
या तदुभयक्वत । उत्तर में सर्वज्ञ भ० महावीर बोले--यह आत्मा खक्कत कर्मों को ही भोगता है, परकृत या तदुमयक्कत नहीं । 

आचाये अमितगति भी बोलते हैं -- 

खय कृत कमे यदात्मना पुरा, फर् तदीरू रूभते शुभाशुभम्‌ । 
परेण दत्त यदि रूभ्यते स्फुट, खर्य कृत कर्म निरर्थक तदा । 
-- प्रार्थनापंचविशति 

आत्मा पूवैबद्ध कृतकर्मी के ही शुभाशुभ फल ऊरो प्राप्त करता है। यदि वह परक्ृत कर्मों को भोगता है तो स्वकृत 
कम निरथ्थक हो जायेगा । इतना ही नहीं अपना नियामक वह खयये न रहेगा । अपने सुख दु ख के लिये वह खय उत्तरदायी 
"न रहेगा । सुख के लिये उसे दूसरे से भीख मागनी होगी, यह कितनी बडी गुलामी होगी । 

आत्मा जो भी झुभाशुभ कर्म करता है वह नरकादि चार गति के रुप मे भोगता है । 

टीका+--केचित्तु पठन्ति द्विविवा गतिस्तय्था-प्रयोगगति. स्वेच्छथा गतिः विखसागतिस्तद्विपरीता जीवानाँ च 
पुद्वछानां चेति । को वा गतिभावः अनादिको&निधनों गतिसावः । पाठान्तर तु यथोदयिकपारिणामिको गतिभाव इति। 





१ ( भ्र० ) जीवाण भन्‍्ते ! अत्तकट दुक्ख वेदयति, परकड दुक्ख वेदयति, तदुभयकट दुब्ख॑ वेदयन्ति (3० ) गोयमा जीवा अत्त- 
कड दुक्ख वेदयति, णो परकड णो तदुभयकड दुक्ख वेदयति | 
पंगव्ती सूुन्न--- 


एकतीसवां अध्ययन १९१ 


केन वैन गतिरिति ? प्रोच्यते गम्यक्ष इति गति. । भन्ये तु गम्यसाना इति गतिरिति पठन्ति। इमानि चत्वारि पाठान्तरा- 
प्यस्थाध्ययनस्थान्ते गतिव्याकरणग्रन्धात्‌ प्रद्वति सामित ति यावद्य द्वितीयपाठो दृश्यते इति प्रवेशितानि । स एवं द्वितीयः 
पाठो3जुबध्यते यथैष खल्वसंबुद्धोडसंबृतकमौन्त स चतुर्यामिको निम्नेन्थो5ष्विध कर्मग्रन्थि प्रकरोति, स च चतुर्पु स्थानेपु 
विपाकमागच्छति तद्‌ यथा नेयकेयु तिर्यक्क्षु मनुजेपु, देवेषु | गता्थ । 

विशेष टीकाकार ने विविव पाठान्तर के साथ प्रस्तुत प्रकरण को स्पष्ट किया है । 


अत्तकडा जीवा नो परकडा किच्चा किन्चा वेदेंति। त जहा पाणातिवातवेरमेणेण जाब परिग्ग- 
हवेरमणेण । एस खलु संबुडे कम्मंते चाउज़ामे नियंठे अठुबिह कम्मगाठि नो पकरेति। से य चडहिं 
ठाणेहिं णो विपाकमागच्छति | त॑ जहा णेरइएहिं निरिक्खजोणिहिं माणुस्सएहिं देवेहिं । 

अर्थ;--जीव खाधीन रुप से खक्कत शुभाशुभ कर्मों को करके उसका प्रतिफल बेदन करते हैं। किन्तु परक्षत कर्मो 
का वेदन नहीं करते । प्राणातिपात विरक्ति यावत्‌ परिग्रह विरक्ति के द्वारा यह सब्ृत, कर्मों झा अन्त करनेवाला चातुयाम 
धर्म का आराबक निग्नेन्थ अष्टविव करे ग्रन्थि को बावता नहीं है और वह कर्म चार रूप मे विपाक को भी प्राप्त नहीं 
करता जैसे कि नारको के द्वारा तिय॑चो के द्वारा मनुष्यो के द्वारा और देवो के द्वारा । हे 
गुजराती भाषान्तर ३-- 

4 स्वाधीन३पथी पोते ( शुभाशुभ्ष ) 3में। 3२ छे ने तेनो परिणाम पशु थोणे छे पणु जीवन्नणे अरेक्ष 
अर्मोनो भोग 3२तो नथी आणुतिपात विरश्तियावत्‌ परिअढ विरेश्िथी ०४ जा सतत 3मॉनी जत 3र२नार याहुयोम 
घर्मनो माराष४, नियेय, जाई तरढनी अभेयथिने जाघते नथी, खने ते 3सें थाररूपभा विपाडने पशु पामे नहीं, 
गम ह नार४ | तिथयी 3» भजुष्य हे धेवो&२। 

पूर्वसूत्र में असब्बत साधक का रूप बताया गया था। जिस साधक ने कपड़े त्यागे है किन्तु वासना नहीं त्यागी वह 
अपनी दृत्तियो को काबू में नहीं ला सकता और वह सही रूप मे त्रतो की मयोदा मे भी नहीं रह सझृता, परिणामत कर्मों 
का अन्त करके आत्मा की शुद्धि स्थिति को भी नहीं पा सकत| | उसे पुन पुन नारकादि रूप ग्रहण करने होंगे । 

प्रस्तुत सूत्र में उसका विरोधी चित्र है। जो सावक रूप और राग दोनो का द्यागी है जिसने वच्चो की भाति वासना 
भी ह्ाग दी है वह अपनी इन्द्रियो पर और मन पर विजय पा सकता हैं। कर्मो का अन्त कर आत्मा के निज घर मे 
पहुच सकता है उसे फिर नारकादि रूप बारण करने की आवश्यकता नहीं रहती । 

*दीका $--भाव्मकृतजीवा न परकृता कृत्वा कृत्वा वेदयन्ति, तदू यथा प्राणातिपातविर्मणेन यावत्‌ परिग्रह- 
विस्मणेन । एप खल्लु सबद्धा, सवृतकर्मान्तश्रातुर्यामिकों निम्नेन्थोडष्टचिध कर्मग्रन्थि न प्रकरोति।स च आगयुक्तेषु चतुषु 
स्थानेपु न विषाकमागच्छति । क्षादिपाठस्तु मिथ्यादशनविरमणेनेति प्रस्वत्यनुबध्यते । गतार्थे । 

विशेष प्रस्तुत पाठ मिथ्यादशेन विर॒मण से सम्बन्वित हे । 


लोणए ण कताई णासी, ण कताई ण भवति, ण कताई ण भविस्सति, भुविच भवति य भविस्साति 
य चुवे सासए, अक्खण, अव्बण अविट्टविए णिनल्चे कयातिण[सी जावणिन्वा एवामेव लोके विण कयाति 
णासी जावणिशच्े । 

अर्थ ;--यह लोक कभी नहीं था, ऐसा नही है । यह कभी नहीं है ऐसा भी नहीं है । कभी नहीं रहेगा यह भी 
समव नही है | यह छोक पहले था वर्तमान मे है और भविष्य मे भी रहेगा। क्योकि यह लोक धुत है, नियत है, शांत 
है, अक्षय है, अव्यय है, अवस्थित और नित्य है । जेसे कि पंचास्तिकाय कभी नहीं थे ऐसा नहीं है । यावत्‌ लोक नित्य 
है । इसी प्रकार लोक भी कभी नही था ऐसा नही है यावत्‌ नित्य है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

जा वीड ( शूतघाक्षमा ) इटीपणु न ७तो, जेवु नही जा अदीपणु नथी ओम पणु नहीं जने ( लभिष्यमा ) 
पण रढेशे जेपी सलव पछु नथी. जा वो5 अथम छतो, जाए छे, जने क्विष्य॥णमा पणु रडेशे, आरणु जा 
बो5 धुच ( निल ) 9, नियत छे, शाश्रत 9, जक्षुय 9, जन्यय छे, शषस्थित छे जने निज छे अेषपी% रीते 
बी$ पछु 4६ पशु न छती जेम 'नही, ते छमेश। निले छे 


। 
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प्रस्तुत पाठ में लोक की शाश्वतता बताई गई है। यद्यपि पर्याय की अपेक्षा से तोटलोक प्रतिक्षण विनष्ट सी हो है 
और नया उत्पन्न भी हो रहा है। किन्तु यहा द्रव्यार्थिक नय की दृष्टि से लोकवक्तव्यता कही गई है। अनत अनत काल पूर्व 
भी लोक लोकभाव मे विद्यमान था। वर्तमान मे भी उपस्थित है और अनत अनंत युग बीत जाने पर भी लोक विद्यमान रहेगा। 

लोक पंचास्तिकायात्मक है। धर्माधर्म आकाश पुद्ल और जीव के अतिरिक्त कोई छोक नहीं है। पचास्तिकाय 
निद्य है तो लोक भी नित्य है । 

ठीकाः --यथा किन्तु जीवा. शातना नाशनाँ वेदना वेद्यन्ति । यो यद्‌ अर्थ यहस्तुनो बिसेति तत्‌ तेन समुच्छे- 
स्खते अथाव्‌ स एवं समुत्थास्यति निष्चितककरणीय । मडाइत्ति झूतादी प्राशकभोजी, उपलक्षणत्वादेणीयादी त्ति व्याख्या 
प्रशसिवृत्यनुसारेण ब्याख्येयम । गताथे. । 

स्पशुकेति स्थाने तु प्राछुकेययुक्त प्रवदुन्‍्ति वृत्तिकारानुयायिन । झतादिनिग्रेन्थो निरुदप्रपचों ध्यवच्छिन्नसंसारो 
व्यवच्छिन्नससार वेदुनीय. । प्रहीणसंसारः प्रहीणर्ससारवेदनीयो संसारमार्गान्‌ न पुनरप्यन्नत्व॑ समागच्छति पार्शीयमब्ययनस्‌ 
गताथे: । 

ह्वितीयपाठस्तु समाप्यते यथा छोको न कदाचित्नासीव न कदाचिन्न भवति, न कदाचिन्न भविष्यति अमलुन्नमवति 
च॑ भविष्यति च धुवो नित्य' शाश्वतो5क्षमोड5ब्ययो5वस्थितों नित्यों भवति, यथा नाम पचास्तिकाय. न कदाचिन्नासन्न 
इत्यादि एवमेव लोकोपि । समाप्त पाठान्तरम ॥ गताथे, । 

विशेष भडाई नियंठे के प्रकरण मे र्पश के स्थान पर प्राघुक शब्द है किन्तु टीकाकार के अनुयायी उसे अयुक्त समझते है। 


टिप्पणी :--इस सूत्र के समस्त अध्ययनों की अपेक्षा प्रस्तुत अध्ययन मे सवोधिक पाठान्तर है । मूलकार की 
अपेक्षा टीकाकार ने और भी अधिक पाठान्तर दिये हैं। अत मूलक्ार और टीकाकार दोनो साथ नहीं चल सके हैं । 
परिणामत कही कह्दी टीका मूल से बहुत दूर जा पडी है। 

प्रोफेसर झुब्रिंगू टिप्पणी देते हुए लिखते हैं--- 

प्रस्तुत प्रकरण के प्रारम में कुछ भार है । दुहरे इन्द्रियज्ञान के लिये वहा अवकाश है । आध्यात्मिक असर का निश्चित 
प्रारंभ है । आत्मा खय ही अपने द्वारा सुखादि उत्पन्न ऊरता है। कोई भी बाहरी वस्तु उसे सुख या दु ख देने में असमर्थ 
हैं। (आत्मकृत जीव , न परक्ृत ) 

पंक्तिन ४२ के बाद प्राणातिपात शब्द के बंद खोज करने पर ऐसा लगता है कि वहा कुछ रिक्त स्थान है। उसके 
बाद ज्षीघ्र ही “वैरमण ” शब्द आ जाता है। जो कि ठीक नहीं है । दूषित काये और उसका व्याग ३६ वीं पक्ति में दिखाई 
देता है। किन्तु वह प्रामाणिक किये गये सिद्धान्त के विरुद्ध हैं और प्राणी दु,ख का अनुभव करता है। ( सतन ) ऐसे 
विरोधाभास से सबंधित है जोकि मुल पाठ मे नही है । 

यदि धारे हुए क्रियापद (सप्लुच्छित्यति और समुत्यित्यति ) ठीक है तो उनका अर्थ यह होगा कि जिससे वह 
डरता है उनको दूर करेगा । किंतु “त” शब्द वहा नही है । और अपने आपको उच्च स्थिति मे छाएगा । यहा हम पंचमी 
विभक्ति ससार मारगोत्‌ का जोड सकते है । किन्तु व्याख्या प्रज्ञप्ति सून्न बताता हे कि “निद्ठित करणिजे मडाई” पाठ उससे 
पृथक नहीं कर सकते । टीका के अनुसार मडाई म्तादी है, जोकि झुतक को निर्जीव को खात्ता है। अपने जीवन के लिये किसी 
की हिंसा नहीं करता और धर्म क्रिया अनुरूप चलता है । कि तु “मडाई” का ''मभ?” हम कहा से खोज सकते है यह समझ 

. में नहीं आता । शायद ही हम अम्मड ( अम्बड ) का अन्त में विचार कर सके । 
“लोए” आदि यहा फिट नहीं बेठता । वह चौथे प्रश्न के उत्तर में ठीक रहता । 


एवं से सिद्धे बुद्धे। गतार्थः। 
इति एकतीखवां अध्ययन समाप्त 


१ मडाई णाम शणियण्ठे निरुद्धभवे, निरुद्भवपवचे, पहीणससारे पहीणससारवेयणिज्ज, वोच्छिण्णससारे वोच्छिण्णससार 
वेबणिज्न, णिट्धिय अब्के णिट्ठिय अट्ठ करणिल्न णो पुणर॒वि इत्थत्थ हृव्यमागच्छति | --विवाहपण्णत्ति -२-१-२ 
२ इसिसासियाइ जमैन प्रति ५ पए० ५६८ 


| 


पिंग अहंतर्षि प्रोक्त 
च्छा 
बत्तीसवों कृषि-अध्ययन 

शरीर और आत्मा अनादि के सहयात्री हैं। शरीर के लिये भोजन आवश्यक है तो आत्मा भी भूखा नहीं रह सकता। 
उसे भी भोजन तो चाहिये। किन्तु हा, आत्मा का भोजन शरीर के भोजन से भिन्न अवश्य होगा । किसी विचारक ने ठीक 
कहा है “शरीर का भोजन अन्न है, तो आत्मा का भोजन अहिंसा है?। 

शरीर की खुराक के लिये खेती आवश्यक है तो आत्मा के भोजन के लिये भी खेती चाहिये, किन्तु वह खेती मिट्टी 
की नहीं मन की होगी । 

फिर भी मानव मिट्टी को भूल कर जी नहीं सकता । क्यो कि शरीर की भूख मिट्टी ही मिटा सकती है । उसके लिये 
जुआर के दाने चाहिये, खग्ग के मोती नहीं । 

शरीर और आत्मा साथ रह सऊते हैं तो अहिंसा और खेती साथ क्यों नहीं रह सकते ? जो खेती को एकान्तत पाप 
बताते है उनके लिये रोटी खाना मी पाप है। खेती यदि महारभ है तो मासाहार क्या होगा 

खेती ससक्षति का निर्माण करती है। वह सात्विक अन्न देकर मानव के मन को साह्विकता की ओर मोड्ती है । 
खेती अकेला व्यक्ति नहीं कर सरृता, उसमे दूसरे के सहयोग की आवश्यकता अनिवारयत रद्दती है । इस रूप मे वह सहयोग 
का पाठ भी पढाती है। जिस देश में खेती नहीं है वहा के निवासी मासाहार की ओर ही बढेंगे। पशुवध के द्वारा ग्राप्य 
मास मानव मन की सहज कोमलूता को छीन लेता है और करुणा के अकुरो को नष्ट कर डालता है । पशुओं की गदन पर 
प्रतिदिन चलनेवाला छुरा आवेश मे मानव की गर्दन काटते हिचकता नहीं है। दूसरी ओर उसमे सहयोग भाव का प्रसार 
भी नहीं हो सकता । क्योकि शिकार के लिये दूसरे के लिये दूसरो की आवश्यकता भी कम रहती है । 

खेती का विकल्प मासाहार ही हो सकता है दूसरा नहीं और खेती को पाप ( महारभ ) बतानेवाले इस तथ्य से 
आख नहीं मूंद सकते | भ० महावीर ने कभी भी खेती को महारभ नहीं बताया, अन्यथा वे अपने उपासको को कृषि कम 
के परिद्याग की प्रेरणा देते। क्योकि श्रावकन्ब और महारंभ में मूलभूत विरोध है, इसीलिये उन्होने अपने उपासकों को 
महारभ के व्यवसायथों के परित्याग की प्रतिज्ञा दिलवाई' थी । 

. फोडीऊम्मे ( स्फोटि कम ) के आधार पर खेती को महारभ कहनेवाले अभी ऊपरी सतह पर ही हैं, क्योकि हल के 
द्वारा हल की रेखा स्फोटकर्म है तो छुरग आदि मे होनेवाले धडाकों को क्‍या कहेंगे । किन्तु कुछ तो पुराने तत्वज्ञ दाल 
पीसने के थंधे को भी स्फोटकर्म में गिनकर अपनी प्रतिभा का परिचय देते है। किन्तु इस यत्रयुग मे बेचारी विधवाओं 
के दाल पीझने के वे को महारभ कहकर वास्तव में अपनी बुद्धि का प्रदशन ही करते हैं । 

खेती करना पाप ( महारभ ) है तो रोटी खाका भी पाप है | फिर भी हमे इतना विवेक तो रखना होगा कि हम 
शरीर को खुराक मे आत्मा का भोजन न भूल जावे । मानव रोटी दार का यत्र न रह जाय । मिट्टी में पलकर भी हमें 
अमरत्व की और बढना है, पृथ्वी पर रहकर भी अपार्थिव से प्रेम करना सीखना है । इसी सकेत पर अहंतर्षि दिव्य खेती 
का सदेश देते हैं । 

दिव्व॑ भो किसि किसेज्ञा, णो अष्पिणेज्ञा पिगेण महणापरिव्वायएण अरहता इसिणा बुदृते । 

अर्थ +--हे साधक ! तू दिव्य खेती कर उसे छोड़ नहीं । ब्राह्मण परिव्राजक पिंग अहंतर्षि ऐसा बोले । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

साध४ [0 हिन्य णेती ४शवा श३ डर्या पछी शेष पशु आरणुने ध्षीघ छोडी नहीं. जेम श्राह्षणु परितर|०१/३ 
[पल जरतपि योक्षे 

पिंग अहेतर्षि के सम्बन्ध मे वहा एक परिचय सूत्र मिलता है। वे ब्राह्मण परिवार में पेदा हुए थे ओर बाद में 
परिवाजक बने थे। परित्राजक के रूप में अहंत्व प्राप्त किया था । 





१ पन्नसरकम्मादाणार जाणियबव्वा! न समायरियव्वा ।-उपासक दशा । 


१९४ इसि-भासियाई 


जिसे सत्यदृष्टि प्राप्त हो चुकी है फिर बाहरी वेश उसके विकास मे बाधक नहीं; हो सकता । जैनधर्म ने एकु/दिन 
आधोषित किया था कि कोई भी लिंग या वेश सद्यदृष्टि पाने मे बावक नहीं हो सकता । वह वेश या #प को नहीं पूछता, 
वह तो इतना ही पूछता है क्या आपको सत्यदृष्टि मिल चुकी है? फिर किसी सी रूप मे रहो तुम साधना के पथ पर हो । 
सिद्धिप्राप्ति के पन्‍द्रह मार्गों में अन्यलिंग सिद्ध को स्वीकार कर जैनद्शन बहुत बडी विचार क्रान्ति का परिचय देता है। 


खय भगवान महावीर के युग में बहुत से ऐसे सावक थे जिनका वेश और क्रियाकाण्ड दूसरी सप्रदाय का था, किन्तु 
अन्तर से प्रभु महावीर के भक्त थे, इसी लिये अन्तद्रष्ठा भगवान्‌ महावीर ने उन्हे अपनाया ही नहीं श्रावक के रुप में स्थान 
भी दिया । अबड परित्राजऊ ऐसा ही साधक था जिसने परित्राजक के रूप मे ही भगवान महावीर की उपासना की थी। 
भगवान महावीर की देशना ने इन्हे काफी प्रभावित किया था, फिर भी वे अपने परंपरागत वेश का मोह छोड नहीं सके 
तो भगवान महावीर ने कहा मुझे मिलने में वेश दीवार नहीं बन सकता । 

अहेतर्षि पिंग भी ब्राह्मण परख्ाजक थे और उन्होने उसी रुप में सत्यदृष्टि पाई थी, इसीलिये सूत्रकार ने विशेष रूप से 
इनका परिचय दिया है जोकि जनदशन की विशालता का परिचायक है । 

वे ही अहंतर्षि पिंग दिव्य खेती की प्रेरणा दे रहे है । अनंत युग बीते पार्थिव खेती करते, अब जरा भआत्मिक खेती 
की ओर लक्ष्य दे । वह सूनी पडी है। एक कण भी उसमे बोया नही गया है । छब्बीसवे अध्ययन मे मातंग अहंतर्षि भी 
इन्ही शब्दों मे दिव्य क्षि का उपदेश देते है। उत्तराध्ययन सूत्र के बारहवें अध्ययन मे भी आत्मिक खेती का सकेत मिलता 
है । श्वपाक कुलोत्पन्न हरिकेशी मुनि ब्राह्मण कुमारों को कहते हैं - 

कृषक जिस भावना को छेकर उच्च भूमि मे बीज बोते है उसी भावना से निम्न भूमि मे भी बीज डालते हैं, इसी श्रद्धा 
से तुम मुझे भी दो और इस पुण्य क्षेत्र की आराधना करों । 


दीका - दिव्यां भो क्ला्षिं कषेत्‌ नापेयेत्‌। गतार्थ, । 
कतो छेत्त॑ कतो बीय॑ कतो ते ज्ुगणंगर्ल । 
गोणा वि तेण पस्सासि, अज्जो ! का णाम ते किसी ? ॥ १॥ 
अर्थ :--तुम्हारा क्षेत्र ( खेत ) कहा है, तुम्हारे बीज कहा हैं और तुम्हारे युगलागल कहा हैं? तुम्हारे पास 
गोवत्स भी दिखाई नही देते । फिर आये | तुम्हारी खेती क्या है * 
गुजराती भार्षातर: $ 
तमारु जेतर आया छे ? तमारु णी० अं छे ? जने तभारे थुगक्षागक्ष ( क्षणर ) आया छे ? तभारे पासे ते 
गायचु बाछ२३ पशु वआ्याय देणाएु नथी बारे ढे जाय | तभारी णेती पी छे ! 
पिग अहंतर्षि ले जब दिव्य खेती निरूपण किया तो कृषक द्वे प्रश्न किया तुम्हारी खेती क्‍या है, तुम बोलते हो में 
दिव्य खेती करता हूं, किन्तु खेती के उपयोगी एक भी प्रसाधन तुम्हारे पास दिखाई नही देता,न खेत है न बेल, न 
युगलागल और न बीज है, फिर तुम कौनसी खेती करते हो 
टीका +--कुत. क्षेत्र कुतों बीज कुतस्तव युगछांगले ? गा क्षपि तव न पद्यामि हे भाये ! का नाम तब कृषिरिति 
प्रश्ञा. । गताथे: । 
आध्यात्मिक खेती के प्रसाधन बताते हुए अहंतर्षि बोलते हैं - 
आता छेत्तं तवो बीय॑ संजमो जुगणंगर्ल । 
अहिसा ससिती जोज्ञा एसा धस्मंतरा किसी ॥ २॥ 
अर्थ +--आत्मा क्षेत्र है, तप बीज है, और संयम ही युगछागल है । अहिंसा और समिति जोडने लायक ( सुन्द्र 
बैल ) हैं, यद्द धर्मान्तर कृषि है। 


१ थक्ेसु बीयाइ ववरतिं कासगा तहेव तिन्‍्नेसुय आसयाए | एयाहि सद्धाहि दलकाहि मज्ञ आराहए पुण्ण मिण खु खित्त 


उत्तरा० अ० १२॥ मा० १९, 
न 3« है. 





बत्तीसवाँ अध्ययन १९७ 


गुजरती भाषान्तर ।--- 

पोतानो जात्मा ०४ थुगवागकष ( क्षय२ ) छे, भदिसा जने समिति ब्नेडवा क्षाय६ ( थुष्ट जेवर ) छे, जने जा 
घमोतर ०४ इषि (णेती ) छे 

आध्यात्मिक खेती के प्रसाधन भी आध्यात्मिक ही होंगे। भौतिक साधनों से आत्मा की खेती नहीं हो सकती। 
अहँतर्षि उसी आत्मिक खेती का निरूपण करते हुए कहते हैं आत्मा ही मेरा क्षेत्र है, तप बीज है, सयम ही युगलागल 
रहता है । अहिसा और पंच समिति खेती के लिये पुष्ट वृषभ हैं, यही मेरी आध्यात्मिक खेती ( की सामग्री ) है । 

साधना का मूल प्राण आत्मा है। आत्मा ही वह तत्व है. जिसके आवार पर धर्म का भवन टि सता है, आत्मा को 
खीकार नहीं किया जाय फिर केसा धर्म, किसकी शुद्धि के लिये सावना की जाय !। आत्मा है तो प्रश्न होगा उसका रूप क्या 
है देह के गुणवर्म आत्मा के गुण के धर्मों से निश्चित ही भिन्न है। क्योकि ठेह से आत्मा भिन्नां है। फिर वह शुद्ध बुद्ध 
आत्मा ससार के कीचड में क्यो फसा है और वह पुन शुद्ध स्थिति पा सकता है या नही? यदि पा सकता है तो उसके उपाय 
क्या हैं ? इन सभी प्रश्नों के समावान में अध्यात्म फिलासॉफी आई है और वह कहती है आत्मा का शुद्ध खरूप भिन्न है, 
किन्तु वासना के कारण वह ससार के कीचड में लिप्त है । वह झुद्ध स्थिति पा सकता है उसका साधन है तप, सझम, 
अहिंसा और पच समितियां । यहा रुूपऊ के द्वारा अहँतर्पि इसी तत्व का प्रतिपादन करना चाहते है। 

टीका ई--आत्मा क्षेत्र तपो बीज सयमो युगछागले । भहिसा समितिश्र योग्या, पुषा धर्मान्तरा धर्मे-गर्भा 
कृषिः । गताथेः ॥ 

एसा किसी सोभतरा अलुदछस्स वियाहिता। 
पएसा बहुसई होइ परलोकसुहावबहा ॥ ३ ॥ 

अथे :--यह खेती झुभतर है, किन्तु निर्भि व्यक्ति ही इसे कर सकता है। यह खेती अतिसुन्दर है और परलोक में 
सुखप्रद है । 
शुजराती भाषान्तर ३--- 

जा णेती बचारे शुक्ष (शुक्त ) छ, परतु क्षीभ्रवणरनों भाणुस ० जाषी णेती 3री थे छे, जा भेती जा 
वी&भा धणु ०/ २६२ छे, जने परवी5मा पणु सुण जापनार छे 

, आत्मिक खेती शुभ या शुद्ध है, किन्तु इसे करने के लिये तृष्णाविहीन मन चाहिये । क्योंकि छोभी बहरा है, 

आत्मा के खर नहीं सन सकता है। एक विचारक ने कहा है - छोमी का मन रेगिस्तान की उस ब॑जर भूमि जैसा होता 
है जो तमाम बरसात और जोस को सोख छेती है किन्तु कोई फलब्ल्‍म, जड़ी या बूटी नहीं उगाती। उसके मन के 
रेगिस्ताम हूँ शान्ति की लता ऊग नहीं सकती। ओंस से कुआ नहीं भरता | ऐसे घन से रारूची की आख नहीं भरती । 
जड़ पैसे से सुख देखनेवाला चेतग्य की लक्ष्मी नहीं पृ, सकता । 

आध्यात्मिक खेती चेतन्य की लक्ष्मी है । उसे सतोषी मन ही पा सकता है। पार्थिव खेती शरीर की भूख मिटाती है 
जब कि आत्सिक खेती आत्मा की भूख मिटाती है । पहली खेती इस जीवन के लिये छुखप्रद है, तो दूसरी खेती परलोक में 
हितप्रद है । 

अहिंसा की खेती परलोक में अवश्य सुखप्रद होती है इसमे किसी के दो मत नही हो सकते । किन्तु इससे यह तातपये 
निकालना गलत होगा कि अन्न की खेती परलोक मे दु खप्रद होगी । आगम साक्षी है, भगवान्‌ महावीर के उपासक खय* 
खेती करते थे और उनका पारलौकिक जीवन भी उतना ही छुखप्रद था जितना कि इहलौकिक जीवन | खेती का निषेध 
करने का यह मतलब होगा कि मासाहार को प्रोत्साहन देना जोकि निश्चयतः दु खावह है। 

टीका +--एपा कृषि अछुब्धस्य पुरुषस्य झ्ुभतराउतिशुसा व्याख्याता। एबा बहु-सती अतिसाध्यी परलोके 
खुखावहा च भवति। 


१ नलिन्या च यथा नीर मित्र तिष्ठति सर्वदा । अयमात्मा खभावेन देहे तिष्ठति सर्वदा |-परमानदपचर्विशति २ ईया भाषेणा- 
दान-निश्षेपोत्स्गा समितय ।-तत्वाथैसूत्र अ ५सू ५ ३ शुद्धतरा, 
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एये किसि कसित्ताणं सब्वसत्तदयावहा। 
माहणे खत्तिए बेस्से खुद्दे वा वि य सिज्मति ॥ ४ ॥ 
अर्थ ;--श्राणि मात्र पर दया का झरना बहानेवाली इस खेती को करके ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्म और शूद्र सी पिद्ध 
स्थिति को पा सकता है । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
७२४ आजी8प२ ध्यातु 3रणु बभेशा याहषु शणनारी गा भेतीने 3री ब्राक्षणु, तय, वेश्य भने 
थद्ध पणु सिद्धपहने आप्त री शप् छे 
जिसके मन के कोने मे प्राणि मात्र के प्रति दया और ग्रेम का झरना फूट पञ्म है। जिसका करुणा निश्चिर देश, काल 
पंथ और सप्रदायों के गड़ढों में कैद नहीं होता, अपि तु मानव मात्र ही नहीं, प्राणिमात्र के लिये मुक्त रूप में बहता है । 
बही सिद्धि-स्थिति पा सकता है । फिर वह चाहे किसी भी जाति मे जन्मा हो, किसी भी पंथ में पछा हो जिसने आत्मा के 
क्षेत्र मे करणा के बीज डाले हैं वह बन्धनातीत है। एक इगूलिश विचारक भी बोलता है -.?॥79086 78 000७0 ६० 
॥)१ टाएते ४०७७४४ दयालु हृदय के व्यक्ति के लिये खगे के द्वार सदेव खुले हैं, दया ही एक ऐसा तत्व है जो मानव 
में मानवता की प्राण प्रतिश्ष कर सकता है । उसी पर हमे गये होना चाहिये । 
मानव यदि यह अहकार करे कि मैं आकाश में उड सकता हू किन्तु आकाश में उड़ना कोई चमत्कार नही हे । 
एक गन्दी मक्‍्खी भी आकाश मे उड सकती है। यदि वह अहंकार करे कि में विशाल काय महासागरो को पार कर समझता 
हूँ, यह भी उसका मिथ्या अहंकार है, क्योकि एक मछली भी पानी में तर सकती है, । किन्तु यदि वह बोलता है मेरे दिल 
में दया का झरना बह रहा है तो सचमुच वह उसके गौरव की वस्तु होगी । 


जिसके दिल भे दया है वही दिल का अमीर भी है। उसऊा हृदय सदैव प्रसन्नता से भरा रहता है। एक विचारक 
बोलता है- 


0 तिएदे 0४ ॥8 & 0प्रगांक्षा) 0 8947088, तरध्॑याए 0ए7९/एरा7ए8 7 708 शा 
7"88॥7888 70 87768 -। इविगू- 


दयाल हृदय प्रसन्नता का फौव्वारा है जोकि अपने पास की प्रत्मेक वस्तु को मुस्कानों मे भरकर ताजा बना देता है । 


वास्तव में आज हम एक दूसरे के इतने निकट हैं एक दूसरे के प्रति विश्वास और निष्ठा है वह सब दया की देन है, 
क्योंकि दया वह सुनहरी चेन ( जंजीर ) है जो समाज को सगठित रखती है । 


दिशवे॥6858 78 96 20000 क्षय एए ज़रा।ली 80060 78 00776 $02०0007 
वासव में जिसके हृदय मे दया का झरना वह रहा है खर्गीय आनंद उसके हृदय मे नृत्य करता है । 


ठीका $---एवां कृषि झष्दठा सर्वसत्वद्याव्याँ । बाह्मण, क्षत्रियों बेइ्य. झूद्रोडपि वा सिध्यति। [पिंगाध्ययनम्‌ 
षड्विश्स द्वितीयपाठ । गताथे: । 


प्रस्तुत अध्ययन में छब्बीसवें अध्ययन के द्वितीय पाठ के समान है । 


पर्व से सिद्धे बुद्धे० ॥ गतार्थः । 
इति पिगअहँतर्षिप्रोक्त बत्तीसवां अध्ययन । 


है ८ 
महाखसाल पुत्र अरुण अहेतर्षि प्रोक्त 


तेंतीसवां अध्ययन 


मानव के पास दो शक्तिया हैं - एक जीभ और दूसरा जीवन । जीम तो यद्यपि पशु को भी मिली है किन्तु पशुओं की 
जीम उनके भावों को सर॒पष्टत अभिव्यक्त करने में असमर्थ है । जबकि मानव को कुद्रत की यह देन है कि वह अपने 
विचारो को वाणी के द्वारा अभिव्यक्त कर सकता है। देखना यह है वाणी का वरदान पाकर मानव उसका उपयोग किस 
ढंग से करता है । वाणी के द्वारा हम दूसरो के हृदय के घावों को भर सकते हैं और उसके जीभ के द्वारा दूसरे के दिल 
मे घाव भी कर सकते हैं । किन्तु यह भूलना न होगा कि जीभ के द्वारा किया गया जख्म तलवार से भी गहरा होता है। 
महान्‌ विचारक पाइथेगोरस ने कहा है- +. छ०पातें #० 8 00076 78 ज्ञ०ण836 घीक्षा & ज़ठफ्राते 
9070 & 8ए004, 007: ४76 80099 8०8 07ए ४08 0067ए, 06 /0"7067 ४96 शूआणा& जिह्ना का घाव 
तलवार के घाव से बुरा होता है, क्योकि तलवार शरीर पर आधात करती है जब कि जिह्दा आत्मा पर। एक जापानी 
कहावत भी है 'जीम केवल तीन इच लंबी है जब कि वह छ फूठ ऊँचे आदमी को समाप्त कर सकती है! । किन्तु जिह्ा का 
यह उपयोग मानव की मानवता को लजित करता है । 


एक वैद्य जीम को देखकर भीतर का हाल बता सकता है। इसी प्रकार जीभ के द्वारा व्यक्ति की सीतरी अच्छाई 
और बुराई का पता रंग सकता है । यह विद्वान है या मूख है यह वाणी के द्वारा जाना जा सकता है । मूर्ख के सिर पर 
संग नहीं होते और विद्वान के हाथो में कमल नहीं खिला करते, किन्तु जब्र वे मुह खोलते हैं तमी उनकी कुलीनता का 
परिचय होता है 


वाणी के साथ आचरण आता है । वाणी सुन्दर है और आचरण दूषित है तब भी जीवन में सुन्दरता नहीं आ 
सकती । सपत्ति का भी प्रभाव होता है। वक्‍तृत्व कला मे भी जादू होता है। सौन्दय मे भी एक आकर्षण होता है, किन्तु 
समस्त प्रभाव उसी क्षण समाप्त हो जाते हैं जब कि जीवन का प्रभाव समाप्त दो जाता है । एक विचारक के शब्दों में- 


0. 9268फापिों 90ा8ए०प/ 78 96067 शीक्षा # 96&प्रापि ई007, ४ 8४68 8 ॥867 
[9887/56 80 8080768 80वें एा७प्राः88, 70 78 ए॥6 7680 0 (06 476 ७7४8 


'उुन्दर आहृति की अपेक्षा उन्दर आचरण श्रेष्ठ है । क्योकि यह मूर्तियों और फोट्ूओं से भी अधिक आनंद 
देता है। यह समख कलाओ में अरष्ठ कला है। जिसने वाणी और वर्तन (आचरण ) की कला पाई है वही विद्वान है। 
प्रस्तुत अध्याय इसी भित्ति पर खडा है । 


दोहिं ठाणेहिं बारूं जाणेज्ा दोहिं ठाणेहिं पंडित जाणेज्ञा । 
समस्मापओएएणं, सिच्छा पओतेण कम्सुणा भासणेण य । 
अर्थ +--दो स्थानों से मानव का बाल रूप प्रकट होता है और दो स्थानों से पंडित जाना जाता है। सम्यक्‌ प्रयोग 
और मिथ्या प्रयोग से, कम से और भाषण से । 
गुजराती भाषान्तर 
भाणुस]ु माक३५ थे आरणीथी साई साई (रु१४) ०णुय छे, जने ने ४२णशेथी पितने जेणणी शदञाय 
छ ते जा 9-स+*4१४ अयोग, मिथ्या अयेग, 3र्भ जने भाषेशुथी 
ज्ञानी और अज्ञानी की पहचान क्या है? उसके उत्तर मे अहर्तिं कहते हैं-हर आत्मा में अनंत शक्ति है। उस 
शक्ति का वह उपयोग किस रूप मे करता है उसी आधार से बताया जा सकता है कि यह विद्वान्‌ है या मूख । 
शक्ति रावण को मिली थी तो शक्ति हनुमान को भी मिली थी। एक ने अपनी शक्ति का उपयोग असदाचार में किया तो 


दूसरे ने अपनी शक्ति एक महापुरुष की सेवा में समर्पित कर दी । इसीलिये एक ने विश्व से शुणा पाई जबकि दूसरे को 
दुनिया ने पूजा है । 
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शक्ति का सम्यक प्रयोग करने पर मानव का पंडित रूप व्यक्त होता है और जब कि आत्मा की शक्ति मिथ्या अयोग 
की और होती है तब वह बाल ऊहलाता है। यह सम्यक और मिथ्या प्रयोग वाणी और कम दोनो प्रकार का होी है । 

टीका +--ह्वाभ्यां स्थानाभ्यां बारे जानीयात्‌ , द्वाम्याँ स्थाना+यां पंडित जानीयात्‌ , यथा सम्यक्‌ प्रयोगेन च 
मिथ्याप्रयोगेन च करमणा भाषणेन चेति छोकाधम्‌। गताथे; । 


दुभासियाएण भासाए दुकडेण य कम्सुणा । 
बालसेत॑ वियाणेज्ञा कज्ञाकज्न-विणिच्छण ॥ १॥ 

अर्थ +--6ुवर्चन बोलने, दुष्क्य करने तथा कार्याकाये के विनिश्वय के द्वारा यह बाल ( ज्ञानी है ) ऐसा समझा 
जा सकता है। 
गुजराती भाषान्तर :-- 

भराण बातो 3सवाथी, भराण डाभ अरबाथी जने डआय जने जध्यना निर्णय (वी रीते 3रे छे ते ) थी 
| भाणुस भा4 मेटले भर।नी छे शेभ सम श्आाय छे 

वाणी मन का चित्र है। जीभ के द्वारा जीवन परखा जाता है। जब मानव के मुंह से कट्ठ शब्द निकलते हैं तो 
समझ छेना होगा भीतर कटुता भरी है। शीशी मे इच्च भरा है या गठर का पानी यह निर्णय उसी क्षण हो जाता है जबकि 
उसका ठक्षन (बुच ) खोला जाए। ऐसे ही यह विद्वान है या मूखे यह निर्णय भी उसी क्षण हो जाता है जब कि उसके 
मुंह का ढक्कन खुलता है। किन्तु हमे यह भी याद रखना चाहिये कि कट्ठ और तीखे शब्द कमजोर पक्ष की निशानी है । 
मनुष्य हसी और मजाक में कभी व्यंग के बाण छोडता है । किन्तु वे व्यग के विष बुझे बाण हृदय की प्रसन्नता छीन 
हेते हैं। अत ऐसी मजाऊो से हमे बचना चाहिये जो हमारे मित्र के लिये तीर का काम दे । एक इंग्लिश विचारक 
बोलता है-(376० ए०पफ४७॥१६० 96 7स्‍ल्‍00ए, ०76 ॥60 ए०परा प्रा ७७ 8ए७१ एढवे ् ७)] 0प्रए8 
॥0ए धायवे फएए8 जणावे३ ६0 बा एक्मा। 000 8 ज0प्राते 8ए07 ऐज़ # ज़णवतें 78 0007 68 
पक्नापेछा 40 06 ००१ ड87 096 जाली 78 शरला जाएं 06 0ए़ठाव 

तुम अपने आपको विनोद मे रखो, किन्तु असभ्य भाषा और का्नेवाले शब्दो से तुम्हारे विनोद को दूर रखो, क्योकि 
किसी भी मनुष्य पर किये गये शाब्दिक घाव का भरना तलवार के घाव से भी अधिक कठिन होता है । अत हमारे व्यंग 
विनोद भी मधुर हो किसी के दिल में छेद दें ऐसा नहीं होना चाहिये। साथ ही हमारे काये भी सुन्दर होने चाहिये। 
मधुर है किन्तु कार्य कह है तो ऐसी मधुर शब्दावलि कोई महत्व नहीं रखती। वह तो “विषकुंभ पयोगुखे” है । 
अत वाणी का माथुये जीवन में उतरना चाहिये । साथ हीं हमारी विवेक दृष्टि सदैव खुली रहनी चाहिये । 
यदि विवेक का प्रदीप बुन्च गया तो जीवन की अधेरी रात मे कर्तैंब्य की प्रेरणा नहीं मिल सकती । हि 

हा, तो हमे याद रखना है जिसकी वाणी से अद्युभ शब्द निकुछते हो, जीवन दुष्कृओ से दूषित हो और जिसका 
बिवेक दीपक बुझ गया हो वह अज्ञान से आबृत है, फिर उसने चाहे जितने शासत्र क्यो न रठट रखे हो । 

डीका ४+--<ुर्भाषितया भाषया दुष्कृतेन च कर्मणा, कार्याकायेविनिश्वये बारूमेते त्रिजानीयात्‌ । 

सुभासियाए भासाए सुकडेण य कम्प्तुणा । 
पंडित त॑ वियाणेज्ञा धम्माधम्म-विणिच्छण ॥ २॥ 

अर्थ :--8भाषित वाणी, सुन्द्र कृत्य और धर्माधर्म के विनिश्वय के द्वारा पडित की पहचान होती है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 

वि्ञन भाणुसनी साथी गोणणाएु तेना मोक्षवा-याक्षया ठपरथी, सारा यों समने घरमधिसेना निशेय 
8परथी"त२त०% थर्श वय छे, 

व्यक्ति की अच्छाईं बुराई की पहचान उसकी वाणी और कार्यों के द्वारा होती है। स्थूछ माप दंडो के द्वारा व्यक्ति 
मापा नहीं जा सकता । आज व्यक्ति पैसे के गज से मापा जाता है और सोने के पाटो ढारा तोला जाता है। जिसके पास 
अधिक संपत्ति और वेसव विलास के प्रसाधन हैँ वह श्रेष्ठ माना जाता है, किन्तु व्यक्ति को इस रूप मे तोलकर हम भग्रयक्ष 


तेंतीसवां अध्ययन १९९ 


रूप स्‌ ् सोने का शासन खौकार दूर लेते हैं, जोकि अनुभव हीन है। उसे शासक बनाकर समाज में से अच्छाईयों 
को देश निकाला देते हैं। पैसा नौकर अच्छा है किन्तु उसे खामी बनाकर तो हम अपने आपको मानसिक गुलामी की 
जजीरों मे जकड देते हैं । //076ए 78 & 2000 8७ एथ्या। 0प0 & 80 779806/ पैसा नोकर अच्छा है किन्तु 
स्वामी के रूप मे पैसा बहुत बुरा है । व्यक्ति की अच्छाई पेसे के द्वारा न मापी जाऊर उसकी मथुर वाणी और अच्छे कार्यों 
द्वारा मापी जानी चाहिये। 


दुभासियाए भासाए दुकडेण य कम्सुणा | 
| जोगक्खेम वहंत तु उसु वायो व खिचति ॥ ३॥ 
अर्थ +---हुभोषित वाणी और बुरे कार्यो के द्वारा जो योगक्षेम का वहन करना चाहता है वह मानो इंख को वायु 
से सिंचन करता है । 


गुजराती भाषान्तर: 
भराण (क्षु७) गोक्षी, जन भराण मी 3री पोतानी ७६भीनी 3०/२ए उरवा याढनार भाशुस पवनथी 
शेरडीन ( सिथन $री ) बता शणवा भाणे छे # 


मधुर वाणी में शक्ति बसती है और सुन्दर आचरण मे पवित्रता रहती है | किन्तु जिसके पास दोनों का असाव है 
वह मन का दरिद्री है । उसके पास योग और क्षेत्र दोनों ही नहीं आ सकते । असभ्य वाणी और बुरे कार्यों के द्वारा जो 
व्यक्ति योगक्षेम चाहता है उसका काये वायु के द्वारा इक के सिचन सा निष्फल है। 

टिप्पणी-- उसुवायो' शब्द अप्रचलित है । कोश में भी परिलक्षित नहीं होता । उसका एक्र सभावित अर्थ ऊपर 
दिया जा चुका है। दूमरा अर्थ यह भी हो सकता है-इक्षपात-इक्छु के पत्रों का सिंचन, यह भी एऊ निष्फल क्रिया ही है । 

सुभासियाए भासाए सुकडेण य कम्मुणा । 
ज्ण्णे कालवासी वा जरस॑ तु अभिगचछति ॥ ४ ॥ 
अर्थ ;--ह8माषित वाणी और झन्दर ऋृतद्यो के द्वारा मानव समय पर बरसनेवाले मेघ के सहश यश को प्राप्त करता है । 


गुजराती भाषान्तर -- 

भीही वाणी जोक्षी खने सारा इलो 3रनार भाणुस सभव पर न्यावेध्षा भेधरा०्श्नी बम सर्षन वणशु।य छे 

अजिसकी वाणी मे अम्नत बरसता हो और जिसके जीवन में सदाचार की सौरभ है उसका जीवन उतना ही यशस्त्री 
होता है जितना कि समय पर बरसनेवाला मेघ । 

टीका +-खसुभाषितया भाषया सुकृतेन च करमेणा | पजैन्य कालवर्षीव यशो5भिगच्छति | गताथे. । 

* णेव बालेहि संसग्गि णेव बालेहिं संथर्च। 
धम्माधस्मं च बालेहिंश्णेव कुज्ला कडाइ वि॥ ५॥ 

अर्थ :--सावक अज्ञानियो का ससगे न करे और न उनसे परिचय ही रखे । उनके साथ घरमाधर्म की चचो भी न करे । 
गुजराती भाषान्तर: 

साथ जरानी भाणुसोथी छे3े «/ रहेवुं ब्वेर्ध भें जने तेवा भाणुसो साथे पोतानो संग पशु राणपो नहीं 
ने तेषा भाणुसी साथे धर्म-अधसंनी यर्था पथु 3२पी नही 

प्रस्तुत गाथा में साधक को अज्ञानियों के ससमे से दूर रहने की प्रेरणा दीगई है । क्योंकि मूखे व्यक्तियो का परिचय 
भी कष्ठप्रद होता है। कोयले का व्यापार करनेवाले के हाय काले हुए बिना नही रहते । ऐसे ही अज्ञानियों से अति परिचय 
रखनेवालों का जीवन भी उज्वलता को खो बेठता है । 

“जैसा सग वैसा रंग” मनुष्य जिसके साथ रहता है वैसा बन जाता है। एक कहावत है यदि तुम भेड़िये*्के साथ 
रहोगे तो गुरोना भी सीख जाओगे । यह तो देखा गया है कि बकरी चरानेवाला बकरी की भाति झुककर पानी पीता है । 
, इंग्लिश विचारक बोलता है ७) 76 जश्ञा0 जता पी0प का५। 0पफ्रातदे 
"8700 4 ज्ञात! की ४968 ण्90 ६ 70प्न ६७86, 
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यदि मुझे माद्म हो जाय कि तुम किसके साथ रहते हो तो मैं बता सकता हू कि तुम कौन हो। प्याज क्र साथ 
करनेवाली येली से प्याज की बास आयेगी और गुलाब के फूलो का साथ करनेवाली थेली मे फूलों की सौरभ आयेगी । 

यद्यपि निश्चय दृष्टि में एक आत्मा न दूसरे को सवार सकती है, न उसे बिगाड ही सकती है। यदि उसमे विक्वति 
आने का गुण है तो बाहरी उसे विक्ृत कर सकता है । लक्षड में जलने का खमभाव है तमी तो आग उसे जलाती है । 
पत्थर मे वैसा खभाव नहीं है अत दुनिया की कोई भी आग उसे जला नहीं सकती । इसी प्रकार जिसमें बिकृत होने का 
खभाव है उसे ही बाहरी सयोग बिगाड़ सकते है । साथ ही उसके पतन का समय है तभी उसे ऐसा सयोग मिलता है। 
यदि उसका उदयकाल है तो उसे निमित्त भी सुंद्र मिलेंगे । 

फिर भी भावी भाव का ज्ञान न रखनेवाला जन सामान्य निमित्त से प्रभावित हो ही जाता है । हा, जिनकी चेतना 
जागृत है और जो विशिष्ट स्थिति तक पहुंच चुके है फिर बाहरी निमित्त उन्हें प्रभावित नहीं कर सऊते है । गौशालफ का 
निमित्त पाकर सी भगवान महावीर की आत्मा विकृत नही दो सकी, क्योकि वे निम्न भूमिकाओ को पार कर गये थे और 
विकारों पर विजय पाने की उनमें क्षमता भी थी । इसीलिये अशुभ वातावरण भी उनकी झुभबदृत्ति को अशुभ में मोड नहीं 
सका । फिर भी जन साधारण को चाहिये कि जब तक उच्च स्थिति पर पहुँच न जाए तब तक सुन्दर निमित्तों के बीच 
रहे, ताकि सुन्दर संस्कार मिलते रहें । क्योंकि यदि शरीर खस्थ और सबल है तो बाहर के कीटाणु उस पर आक्रमण नहीं 
कर सकते । उसके शरीर के कीटाणु रोग के कीटाणुओं से लड सकते है, किन्तु यदि शरीर दुबंछ है और हाट कमजोर है 
तो रोग के कीटाणु बहुत जल्दी असर कर सकते हैं। इसीलिये तो डाक्टर रोगी को खच्छ वातावरण में रहने की खास 
हिदायत देते हैं । इसीलिये जन सावारण को भी चाहिये, कि जबतक चेतना पूर्ण विकसित न हो तब तक दूषित वातावरण 
से अवश्य बचता रहे । 

हहेवाकित्ति पावेहि पेच्चा गच्छेइ दोग्गति । 
तम्हा बालेहिं संसाग्ग णेव कुज्ा कदावि वि ॥ ६॥ 

अर्थ :--पापो के द्वारा यहा भी अपयश मिलता है और बाद में आत्मा दुगेति को जाता है। अत साधक अज्ञानी 
आत्माओं का ससगे कभी न करे । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

पापों. (जराण आगे ) अरवाथी भा सबभा पशु भपथश भणे छे जने पछी ते जात्मा इगेतिने आप ४रे 
9, भारे साध जरानी जात्माओने साथे शेर्ध तरढनो सभप आए पणु संब्नेभभा न अरपो ब्वे्ध थे 


पूव गाथा मे साधक को अज्ञानी आत्माओ से दूर रहने की श्रेरणा दी गई थी । यहा उसका प्रतिफल बताया गया 
है । मूर्सी का सग यहा सी अयश को दिलाता है । जो मूखी के परिचय मे रहता है और उनके इशारों पर काम करता है 
दुनिया उसे भी कसी सम्भान नहीं देती । साथ ही जब वह यहां से विदा छेता है तो परलोक मे उसे सुन्दर स्थान नहीं 
मेलता । अत वह उसयतो भ्रष्ट होकर अशान्ति पाता है। अत ,विचारशील साधक अज्ञानियोके ससगे से दूर रहे। 
भगवान महावीर ने साधक को प्रेरणा दी थी अज्ञानियों के संग से दूर रहो । 
साहूहिं संगम कुज्ना साहहिं चेंच संथर्व । 
धम्माधम्मं च साहूहिं सदा कुव्विज्ञ पंडिए ॥ ६॥ 
अर्थ +--साधक साधु पुरुषों का सगम करे और साधु पुरुषों का ही ससतव करे । प्रशाशील पुरुष धर्म की चर्चा भी 
साधु पुरुषो के साथ ही करे । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
साधे २००/नो साथ० सर्मंध राणपो ब्वे् भे, भने साधु११फोनी ०९ स्घुति 3२वी तेम० जुद्धिभाव्‌ 3३पे 
घर्मनी भर्मा स००्/नी साथे ०/ 3श्वी 
जाधुपुरुषों का परिचय जीवन का नि्मोण करता है । बबूल की छाया में काटे मिलते हैं और नीम के निकट जाने 
पर शुद्ध वायु मिलती है। ऐसे ही जीवन के कलाकारों के पास जीवन-निमोण की प्रेरणा मिलती है और अज्ञानियों के 
निकट जीवन को गिराने की बाते मिलती हैं । 


१ लू जारजातस्थ छुलाटशग कुछे प्रसतस्य न पाणिपचझ्मम ॥ यदा यदा सुचति वाक्यबाण तदा तदा जातिकुलप्रमाणम्‌ ॥ 
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यद्यपि हमारे उत्थान और जुत्थान का दायित्व हम पर ही है फिर भी निमित्त भी एक चीज है। अत जब तक 
हमे जीवनवारा का सार्वभौम ज्ञान नही है तब तक अशुभ निमित्तों से बचना आवश्यक हो जाता है। अत साधक सदैव 
कुत्सित पुरुषों के सम से बचकर सजनो का साहचये करे । भले ही वे उपदेश न दे, किन्तु सजनो का सग ही शाज्र है। 
महापुरुष वाणी की अपेक्षा जीवन से अधिक उपदेश दे देते है'। और धर्माधर्म की चचो भी साधु पुरुषो के साथ ही करना 
योग्य है। क्योकि मूर्खों के साथ की गईं चचो में कभी तत्त्व नहीं मिल सकता। उनके पास अपशब्द एवं गालियों का 
अजल्न प्रवाह मिला रहता है और वह सबके लिये समानरूप से बहता रहता है। अत उनसे दूर रहना ही श्रेयस्कर है । 
विचारको के साथ तत््वचचों मे उनके मस्तिष्ज का चिन्तन मिलता और नये विचार मिलते है । 

टीका :--साधुत्रि, सगमें च सस्तव च धमं च कुर्यादिति स्पष्ट, कुतस्तु धर्मस्य विपरीतमधम कुर्यादिति न ज्ञायते। 


अथात्‌ साधुओं के साथ सगम, सस्तव और वर्म करे यह तो स्पष्ट है । किन्तु धर्म से विपरीत अवर्म क्यो किया 
जाय यह समझ मे नहीं आता । 

टीकाझार को सजनो के साथ वर्मावर्म करने मे सदेह हो रहा है । यदि यहा केवल धार्मिक क्रिया से सम्बन्धित 
बात हो तब तो यह प्रश्न योग्य है, किन्तु वर्माधर्म से यहा वर्म-चचा के साथ अवर्म-चर्चा भी आवश्यक बताया गया है? । 
क्योकि जब तक अबर्म को न समझा जायेगा तब तक धर्म का खहूप भी पूणेत समझा नहीं जा सकता । अहिसा खरूप 
ज्ञान प्राप्त करने के लिये हिंसा को समझ लेना भी आवश्यक हो जाता है तो घर्म के साथ अधर्म का प्रश्न भी लगा रहता है । 


इह्देव कित्ति पाउणति पेल्वा गच्छदइ सोगति । 
तम्हा साधूहि संसाग्गि सदा कुव्विज्ञ पंडिए ॥ ८ ॥ 
अर्थ +--साधु खभावी पुरुषों के सग के द्वारा आत्मा यहा पर यश प्राप्त करता है और परलोऊ में शुभ गति को 
प्राप्त करता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
सारा स्वलावना भानपोना सरेवासथी खात्माने जा वोडभा डीति भणे छे जने परक्षोडभां पणु सट्नअतिनी 
थआ्राप्ति थाय छे 
जीवन का सुन्दर साथी मानव को ऊरध्वैमुखी बनाता है। पानी नीम की जडो मे पहुचता है तो कट्टु रुप छेता है 
और इक के खेत में पहुचता है तो मथुर रस का रूप लेता है । खाती नक्षत्र की वे ही बूदे साप के मुख में गिरकर विष 
बनती है तो गाय के शरीर भे दूध के रूप मे परिणत होती है । जब कि सीप उसे मोती का रूप देती है, साथी की अच्छाई 
और बुराई जीवन में भी अच्छाई और बुराई लाती हैं । 
० खइरण पमाणं वत्तं च देला अज्जति जो धणं। 
सद्धस्म-वक्कदाणं बु अक्खय॑े अमतं मत ॥ ९ ॥ 
अर्थ +--जो मनुष्य धन एकत्रित करता है काल उसके लिये सदेश देता है कि यह मयादित है और एक दिन नष्ट 
होनेवाला है | जब कि सद्धम का वाक्य का दान तो अक्षय और अदत तुल्य है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 

के भाणुस दन्य (पैसा )ने सघरे छे तेने ० थेषो सहेशों जापे छे 3 जा घन भर्याह्ित (अमुड समय | 
सुधी ० 2४ना२ ) छे भने ओर ओे४ दिवसे जेनो नाश तो थानों ०४ छे ब्यारे सकूभंना वाइयनु धान ते बषाणा 
सभय सुधी ०3 भेवु खने जगत ०३ भी& छे. 

बहिदेष्टि मानव के लिये प्रस्तुत गाया मे महत्त्वपूर्ण संदेश है | वह धन एकत्रित करता है । मानता है अनंत काल 
तक के लिये यह मेरे साथ रहेगा । किन्तु वह बहुत बडी भूल करता है । सपत्ति मानव की छाया है, किस क्षण ड्सके पुण्य 
रूप सूये पर अशुभोदय के बादुल आ जाएगे यह कहा नहीं जा सकता, किन्तु बादल आते ही सपत्ति की छाया सव्व प्रथम 











१ अल बालरूस्स सगेण-आचाराग सूत्र । २ परिचरितव्या सन्‍्तो यथापि कथयन्ति नो सदुपदेशम्‌। यास्तेषा सैरकथा ता एव 
भवन्ति शाख्ाणिमष ३ पच्छा. ४ सदड़म्मचकदाण | 


डक 


2०२ इसि-भासियाईं 


साथ छोड देगी । इसीलिये एक विचारक ने ऊहा है-शरीर की सजावट करनेवाले पर रृत्यु मुस्कराती है। यौवन के, क्षणों 
मे इठलाने पर जरा हंसती है । धन को पृथ्वी में गाडनेवाले पर पृथ्वी हसती है । यह एक मिथ्या धारणा है फि सपत्ति के 
द्वारा हम सब ढुछ प्राप्त कर सकते है। इग्लिश विचारक बोलता है-/0706ए जाप गर00 0पए ०ए७४ए४एश॥8 
पैसा प्रत्येक चीज नहीं खरीद सकता । उसके द्वारा फाउटन पेन खरीद सकते है, पर लेखनकला नहीं मिल सकती । पेसे 
से रोटी खरीदी जा सकती है, लेकिन भूख नहीं मिल सकती । पेसा आपको चश्मा दे सकता है, लेकिन आख देने मे 
असमर्थ है । 

हा, तो अहृतर्षि उसी सपत्ति की तुच्छता बता रहे है कि वह सपत्ति ढलते सूये की छाया सी सीमित और क्षणिक 
है । सपत्ति के अजन करनेवाले को काल यही सदेश देता है । अथवा यदि सपत्ति का सम्राहक अपनी संपूर्ण सपत्ति 
भी आपको दे देता है तब भी वह आपको एक नाशवान वस्तु ही दे रहा है। दुनिया की नजरों मे वह 
महान दानी है, किन्तु तत्त्वद्रष्टा कहता है तू ने दी क्या एक सडी गली चीज ही न? कोई शाश्वत वस्तु तो तू ने न दी? । 
दूसरी ओर एक सत विचार की किरण देता है वह विश्व को एक महान देन दे जाता है । महर्षियो का चिन्तन ओर मनन 
विश्व को नई दिशा देता है ओर वह विश्व की अमूल्यतम सपत्ति होता है । किसी को सपत्ति देने के बजाय उसे विचारों का 
दान देना उसके लिये सर्वश्रेष्ठ दान है। 

दीका $--क्षयि प्रमाण वातो च देयाद्‌ यो घनसजयति । सद्धमैवाक्य दान त्वक्षयममस्गत च मत भवति ॥ गतार्थ, । 

पुण्णं तित्थं उवागस्म पेचा भोजा हित फल । 
सद्धम्मवारिदाणेणं खिप्पं स॒ुज्यति माणसं ॥ १० ॥ 

अर्थ +--जिस पुण्य तीर्थ को पाकर परलोक मे जिस फल को तुम भोगोगे उस फल की प्रसव भूमि हृदय सद्धम 
के पानी देने से जल्दी शुद्ध होता है । 
शुज्ञराती भाषान्तर +-- 

० पएयथूमिने भेणन्या पी परवी४मां व्7 ०" तमभे झोगशी ते इणवी अस्वभूमि३पी शुद्ध इध्यने सारा 
घर्मनु पाणी जापबाथी ते तरत शुद्ध थाय छे 

मानव पुण्य के मीठे फल खाना चाहता है। किन्तु जब तक उसकी जडो को सिचन न मिले तब तऊ पुण्यछूता 
फलवती नहीं हो सऊती । हृदय वह भूमि है. जहा कि पुण्य की लता फेलती रहती है । सद्धम रुप जल देने से हृद्यशुद्धि 
होती है और पुण्यठता की जडे मजबूत होती हे। सावना के क्षेत्र मे आख की आवश्यकता नहीं है, क्योकि आस के भभाव 
में भी साधक सावना कर सकता है। साधना के पथ मे जीम की भी आवश्यकता नहीं है, क्योकि मूक व्यक्ति भी साधना 
कर सकता है । वहा पैर की भी आवश्यकता नहीं है और हाथ भी आवश्यक नहीं है। क्योकि पगु और छले व्यक्ति 
साधना कर सकते हैं । किन्तु आवश्यकता है छोटे शुद्ध हृदय की । हृदय की पवित्रता समस्त पवित्रताओ ने श्रेष्ठ है । 
वेदव्यास बोलते हे- ३ हे 

* तीर्थाना हृदर्य तीथ झुचीना हृदय शुचि ” 

तीथथों मे श्रेष्ठ तीथे हृदय है और पवित्र वस्तुओ में पविन्नतम हृदय ही है । एक इंग्लिश की विचारक भी बोलता है - 
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यदि सुन्दर मुख सिफारिश पत्र है तो सुन्दर हृदय विश्वास-पत्र । पवित्र हृदय में धर्म के फूल खिलते है। भगवान 
महावीर कहते है सरल आत्मा ही शुद्ध होता है और घर्मशुद्ध हृदय में ही ठहरता है । ऐसा साधक परम शान्ति को उसी 
प्रकार पाता है जेसे कि घृतसिक्त अम्रति तेजखिता को! । 
डीका $--एण्य तीथेमुपागस्य प्रेत्य सुंज्याद्धितं फल । सद्धमेवारिदानेन क्षिप्रें तु झुद्धययति मन' । 
सब्भाववक्विवेस सावज्ञारंभकारके । 
दुम्मित्त त॑ विजाणेज्ञा उमयो लोगविणासणं ॥ ११ ॥ 


िकलन-स...3रलमममा»>पकरम+वनन०मता वाहन 


१ सीही उज्जुय भूयस्स धम्मो सुद्धस्स चिद्ठुइ | निव्वाण परम जाइ धमसित्तेव्य पावण | उत्तत अ ४ २ बिसेस 


कि 


ततीसवां अध्ययन २७०३ 


अर्थ +--अपने वक्र खभाव से विवश होकर सावथ आरभ करनेवाले को दुर्मित्र समझना चाहिये । क्योकि वह दोनों 
लोको के विनाश करता है । 
गुजराती भाषान्तर +- 

पोताना 3द्धत स्वक्षाबने वश थर्ध सावध ( सहोष ) आरण 3रनारने ६श्मन सम पो, उमडे ते जने ( सेटक्ष 
ब्या निया भने १२) धेड्ञेनो नाश अरे छे 

प्रस्तुत गाया मे दुर्मित्र की पहचान बताई गई है, जिसके जीवन में वक्तता है, जिसके विचारों भे कोई दूसरी 
वस्तु है तो वाणी दूसरी ही बात बोलती है और आचरण दोनों से मिन्न है। ऐसा मित्र अपने साथी के दोनो लोक 
बिगाडता है । उसकी वाणी मे माघुये है, पर हृदय मे हलाहल की लहरें है। ऐसा व्यक्ति अपने साथी को जीवन के गभीर 
क्षणो मे धोखा ढेता है । परिणाम में उसका साथी सकल्प और विकल्पों से उतरेगा । फिर परलोरझ के लिये तो उसने 
तेयारी ही कब की है ?। साथी की ओोर से उसे सदैव सावद्य कर्मों की ही प्रेरणा मिली है। आत्मा को भूलनेवाला परमात्मा 
को क्‍या याद करेगा ? और जिप्का यह छोक सुन्दर नही है उसके लिये परलोक की सुन्दरता केवल खप्न है |। 

अहंतर्षि बुरे मित्र से साववान रहने की प्रेरणा दे रहे है। मित्रता जीवन की सबसे बडी कला है और मित्र 
जीवन का अमूल्य खजाना है। जीवन में मित्र बहुत हो सकते है । झिन्‍्तु मित्रो से साववान रहो जो पक्षी के समान तुम्हारे 
फलों से लद्दे जीवन वृक्ष के चारो और मंडराते है । याद रखो उस दिन एक भी मित्र तुम्हारे पाम नहीं आयगा जबकि 
तुम्हारे सपत्ति के फल समाप्त हो जाएगे । 

इग्लिश विचारक बोलता है - 

भशातेंड &06 ०07 णी७॥0 प्रणपा 0प86 78 | 

जब तुम्हारा बढ़॒वा तर है तो तुम्हारे पास मित्रो की कोई कमी नहीं है । ऐसे मित्र सख्या में हजार भी है तब भी 
तुम्हारे सकट मे एक भी साथ नहीं दे सकता। किन्तु सकट मे त्याग दे उसे मित्र कहना मित्रता का अपमान करना है। 

दूमरा विचारऊ बोलता है - 

पुए९७ जणडरा विछ्यत 78 ॥9 जशञ0 460प७7४ एप ए [00४00 ब्वव तेहइछ७8 जा 
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० सबसे निकृष्ट मित्र वह है जो अच्छे दिनों मे पास आता है और मुसीबत के दिनों में त्याग देता है । 

“न स सखायो न ददाति सख्ये” (१० ११७ ४ ) ऋग्वेद का वह वाक्य बोलता है वह मित्र ही क्या जो अपने 
सहायता नही देता और सबसे निक्षष्ट मित्र वह है जो तुम्हारी चापलूसी करता है और तुम्हारे अवगुणों पर पर्दा डालता 
मित्र को है१ अहंतर्षि ऐसे मित्रो से दूर रहने की प्रेरणा दे रहे हैं । 

सम्मत्तणिरय घीरं सावज्जारंभवज्जके । 
० त॑ मित्तं खुट्ट सेवेज्ञा उमओ लछोकखुदावह ॥ १२॥ 

सम्यक्व निरत सावद्य आरम के द्यागी ऐसे वैयेशील मित्र का अच्छी तरह साथ करना चाहिये | उसका साथ 
इसयलोक में सुखप्रद है । 
गुज़राती भाषान्तर : 

सभ्य;त्वनिरत ( शानी ), सावध जईबनो साग इरनार ने घीरव्श्वाण देस्तने साथे सारो सपड राणवा 
वे भे गरम) तेनो सब्षास जने क्षेज्ेने मान ७५५६ छे 

जिपके पास सम्यक्त्व का प्रकाश है ऐसा पवित्र जीवन जीनेव्राला साथी यथार्थत कल्याणप्रद साथी है। 

इंग्लिश विचारक के शब्दों मे - 
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१, णीरगभीर २ सुदद, सुह । 
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कल्लाणसित्तसंसग्गि संजओो सिहिलाहिवो । 
फीत॑ महितलं भोज्चा ते मूलाक॑ दिच गतो ॥ १६॥ 

अर्थ :--ऊल्याणमित्र के ससगे से मिथिकाधिप सजय सपूर्ण पृथ्वीतल को भोगकर ऊगते सूय की प्रभावाले 
दिव्य लोक को प्राप्त हुआ । 
गुजराती भाषान्तर : 

अब्याएुमितरना सपन्‍्मा रडेवाथी मिथिक्षाना सब्श्य नाभनों राब्व संपूर्ण धथ्वी 8पर राब्ज्य री लाना 
भा थोणों श्षोणीन 8६य पामता ३२०/नी ब्रवी असा भेणवी स्वभेभां सीघान्या ढता 

पूृवैगाथा में अच्छे साथी की आवश्यकता पर बल दिया गया था। प्रस्तुत गाथा उसकी सोदाहरण व्याख्या 
करती है। मियिलानगरी के सम्राट सजय ने कल्याण मित्र के द्वारा ही विजय पाई थी और उसी की सत्प्रेरणा के द्वारा वह 
निद्ृत्ति मागे में प्रविष्ट होफ़र दिव्य छोक मे पहुंचा। यह समिथिलाधिप सजय कौन है और उसकी पूरी कया क्‍या है यह 
शात नहीं हो सका। किन्तु हा, प्रस्तुत गाथा उस कया की ओर सकेत करती है । 

टीका +--कल्याणमित्रससर्ग कृत्वा संजयो मिथिकाधिप । स्फीत महीतर्क॑ भुक्तवा तन्मूल भोजन मूल भवति 
यथा तथा दिव गत । 

अर्थात्‌ कल्याणमित्र के सम को पाऊर मियिलाविप सजय सपूर्ण प्ृथ्वीतल को भोगरर खगे गया जैसे शरीर के लिये 
भोजन कल्याणप्रद है ऐसे जीवन के लिये कल्याण मित्र आवश्यक है । 

प्रोफेसर शु॒ब्रिंग लिखते हैं '--- 

सद्य और असत्य कायों और बचन के द्वारा चतुर और मूख की परीक्षा हो सकती है। किसी अज्ञात कारण से 
इस विद्वत्तामरे लेख का लेखक स्पष्टीकरण के अन्तिम 'छोक मे अपना नाम देता है | मिथिला नरेश सजय विशेष परिचित 
नहीं है । 

अरुणेण महासालपुत्तेण अरहता इसिणा बुइतें-- 

सम्मतं च अहिंस च सम्मे णच्चा जितिदिए | 
कल्लाणमित्तसंसग्गि सदा कुव्वेज्ञ पडिए ॥ १७॥ 

धर्थ ;--महाशार पुत्र अहृतर्षि अहुण इस प्रकार बोडे-जितेन्द्रिय और प्रज्ञाशील सावक सम्यक्तत और अहिसा को 
सम्यक्‌ प्रकार से जानकर सदेव कल्याण मित्र का ही साथ करे। 
गुजराती भाषान्तर : -- 

भढाशाक्-पुत्र भरतषि जरुणु जेम गोल्य। 3 छतेन्द्रिय सुद्धिवान साध सम्पइत्व जने भद्यसाने सारी 
रीते गण ब्मेशा ढितेय्छु स>ग्श्नना सभागभभा रहेवु ब्वे४थे 

आत्म विंकास तक पहुंचने के दो सावन हे-एक बाह्य साधन दूसरा आन्यन्तर | बाह्य सावन मे कल्याण मित्र 
आता है। कुशल और योग्य साथी जीवन की नेया को तीर पर ले जाने मे सहायक होता है। लक्ष्य तक पहुचने का 
आभ्येतर साधन अहिसा और सत्य का सम्यकू अवबोब है । अहिसा और सत्य के सम्यकू अवबोब के छिये सावक 
बिचारक पुरुषो का सहयोग प्राप्त करे । 


है. 


एवं से सिद्धे बुद्ध० ॥ गतार्थम्‌। 
आरुणिज्जणामज्झयणे 
इति तयत्रिशत्तम आरुणीयाध्ययनम ॥ 


इसिगिरि अहँतर्षि प्रोक्त 
। 44 
चोंतीसवाों अध्ययन 
जीवन उजले और काले धागो से बुना है। जीवन के हर क्षेत्र में कड्वे और मीठे घूंट मिलते है । दुनिया के हर 
विचार को पहले शूल मिले है और जब बह शूलो से भी प्यार करता है तो दुनिया उस पर फूल बरसाती है, किन्तु जो 
शूलो को देखकर घबरा जाता है, दुनिया की आलोचनाओ से जिसका घेये समाप्त हो जाता है और जिसकी अपने कार्य से 
आस्था हिल उठती है वह कमी भी सफलता का दशन नहीं कर सकता । सफलता कायरों वा साथ कभी नहीं करती। 
दुनिया की आलोचना से घबरा कर हम अपनी कत्तेव्य निष्ठा से अलग न हो जाए। क्योकि दुनिया की आखें केवल बाहरी 
रुप देखती है। विचारक ने ठीक कहा है । 
060 ए 2०760 वपव26 770०8 400 शूण?8कक'धाा068 एक्ष। #ि07 #छकाए, 2] शाशा 
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साधारणत मनुष्य सत्य की अपेक्षा बाहरी आकार से ही अनुमान लगाते हैं। आखें तो सभी के पास होती हैं 
किन्तु विवेक की आखो का वरदान किसी को ही मिलता है। अत जन साधारण हमारा विरोध और आलोचना करता है 
तो हमे उससे घबराना नहीं चाहिये । में तो कहूँगा जब हमारे कार्यों का विरोव हो तभी समझना चाहिये काम मे निखार 
आ रहा है। विचारक बके ने ठीक कहा है 'जो हमसे कुइती छब्ता है वह हमारें अगो को मजबूत करता है हमारे गुणों को 
तेज करता है । विरोधी हमारी मदद ही करता है. ।! शिलार कहता है- 
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विरोध उत्साहियों को सदेव उत्तेजित करता है, उन्हे बदलता नहीं। विरोध को सह छेने की भी एक कला होती है 
उसमें मन को साधने की आवश्यकता होती है। सेनिक का शिक्षित घोडा तोफो के गोलों से भी नहीं चमकता, जबकि 
गधा पटाखे की आवाज से ही बेकाबू हो जाता है । अत विरोव सह हढेने के लिये मन को साधने की आवश्यकता होती है । 
अहंतर्षि उसी साधना की ओर साधक का ध्यान खीचने के लिए प्रस्तुत अध्ययन को उपस्थित कर रहे है - 
पंचेहिं ठाणेहिं पंडिते बालेण परीसहोवसग्गे 
डउदीरिज्ञमाणे सम्म सहेज्ञा खमेज्ञा तितिक्खेज्ञा अधियासेज्ञा । 
अर्थ +--पाच स्थानों से पंडित बालपुरुषो ( अज्ञानियो ) द्वारा उदीर्ण किये जानेवाके परीषह और उपसर्गों को 
सम्यक्‌ प्रकार से सहन करे, उनको धारण करे उसको क्षमाभाव रखे और उन पर विजय प्राप्त करे । ह 
गुजराती भाषान्तर $-- 
पाथ स्थानोथी पडित भाव पुरुष ( भशानी ) बड़े थनार परीष६ (६५) खने हपसगे (तास हे ४४) 
शेभोीनु सडन ४२, तितिक्षा (भभवानी शक्षि) थी भा अरबी जने जेषी रीते तेना 8५२ वि०/य (ऋण) भेणवपरो 
यदि अज्ञानी किसी सत पर प्रहार करता है तो साधक पाच प्रकार के विचारों से उन कष्ठों का खागत करे और 
उन्हें समभाव के साथ सहे । 
टीका :--पंचेषु स्थानेषु पडितो बालेन परीषहोपसर्गान्‌ उदीयेमाणान सम्यक्‌ सहेत्‌ क्षमेत्‌ तितिक्षेत्र अधिवा- 
सयेत्‌ । गताथे, । 
बाले खलु पंडित परोक्‍र्ख फरुस वदेज्ञा, ते पंडिते बहु 
मण्णेज्ञा : (दिट्ठा मे एस बाले परोक्‍र्ख फरु्स वदति, णो पच्चक्खं । 
म॒ुक्खसभावा हि वाला, ण॑ं किंचि बालेहिंतो ण विज्ञति' । त॑ 
पंडिते सम्मे सहेज्ञा खभेज्ा तितिक्खेल्ञा अधियासेज्जा । 
अर्थ +--यदि एक अज्ञानी प्राणी किसी पंडित पुरुष को परोक्ष मे कठोर वचन बोले तो पडित उसे बहुत माने और “ 
ह सोचे कि यह प्रत्यक्ष में तो कुछ नहीं बोल रहा है। वे अज्ञानी व्यक्ति मूख खमाव वाले होते है । अज्ञानियो से कुछ 


चौतीसवां अध्ययन २०७ 


भी औैछता नहीं है यह सोचकर विद्वान पुरुष निन्दात्मक बचनों को सहन करे उनके प्रति क्षमाभाव रखे, सन के समाधि- 
भाव को भैष्ट न होने दे । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


व्ने जेड जव्वएयो भाणुस डी४पिणु पडित इरुषने परोक (तेनी जेर७०/री ) भां आ४पिणु झुद्दी बातो जोक्षे 
तो प९िते ते खशानी भाणुसने सभान 3रपे जने भानी बेब पवेर् भे 3 ते माणुस क आर जोब्यो छे ते भारी 
गे्‌र७॥०रीमां ० मोढ्ये छ, भारे साभेतो जोध्यों ०" नथी आरणु 3 जशानी भाणुस भूण स्वावनों ढोथ छे 
अशानी भाणुस तो ७रजेड विषयनी, 8 ७२जे5 न्यक्िनी ( पोते बवशुध२ सम०) बातो 3रे छे, भे ध्यानभां धष्धी 
तेना निदयत्म$ वाध्योनु सन 3रे जने तेने क्षमा 3रे तेम% योेनाना सभाधिमावभा जक्षक्ष पहढषा ने हे 


दुनिया ने हर विचारक का विरोब ही किया है। क्योकि वह समाज की सडी गली परपरा को तोडकर नया मार्ग 
प्रस्तुत करता है तो समाज चीखता है और चिढ्वाता है। विचारविहीन लोग उसकी अप्रत्यक्ष आलोचना का आश्रय छेते है। 
उनमे इतना साहस नहीं होता कि वे प्रद्यक्ष मे आकर कुछ कह सके । ऐसे प्रसगो मे भी प्रज्ञाशील अपने विचार के अदीप 
को बुझने न दे ओर न उन पर आक्रोश ही करे । वह सोचे कि ये बेचारे अज्ञानशील है, इनकी आत्मा अधकार में भटक 
रही है । ज्ञान की किरण का इन्हें दशन नहां हुआ है। फिर सी ये बेचारे परोक्ष में मेरी आलोचना करके ही रह 
जाते हैं, प्रत्यक्ष मे आकर बोलने का साहस नहीं करते । 


साथ ही ये मूल खभाव वाले है यदि बातो का जवाब दिया जायगा तो इनबी आलोचना को बल मिलेगा । साथ ही 
हर मूखे अपने आपको सबसे बडा बुद्धिमान मानता है। उसकी जीभ से तो वह भगवान भी नहीं बचा है फिर हम जैसो 
की तो कद्दानी ही क्या है | ये विचार सी मानव की मन स्थिति को सम रखने मे सहायक होते हैं और निन्‍दा और 
अपमान के कडवे घूट उतार जाने का साहस भी देते हैं और फिर विचारक दृढता पूर्वक अपने मांगे पर आगे बढ जाता है। 


दीका +--यथा बाल खंल पंडित परोक्ष परुष वद़ेत्‌ तत्पडितो बहु मन्ये यथा दछ्येष बालो से परोक्ष परुष 
वद॒ति न प्रत्यक्ष । मुखखभावा हि बारका. न किचिद्‌ बलेभ्य कतृभ्यों न विद्यत इति तद्‌ पंडितः सम्यक्ू सहतीत्यादि । 
गताथे, ॥ 


बाले खलु पंडित प॑च्चक्खभेव फरुस वदेज्ञा, ते पंडिए बहु मण्णेज्ञा : 'दिद्ठा मे एस बाले पच्चकर्स 
फरुस वद्ति, णो दंडेण वा लद्ठिणा वा लेद्रणा वा मुद्ठिणा वा वाले कवालेण वा अभिह्णति, तज्जेति 
तालेति परितालेति परितावेति उद्वेति, सुक्खसभावा हि वाढा, ण किचि बालेहिंतो ण विज्ञति' ते 
पंडिते सम्पं सुहेजा खमेज्ञा तितिबखेज्ञा अधियासेज्ञा | 

अर्थः--यदि अज्ञानी व्यक्ति किसी प्रज्ञाशील पुरुष को प्रत्यक्ष में कठोर वचन कह्टे तब भी विद्वान्‌ उसे बहुत 
समझे और सोचे । मेने देखा हे यह अन्नानी व्यक्ति प्रश्ैक्ष मे कोर वचन कद्द रहा है। किन्तु किसी डडे से, लाठी से 
पत्थर से मुष्टि से या छोटे कपाल ( घडे का ठुकडा ठीजारी ) आदि से मारता नहीं है, तजना नहीं करता है।लाइना और 
परिताइन। सी नहीं करता है न परिताप ही पहुंचाता है । ये अज्ञानी मूले खभाव के होते है, ये न करें वही कम है । 
अत विद्वान उन कष्टो को सम्यक्‌ प्रकार से सहन करे, क्षमाभाव रखे, शान्ति रखे और मन के समराधिभाव को 
चलित न होने दे । 


गुजराती भाषान्तर $-- 


बे भशानी भाणुस जे मुद्धिभाव भाणुसना भोद। 8प२ खपभान 3रे ते पणु पहिते तेनो गभीरताथी वियार 

3रये ब्वेर्ध जे 3 जा जरानी भाणुस इमरु 3ढी२ वाणुीथी मोक्षे छे परत क्षातथी, क्षाइईरीथी, पथ्थरथी अगर 

अपाध्षयी भारतो नथी, पीडझ जापतो नथी 3 भर्स वयनथी ह जनन्‍य साधनोथी सताप इशपतों नथी म्थशञावी 

भाणुसी जेबा० छोय छ, ते केश ० जेवु अम न 3रे ते८४० गोछु, भांडे मुद्धिभाव भाणुसे गने ते रीते तेबा 

"अषप्टीतु सलून इरवबुं बे जे हमभाभाष (क्ुक्ष उरनारने जमवु ), शांति सने समभाविसाव ( ध्यानस्थ क्रृत्ति ) थी 
छष्ठपणु डदे यथित ( जस्थिर )“थवा देदुं नी 


२०८ इसि-भांसियाई 


यदि मूख जनता विचारकों का अपमान करती है तो विचारक के लिये वह दया की ही पात्र है। जब बालक की 
आखो का जाला दूर करने के लिये डॉक्टर आपरेशन करता है तो बालक दद के मारे चीखता है और उन्हे गालिया भी 
देता है किन्तु डॉक्टर के मन में बालऊ के प्रति रोष नहीं आता । ठीऊ इसी प्रश्ऋर जब परपरा और रुढियो के जाछे 
आखो मे बढ जाते है और सत्य देखने की शक्ति लुप्त होती है तब विचारक तीखे तस्तर से ऑपरेशन करता है तो अज्ञानी 
'चीखता है, चिह्नाता है, उन्हें गालिया भी देता है। परोक्ष मे ही नही कमी कमी प्रत्यक्ष मे भी उन पर ईष्यों और घृणा 
के शोले बरसाता है ! । 

निन्दा और अपमान के कडवे घूट उतारते समय विचारफ सोचगा ये बेचारे अवकार मे भटक रहे है, इनयी आत्मा 

पर अज्ञान का आवरण है फिर भी ये केवल गालिया देकर ही सतोष मान रहे है, लाठी और डंडे से तो नही पीट रहे है । 
यही इनकी मेहरबानी है । 

टीका +--बारू खलु पडिते प्रद्यक्षमेव परुषे वदेत्‌ तत्पडित इत्यादि यावत प्रत्यक्ष वद॒ति न दंडेन यश्या वा 
लेश्रुना वा मुश्या वा बाल कपालेन वाष्मिहन्ति तजयति ताडयति परिताडयति डद्वापयति व्यापादयति । मूर्ख इत्यादि 
पूर्व॑वत्‌ | गताथ । 

बाले य पंडित दंडेण वा लट्ठिणा वा लेद्ुणा वा मुद्दठिणा वा कवालेण वा अभिहणेज्ञा एवं चेव 
णचरं अण्ण तरेणं सत्थ जातेणं अण्णयरं सरीर जाय॑ अच्छिदर वा विडिछद॒इ वा सुक्खसभावा हि 
बाला ण किंचि बालेहिंतो ण विज्ञति' ते पंडिते सम्म॑ सहेल्ञा, खमेजा तितिकखेल्ला अहियासेज्ा । 

अर्थ :---यदि अज्ञानी किसी प्रज्ञाशील पर अन्य उपरोक्त प्रकारो से प्रहार करता है, तब भी पडित सोचे ये केवल 
दडादि से प्रह्दर करके ही रह जाते है किन्तु किन्हीं शख्रादि से मेरे शरीर का छेदन नहीं करता और वह सोचे भज्ञानी 
मूखे खभाव वाछे होते है । अत पडित उनके प्रहारों को सम्यक्‌ प्रकार से सहे । 

ने अरानी भाणुस शेर्धपणु जुद्धिमान भाणुस पर डीएपणु आरणु 8५२ अछेच। मु०/ण अछ्धर इ8रे तो तत्वर! 
भाणुसे झेष्री वियार 3रपो घड़े छे 3 भूरण कक सोटीथी ०/ भारे छे पशु शज्रोथी (<<वक्षेणु ७२) 3रीने 
भार शरीर छेध्न उरता तो नथी, जने जरशानी तद्दन भूरण ० छोव छे जेम सम० ते अछारोनु सन 3४२७ 

जब क्रान्ति आगे बढती है और परपरा की दीवारें ढहने लगती है तब परपरा के पुजारी चीख उठते है। क्योकि 
उनकी दुकानदारी छठ रही है ओर जब परपरा की नीव डगमगाती है तो बडी बडी शक्तिया भी क्षुब्व हो उठती हैं और 
उनके सप्रदायवाद की सुरा पिये हुए मताव अनुयायी गद्दी की रक्षा के लिये छाठिया लेकर निकल पचते है और 
क्रान्तिकारी विचारकों पर अविचारकों की रोषभरी लाठिया बरस पडती है । ४ 

किन्तु उन ताब्ना और तजना के क्षणो में मी विचारक अपने विचार सत्य से एक इच पीछे नही उठता। साथ ही 
वह अपनी मन की शान्ति भी भग नहीं होने देता। वह सोचता है इनके सिंहासन डोल गये है, बेचारों क्री रोटी और रोजी 
छिनी जा रही है, फिर उनका बोलना अखाभाविक भी नहीं है, फिर भी ये बेचारे केवल दंड से प्रहार करके ही रह जाते 
है, शत्न प्रहार तो नहीं करते, यही गनीमत है। ये ही उदात्त विचार विचारक की आत्मा को लाठी बरसानेवाले पर भी 
क्षमा बरसाने के लिये प्रेरित करते हैं । मु 

टीका +--बारुश्वत्ति सयोजने चेद्थे वा पढितं दंडेनेत्यादि यावदुद्वापयेत्‌ तत्‌ पंडित इत्यादि यावद्‌ उद्वापयति 
न केनचिच्छक्षजातेन किचिच्छरीरजात दरीरभागमाच्छिनत्ति वा विच्छिनत्ति वा। मूख इत्यादि पूर्ववत्‌ । गतार्थ' । 

बाले य पंडित अण्णतरेणं सत्थजातेणं अण्णतरं शरीरज्ञाय अच्छछिन्देल्ला वा विच्छिन्देज्ञा वा, 
ते पंडिए बहु मण्णेज्ञा: दिद्ठा मे एस बाले अण्णतरेणं सत्थजञातेणं अच्छिन्द्ति वा विच्छिन्दति वा, 
णो जीवितातो ववरोबेति। मुक्खसभावा हि बाला ण किंखचि बालेहिंतो ण विज्ञति' त॑ पंडिए सम 
सहेज्ञा खमेज्ञा तितिक्खेज्ला अहियासेज्ञा । 

अर्थ :--यदि भज्ञानी व्यक्ति किसी पडित पुरुष के किसी अवयव का किसी श्नादि से छेइन करता है भेदन करता है 
तब भी पंडित उनको बहुत समझे । वह सोचे मेने देखा है वह बाल जीव किसी शत्लनादि से छेदन मेदन ही करता है 
किन्ठु मेरा जीवन तो समाप्त नहीं करता । अज्ञानी का जीवन मूखता से भरा रहता है । अज्ञानी जो न करे वही कम है । 
अत साधक उसको सम्यक्‌ प्रकार से सहन करे । 


१ अण्णतरेण सत्था स अच्छिविचेष्दि 


(७७७८/७८"-ए"७ल्‍-८७८७८/७/७/शएशशश नआाााणणाणाआाआथआआआ ७७७ ७ाााआआाााााणाआआ॥॥्७॥७ए््ता७७८एएर्रश्राण््रणनणशाणणणणा 





चोतीसवां अध्ययन २०९, 


गुजराती भाषान्तर :-- 

समवष्ते 3 जरानी भाणुस सब्/न पर आेर्ध शखथी पणु इमथी 3रे तो तत्वश भाणसे जड शातिथी 
तेनी गावी रीते वियार 3रपी ब्लेर्ध भे ४ जा मरानी ( जाव5 प्सवी ) भाणुस शख्रथी भारा 8१२ हमवी ४ थ। 
3रे छ, पणु भने भारी नाणते नथीन? जस , जा भाणुस साव भूरण छे ब्ऐे भे न 3रे तेटवु भीछु छे, 
शेभ सम शात रहेवु 

एक सन्‍्त की सीधी और सच्ची बात भी कभी ऊसी खाथों सत्तावीशों की दुनिया में भूकप मचा देती है। क्योकि 
नम्न सत्य सुनने के लिये दुनिया के पास कान नही है । लेबनान के प्रसिद्ध विचारक खलील जिब्रान ने कहा है- 

“यदि तुम एक बार नम सत्य बोलोगे तो तुम्हारे ख्रेही साथी तुम्हे छोड देगे। यदि दुबारा तुमने नम्न सत्य उच्चारा तो 
तुम देश की सीमाओं से बाहर कर दिये जाओगे और यदि तीसरी बार नम्न सत्य कहने के लिये तुम्हारी जीम खुली तो 
फांसी का लटठऊता रस्सा गले में झूल जाएगा और दुनिया से तुम्हारा अस्तित्व समाप्त कर देगा। दुनिया के काम कच्चे है 
और सत्य की आच महनी पडती है” । 

एक विचारक ने कहा है- छ 

[. प्रहा8 00 703658 8ए6 ४079 800प60 (907 

सत्य ओर गुलाब के पुष्प के चारों ओर काटे होते हैं। विश्व कवि रवीन्द्रनाथ ने कहा है “सत्य अपने विरुद्ध एक 
आधी पेदा कर देता है और वही उसके बीजो को दूर दूर तऊ फैला देती हे”'। 

हर विचारक को अप्नि परीक्षा से गुजरना पइता है। गालिया और उपहास तो सुधारक के लिये सर्व प्रवम उपहार 
है, किन्तु जब वे कामयाब नहीं होते तो खार्थ और सत्ता का आक्रोश हाथ मे तलवारें लेकर निकल पडता है। किन्तु शत्र 
प्रहार के समय भी सावक अपनी अपनी समस्थिति को संग न होने दे । वह सोचे ये बेचारे अज्ञान की अघेरी गलियों में 
भूले भटके राही मेरे शरीर पर आघात करके ही रह जाते हैं। मेरा जीवन तो समाप्त नहीं करते । मेने इनके विचारों पर 
प्रहार किया है और ये तो शरीर पर प्रह्दर करके रह जाते है, पर यह निश्चित है कि शरीर के प्रहार की अपेक्षा विचार 
की देह का आघात मार्मिक होता है। 

चिन्तन की यह घारा सावक की मन स्थिति को हेप से विद्वत होते बचाती ही है, साथ ही शान्ति के वे शीतल छीटे 
उनकी आत्मा में कपाय को प्रवेश नहीं करने देते और इसीलिये वह अपने प्रह्दर कतो को भी क्षमा कर सकता है। इसी 
पवित्र विचारों की प्रेरणा ने तेजोलेश्या के द्वारा मार्मिक वेदना देनेवाले गोशालक को भगवान महावीर के मुह से क्षमा कराया या। 

टीका :--बालुश्रेत्ति सयोजने चेद्‌ अर्थ वा पंडित केनचिच्छल्जजातेन किचिच्छरीरजात शरीरभागमाच्छिनत्ति 
विच्छिनत्त्यादि यावस्त्वविच्छिन्यात्‌ तत्‌ पद्धिता इत्याढि यावद्‌ विच्छिनत्ति वा न जीविताब्यपरोपयति मूर्ख इत्यादि 
पूर्ववत्‌। गताथे । 

बाले य पंडित जीवियाओ ववरोचेज्ञा, त॑ पंडितं वहु मण्णेज्ञा, “दिद्ठा मे एस बाले जीविताओ 
वबरोबेति, फो धम्माओ भसेति म्ुक्खसभावा हि बाला ण किंचि बालेहिंतो ण विज्ञति त॑ पंडिते सस्मे 
सहेज्ञा खमेज्ञा, तितिक्खेज्ञा, अधियासेज्ञा । 

अर्थ :--यदि कोई अज्ञानी व्यक्ति किसी पडित का जीवन समाप्त करता है तब भी पंडित उसे बहुत माने और 
सोचे, मैंने देखा है वह अज्ञानी मेरा जीवन ही समाप्त करता है किन्तु मुझे घर्म से पृथक नहीं करता । अज्ञानी मूर्ख खमाव 
वाले होते हैं, वे जो न करे यही कम है। अत पडित उसको सम्यक्‌ प्रद्लार से सहन करे, क्षमाभाव रखे, शान्ति रखे, और 
मन को समाधि भाव में रखे। 
गुजराती भाषान्तर $-- 

अे४ जरानी भाणुस शेध्पिणु भुद्धिभान भाणुसनों आणु ब्ध हे तो पछु तेनी छेक्वी घटी शपी मेतु समण्श्वु 
बेधथे 5 जा भूरण मारो तो ७ब१ ० के छे, भारा पर्मथी भने हुछ्दे पाइतोी नथीने १ जरानी भाएुस ड्भेश। 
६रणपतिना ०४ छोय छे भांटे सभ भाणुसे तेबु इल भभे तेम री सदू्च 3रघु, भा खने शाति 2४ववी 
भने समाधिसावने ०्ट्रापणु भक्षव्ष न पड़े थेषी रीते ११७. 

२५३ 


२१० इसि-भाखियाईं 


जब अज्ञान का आवेग तूफान पर होता है तो कमी कमी नम सत्य के वृक्ता को अपने जीवन से हाथ धोना 
पड़ता है और आशा नही यदि अज्ञानी मानव विश्व प्रकाश पुँज को अपने ही हाथो बुझा दे। इतिहास साक्षी है भानव के 
विकास के लिये जिन्होंने नया प्रकाश दिया, क्रान्ति की नई लहर दी, उसके जीवन को नया मोड दिया, पर उस मानव ने 
उन्हे क्या दिया? किसी युगद्रष्टा महापुरुष को उसने फासी पर चढाया तो किसी सत्य के प्रखर वक्ता को जहर का प्याला 
पिलाकर दुनिया के छैटफाम से हट जाने को विवश कर दिया तो किसी को गोली से वींध दिया । 
पर उस महापुरुष ने क्या दिया १। उसने दुनिया का विष पिया और बदले मे अझत दिया । दुनिया ने उसे घृणा 
और तिरस्कार दिया तो उसने दुनिया को प्रेम और करुणा दी। सल्यद्रष्ट विचारझ मौत की घडियो मे भी अपने 
मारनेवाले के प्रति आशीवाद बरसाता है। पृथ्वी उन छोगो को भी आश्रय देती है जो उसे खोदते है, इसी प्रकार 
महापुरुष अपने हृदय मे उन्हे भी आश्रय देते है, जो उन्हे सताते हैं। उदं का शायर बोलता है-- 
“कातिक का इरादा है बिस्मिल को मिटा देगे। बिस्मिक का तकाजा है कातिक को दुआ देगे।”? 
और सच बात यह है अपने मिटाने वाले के प्रति आज्ञीर्वाद बरसाकर ही मानव महामानव बनता है। कोव का 
बदला क्रोध से लेने मे क्या आनंद है? सारी दुनिया जानती है किन्तु कोव को क्षमा से जीतने का आनंद महापुरुष ही 
जानता है। दक्षिण के महान सत तिरुवल्लूर बोलते हैं-घमड मे चूर होकर जिन्होंने तुम्हे हानि पहुचाई है उन्हें तुम अपनी 
भलमनसाहत से विजय कर लो-बदला लेने की खुशी केवल एक दिन रहती है, मगर जो पुरुष क्षमा कर देता है उसका 
गौरव सदा स्थिर रहता है। एक और महत्त्वपूणे बात वे कह गये हैं-अतिथिसत्कार से इन्कार करना ही सबसे अधिक 
गरीबी है तो मूखों की बेहूदगी को सहन करना सबसे बडी बहादुरी है । 
एक विचारक अपने प्राण विधातक को भी इसलिये क्षमा कर देता है कि वह सोचता है इसने मेरे प्राण के दीप को 
बुझाया है किन्तु मेरे सत्य विचारो के प्रदीप को नहीं बुझाया और इसी विचारसष्टि ने ऋूस पर चढे ईसा से मुह से कहलवाया 
था परमात्मा इन्हें क्षमा करना ये नहीं जानते कि ये क्या कर रहे है । इसी विचार ज्योति को पाकर गजसुकुमार की आत्मा 
ने सोमिल को क्षमा किया था और स्कंधक ने अपनी चमडी उतारनेवाले से कहा था - भाई ! तुझे कष्ट तो नहीं हो रहा है १ 
और इसी प्रकाश को पाकर राष्ट्रपिता गाधीजी की आखो ने गोडसे को क्षमा किया था | । 
यह पूरी विचार सृष्टि समत्व सावना की है । अज्ञानियों के कष्ठो को हम सह सके और मन मे उनके प्रति दुर्भावना 
न आने पाएँ, उसकी यह साधना है इसके हारा हम कषाय पर विजय पा सकते है । 
ऐसा ही एक रूपक बौद्ध साहित्य में भी मिलता है। एक मिकु भगवान बुद्ध से अनाये देश में विचरण की अ्ञनुमति 
मागता है। तब कहणावतार बुद्ध बोले --- 
भिक्ष ! वे भनाये छोक तुम्हे गालिया देंगे और तुम्हारा अपमान करेंगे तो * 
भन्ते ! मैं समझगा ये केवल गालिया ही देते हैं, दड आदि से ग्रह्मर तो नहीं करते ! 
भिश्षु ! यदि उन्होने दंडे से प्रहार किया तो * 
भन्‍्ते | में समझगा इन्होंने दडे से ही प्रहार किया है, शत्र से शरीर पर आघात तो नहीं किया 
भिछ्लु ! यदि किसी ने तुम्ह।रे शरीर पर श्र से प्रहार किया तो £ 
भन्‍्ते ! में सोचूंगा इन्होंने मेरे प्राण तो विसजित नहीं किये ! 
मिक्छु | यदि वे प्राण लेने पर उतारू हो गये तो ४ 
भन्‍्ते ! मे सोचूंगा इन्होने मुझे आत्महत्या के पाप से बचाया है! 
दुजेन पर सजनता की विजय की ऐसी कहानिया थोडे परिवर्तन के साथ जैन, बौद्ध और वैदिक साहित्य मे मिल जाती हैं। 
दीका :--बारुश्व पढित॑ जीवितादू व्यवरोपयेत्‌ तदू पंडित इत्यादि यावत्‌, व्यपरोपयति न धर्माद्‌ अश्यति। मुख 
इत्यादि पूर्वेवत । गताथेः । 
इसिगिरिणामाहण परिव्वायेणं अरहता इसिणा बुइते. 
ज्ेण केणइ उवाएणं पंडिओ मोइज्ज अप्पकक । 
बालेण उदीरिता दोसा ते पि तस्स हि्ज भव्रे ॥१ ॥ 


चौतीसवां अध्ययन २११ 


अर्थ +- “ ऋषिगिरि ” नामक ब्राह्मण परित्राजक अहंतर्षि बोले-पंडित अपने आपको हर प्रकार से प्रमुदित रखे। 
भज्ञानी के द्वारा किये गये द्वेष प्रयत्न भी उसके लिये हितप्रद होते है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

ऋषिणिरिनामड5 आाह्षणु परित्रा०/श्ड जर््तषि भेम मोढ्या भुद्धिमान भाणुसे गे तेम 3री पोताने संत४ 
राणवु ब्वेर्ध थे उमे भूरण भाणुसे 3रेका हवष विभेरे प्रयलो पणु तेने भांदे सद्य४ खजने हितअ६ गने छे 

ऋषिगिरि मे दूसरे ब्राह्मण परिव्राजक है। वे सावक को लक्ष्य करके कह रहे है तेरे भीतर आनंद का स्लोत बह रहा 
है तो दुनिया का हर कण तुझे आनंदित करेगा। अज्ञानियों के द्ेषभरे काये क्या तेरे भीतर की शान्तिवारा को छप्त कर 
सकेगे ? क्या वे तेरे सीतर हेष की आग प्रज्वलित कर सकेगे ? यदि हा, तो तेरे भीतर तेरा अपना कुछ नहीं रहा | तेरी 
शान्ति का तूं नियामक नहीं रहा ! किन्तु भूल रहा है सावक ! वास्तव मे तेरी शान्ति का स्रोत तेरे भीतर ही है । इंग्लिश 
विचारक बोलता है- एप 087 7686 ए0प्रा 8७ ग फ8 00860 0 9908 &| +6 परधप्क्ं 70368 0 
6 ज़ञ0णत 080 0800ए 87००४ ए०प यदि तुम अपने भीतर की शान्ति के सागर में आराम करते रहोगे ती दुनिया के 
शोक तुम्हारे पर असर न डाल सकेगे। यदि भीतर शान्ति का स्लोत फूट पडा है तो अज्ञानियों के देष-जन्य प्रयत्न भी आनंद 
देंगे जेसे कि बालऋ के काय माता को आनंद देते हैं। साथ ही उन प्रयत्नों से तुम्हारा तेज कम न हो सकेगा। गोशालूक 
ने भगवान महावीर की अवमानता के लिये कितने प्रयत्न किये, किन्तु वे सभी प्रयत्न भ महावीर के जीवन को अधिक से 
अधिक उज्ज्वल बनाते गये | विचारको के लिये विरोव तो विनोद है उसी में वे चमकते है। एक विचारक ने कहा हे- 

॥ 48097 04 0900शधच्क्‍क्रा 8७७ ४6 शक्षाए6 #थो 0 ग्राक्रा000व छा 8९६ ४१९।६708 
कठिनाई और विरोव वह देशी मिट्टी है जिसमें पराक्षणम और आत्मविश्वास का विकास होता है। जैसे कोई भी सरकार प्रबल 
विरोधी दल के बिना अधिक दिन टिक नहीं सकती, ऐसे विरोव के विना व्यक्ति चमक नहीं सकता । पर आवश्यकता है 
उस विरोध को सह छेने की। जिसने विरोध सह लेने की कला सीख ली है वह जीवन के मेदान मे विजय लेकर ही लौठेगा। 

टीका--येन केनचिदुपायेन पंडिताव्मानं मुचेत दोषाह्वालेनोदीरिताद तदूपि स दोष एवं तस्य पंडितस्थ हिते भवेत्‌। 

टीकाकार कुछ भिन्न अभिप्राय रखते हैं--पंडित किसी भी उपाय से अन्ञानियों द्वारा उदीरित दोषों से अपने 
आपको मुक्त करे तो भी वह दोष ही पंडित के लिये हितप्रद होगा । 


अपडिण्णभावाओ उत्तर तु ण विज्जती । 
सईं कुब्चइ वेसे णों, अपडिण्णे इह माहणे ॥ २॥ 
अर्थ +--अप्रतिज्ञभाव से उत्तर नहीं होता है। साधक खय अनेक मे नहीं पडता, अथात्‌ भविष्यकालीन सकल्प- 
विकल्पों से गुस्सा नहीं होता। साधक खर्य द्वेष नहीं करता है और जो अप्रतिज्ञ होता है वही यथार्थ बाह्मण द्ोता है। 
गुजराती भ्षान्तर ।-- 
जपञ्रतिश( राग-द्वेषविद्दीन )सवथी ०्टवाम इभणवानों सलव नथी साथ5 पोते भने४ बसछुखोनोी वियार 
४२तो नथी जेटवे सविष्यक्षक्षमा थयाना डार्योनो स४ढप ( 8ग8 वियार ) विल्‍७प ( ४भ थरे 3 नही जेने भादे 
सशय ) जन वियारोमा भश रडेतो नथी साथ ओ्धनो दैै५ 3र२तो नथी खने ० भाणुस सपतिश ( प्रेम 
क्ष्षथी रहित ) छोथ छे त० आक्षणु $डेवाय छे 
अप्रतिज्ञ भाव रागद्वेष रहित भाव है। उसके सामने कितने भी परिषह आवे, अज्ञानी उस पर कितने भी प्रहार क्यों 
न करे वह उत्तर न देगा। अत- साधक अप्रतिज्ञात भाव में रहे और प्रहार कर्ता पर भी आशज्ञीवोद बरसाये ! यद्यपि 
यह एक कठिन साधना है। दक्षिण के प्रसिद्ध विचारक तिरुवह्दूर बोलते हैं-भूखे रहकर तपश्चयां करनेवाले नि संदेह महान 
हैं, किन्तु उनका दर्जा उन छोगो के बाद ही है जो अपनी निंदा करनेवालों को क्षमा कर देते हैं। वास्तव मे जो बदला 
न लेने की भावना से उपरत है वही यथार्थ ब्राह्मण है । 
अप्रतिज्ञ भाव का अर्थ है जो कोध का उत्तर कोव से देने की प्रतिज्ञा नहीं करना । बदला या प्रतिहिंसा की भावना 
हृदय की नीचता की योतक है। प्रसिद्ध विचारक्त बेकन बोलता है-- 
० ६860 ४प्रदा०४ १०७ए७72० ०७७७४ |४४ 0ज्7 ज़0ण्पराते$ 276७0 जगा 0087/ण788 
ए०पोतदे ॥69 80 दे० ए०!॥ 


श्१र इसि-भासियाईं 


जो बदला छेने की सोचा है वह अपने ही घाव को हरा रखता है जोकि अब तक कभी का अच्छा हो गया होती । 
एक दुसरा विचारक भी बोलता है -- मन 
व] कट9 76ए7680986 8 एाक्षा] 78 0प €पृपओं 0 शी8 60७79, >प 77 09878 70 07७7 ॥9 
78 8प०007, 
बदला लेने से मनुष्य शत्रु के समान हो जाता है, किन्तु बदला न लेने से उससे महान बनता है। 
अत अहंतर्षि साधक को अप्रतिज्ञ भाव से रहने की प्रेरणा दे रहे है । 
डीका +--अप्रतिज्ञ भावादुत्तरं न विद्यते खर्य पडितो वेशान्‌ अनेकरूपान्‌ भविष्यद्‌ भावान्‌ न प्रकरोति। यदि वा 
वैसेति दोषे दोषे त्ति स्थाने लेखकञ्ममात्‌ । भप्रतिश इह छोके भ्रवति यथार्थों ब्राह्मण, । गताथे; । 
कि कज्लते उ दीणस्स णण्णत्थ देहकेंखण्ण । 
कालस्स' कंखणं वा वि णण्णत्थं वा वि हायती ॥ ३ ॥ 
अर्थ>--दीन व्यक्ति देह काक्षा के अतिरिक्त क्या करता है? अथवा कभी झुत्यु की आकाक्षा करता है किन्तु उसके 


है 
| 


अतिरिक्त दूसरे तत्व को नष्ट करता है 
गुजराती भाषान्तर $--- 

साभान्य भाणुस पोताना (शरीरने टआबषा भारे ०३री यीब्नेनी सपेक्षथी ) बचधारे शु 3री शर्ते छे ? ते 
भ६।य २४६णीना खतनो ज्याक्ष पणु 3२, परंतु भरी रीते ते तेना शिवाय गीव्व तर्वीनो नाश 3रे छे 

सामान्य मानव जब तक आराम मे होता है तब तक वह जीवन चाहता है और जब सक्ट के क्षणों से शुजरता 
है तब वह मौत मागता है। वह दीनता छेऋर चलता है। जीवन की कला से वह अनभिज्ञ है तो मौत की मधुरिमा से 
भी वह अपरिचित है। सुसीबत से घबराकर मौत मागना जीवन की बहुत बडी पराजय है। यह ठीक है झत्यु से जब 
तक बन सके बचे रहना जीवन का पुरुषार्थ है। किन्तु साथ ही यह भी न भूलना होगा कि झत्यु का यथार्थ वरण ही जीवन का 
चरम विक्रास है। दूसरे शब्दो में कहा जाय तो मनुष्य जीने का भरसक प्रयत्न करे, किन्तु जहां उसे मनुष्य की तरह 
जीने का अवसर मिले तो वह न चूके। झुत्यु मनुष्य की विवशता नहीं एक कला भी है। रुत्यु की गोद मे सोकर सकरात 
साधारण प्रचारक से बढकर अमर विचारक हो गया। 

आराम में जीवन की चाह और सकट मे मौत की चाह यह दीनता की भाषा है। विचारक न छुख मे जीना चाहता 
है न दुख में मौत मारगंता है वह अपने लक्ष्य के लिये जीता है। यदि उसे मौत मे लक्ष्य की सिद्धि दिखाई देती हे तो 
वह मृत्यु को भी हंसते हुए वरण करेगा । हे 

दीका-सामान्येन पुरुषेण कि क्रियते देहकाक्षणात्‌ त्ति अन्यन्न न किचिदित्यर्थ , दीनस्य कालकांक्षण प्रयोपगमनादिना 
सत्युप्रतीक्षण वा लोकादन्यत्वं वात्मखभावत्व हीयते न ज्ञायते। हु 

अर्थात्‌ सामान्य पुरुष देहकाक्षा के अतिरिक्त क्या करता है।? “ णणत्थ ” अम्यत्र अर्थात्‌ दूसरा कुछ नहीं 
जानता है । दीन व्यक्ति की कालकाक्षा अर्थात्‌ प्रायोगमनादि के द्वारी झत्यु की प्रतीक्षा करना भी सभव है, यह लोक से 
अनन्यत्व एकहपता अथवा आत्मखभाव की हानि है कहा नहीं जा सकता। 

णच्चाण आतुरं लोक णाणावाहिहि पीलिते। 
णिस्ममे णिरहंकारे भवे भिक्‍्खु जितिदिये ॥ 3॥ 

अथे :--लोक को आतुर और नानाविध व्याधियों से पीड़ित जानकर भिक्ष ममत्व और अहंकार रहित होकर 
जितेन्द्रिय बने । 
गुजराती भाषांतर :-- 

बैध्षन जातुर ( पीडाथी ६ णित ) ब्वेधने तेभ०/ नानाविष धरहोथी पीडायेवा ब्वेने साथडे भभरव शने 
भरघरन्हे थाण 3री तेन्द्रिय ( घन्द्रियो॥ ६भन 3४२३ ) प्वेणणे 

लोक आतुर है। दुनिया अपने खार्थों के पीछे भाग रही है। किन्तु यह आतुरता ही भय और रोग की परंपरा लिये 
खड़ी है । क्‍योंकि कोई भी भोग रोगशन्य नहीं है। प्रत्येक व्यक्ति को भोग का मूल्य रोग के रूप मे छुकाना पड़ता हैं ।, 

१ कार अपयक्‍्ख माणे विहर्‌इ | उपासकदशा अ० १, 
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एक विचारक ने ठीक कहा है-- 
9088प8 8 0086 8% शंप76१8४ 20876. 
भोग का सिंहासन सद्भुग की कब्र है। 
क्षणिकर तुष्टि के पीछे आनेवाली सकटो की बाढ को सावक अपनी आखो से देखता है। अत जन मानस की उस अशान्ति 
में भी साधक प्रेरणा के बीज खोजे और आठुरता का परित्याग कर ममकार और अहंकार से विहीन हो जितेन्द्रिय बने । 
पंचमहव्वयजुत्ते अकसाये जितिदिये । 
से हु दंते सुहँ सुयति णिरुवसगर्गे य जीवति ॥५॥ 
अर्थ +--पंचमहात्रतो से युक्त, कषाय रहित, जितेन्द्र और दमनशील साधक सुख से सोता है और उपसग रहित 
जीवन जीता है । 
गुजराती भार्षातर :-- 
पय भदाजतोथी युक्त, अपाय बगरनों, घन्द्रियो पर आग भेणवेत्ष जने ६भनशीक्ष साध४ सुभथी नी६ वे छे 
जने द्ीड२१०२णुं बन अओब्वरे छे ॥॒ 
आत्मिक शान्ति कौन पा सकता है और किसका जीवन कष्टों और पीडाओ से मुक्त रहता है इसका उत्तर प्रस्तुत 
गाथा दे रही है । अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं और अपरिप्रह के पच महात्रत जिसकी आत्म-शान्ति की सुरक्षा कर रहे 
हैं । इच्छाओ की रस्सियों को जिसने तोड डाला है और कषाय की ज्वाला जिसकी शान्त हो चुकी है, वही आत्म दमन- 
शील साधक सही अर्थों में सुख की नींद सोता है । वासना जन्य कष्ट उसके जीवन मे प्रवेश नहीं पा सकते । 
“मुहं सुयति” यह एक मुहावरा है। मानव जब किसी बड़े कष्ट से मुक्ति पाता है तब बोल उठता है-अब में सुख की 
नींद सोऊगा। इसी प्रकार जो सावक इच्छाओ की पीडा से मुक्त हो जाता है वही पूर्ण सुख की अनुभूति करता है । 
- जे ण छुब्भति कामेहि चिण्णलोते अणासवे । 
सब्व-दुक्ख-पहीणो उ सिद्धे भवति णीरण ॥ 
अर्थे--जो कामो मे छब्ध नही होता है और जो छिन्नत्नोत है और अनाश्रित होता है, वह समस्र दु खों से 


मुक्त हो कमरज रहित सिद्ध होता है । ॒ 
गुजराती भाषांतर +-- का 


के भाणुसने वासनाणी जाउषित इरी. शद्धता नथी, खोतोने छेटी नाणी जनाओित णनी गये छे ते०/ 
भाशुस गधां 8.णोथी भुझत गनी अभे२०थी रहित सिद्ध मने छे 
वासना में जिसे छमा नही सकती वही वासना के खोत को छुखा सकता है और कमौस्नव को रोक सकता है। जो 
आल्लिव रहित्‌ है चही दु ख-परंपरा को रोक सकता है और वही आत्मा कर्म-रज-रहित हो, शाश्वत सिद्ध स्थिति पा सकता है। 
प्रोफेसर शुत्रिंग लिखते हैं--- 
तेंहतीसवें अध्याय की भाति ही यहा पर भी घटनाओं का निश्चित सख्या के रूप मे वर्णन करते हैं। स्थानाग सूत्र मे 
भी यह सख्य$ के रूप में आया है, किन्तु वहा इतना स्पष्ट नहीं है। श्रद्धावान्‌ को अज्ञानी के सामने रखा है और विद्वान 
पुरुष अज्ञानियों के प्रहार से अपने आपको केसे मुक्त करे यह इसमें बताया गया है। जो उस पर ग्रह्मर होते हैं सदू- 
विचारों के द्वारा उन्हें अच्छे रूप मे स्वीकार करता है, क्योकि वह समस्त बंधनों से मुक्त है। आचारागसूत्र में  अवदिन्न ” 
शब्द अनेक बार आया है। उसमे बताया गया है कि वैर के कार्यो का परिणाम सुन्दर नहीं आताए है । ॥॒ 
तृतीय शोक मे दीन शब्द छट्ठी विभक्ति में आया है जिसका मतलब यह है कि वह ( साधन ) शरीर को टिकाये 
रखने के लिये वह जीता है, पश्चात्‌ इच्छाओं की समाप्ति एवं ज्ञान प्राप्ति के बाद वह आत्मा ससारी जीवों के साथ नहीं रहता । 
पए॒व॑ से सिद्धे बुद्धे गतार्थ- । 
इति इसिगिरिअहेतर्षि प्रोक्त 
चौतीसमं अध्ययन 


१ वेराउ बेर वडढह | 


अदालक अहेतर्षि प्रोक्त 
पेंतीसवां अध्ययन 


अनंत युग से आत्मा शान्ति की खोज में भठक रहा है। किन्तु शान्ति के लिये किये गये वे सभी प्रयत्न शीतल हवा 
के लिये ज्वालामुखी पर आरोहण से हो रहे हैं। हिमालय के बदले ज्वालामुखी को चुनकर शान्ति की आशा केवल खप्न 
है। दूध के बतैन को आग पर रखकर उसे उबालने से बचाना सभव नहीं है, इसी प्रकार कषाय की ज्वाला के निकट 
रहकर शान्ति की सास छेना भी सभव नहीं है। 

मानव मुक्ति के लिए सो सो प्रयल्ल करता है किन्तु जब तक वह अपने हृदय से कषाय को दूर नहीं करता तब तक 
मुक्ति नहीं पा सकता । मुक्ति न वेष बदलने मे है, न किसी संप्रदाय विशेष के खुठे से बंध जाने मे ही मुक्ति है। 
मुक्ति है कषाय विजय में । 

विश्व के हर महापुरुष ने क्रोव की निन्‍दा की है । आचाये विनोबा कहते हैं-सपूणे ससार को एकता के सूत्र मे 
बाधने की योजनाएं बनाना सरल है, किन्तु अपने हृदय में रहनेवाले क्रोध पर विजय पाना अद्यन्त कठिन है। कोध की 
खुराक है मानव का मनोबल। कोध मानव की विचार शक्ति को दुबल बनाता है, इसीलिये तो उसका अख्न सर्व प्रथम उसके 
चालक को ही घायल करता है । 

आग ठंडे पानी से भी बुझ्न सकती है और गरम से भी । किन्तु विश्व के तीन मानवों में एक भी ऐसा मूखे न होगा 
जो आग लगने पर पानी को गरम करने बैठे । ठीक ऐसे ही समाज या परिवार की समस्या शान्त दिमाग से भी इल होती है 
और कभी गर्म दिमाग भी उसको सुलझा देता है किन्तु जो समस्या को सुलाझने के लिये पहले कोध के द्वारा मस्तिष्क को 

उबालने लगे उसे क्‍या कहा जाय १। 

क्रोध पाप का जनक और पुण्य का सक्षक है। एक विचारक ने कहा है- 

7267 /0ण़8 0५४ ४06 ]470 ० ४॥6 7४०१. क्रोध मन के दीपक को बुझा देता है। 

हमे सोचना है क्रोध क्‍यों आता है ? क्रोध की जड अहंकार भें है। जब मनुष्य के “अहं” पर चोट छगती है तो 
दर्प का सर्प फ़ुफकार उठता है। उसके खून में उबाल आ जाता है और मस्तिष्क की दिशा सूचक सुई भी घुम जाती है 
वह सही रास्ता नहीं दिखाती । उसकी जीम भी ठीक काम नहीं देती। वाणी और देह की यही विकृति कोष है। 
प्रकतिस्थ होने के लिये विक्रति को समाप्त करना होगा। प्रस्तुत अध्याय कषाय-विजय की प्रेरणा देता है। 

चउहिं ठाणेहिं खलु भो जीवा कुप्पता; मज़ंता गूहता लुब्भंता वज्ज समादियंति, वजन समादित्ता 
चाउरंत संसारकँतारे पुणो पुणो अत्ताणं पेरिविद्धंसंति, ते जहा कोहेणं माणेणं मायाण छोमेणं। 

अर्थ--क्रोध करते हुए, मद करते हुए, छिपाते हुए और छोभ करते हुए जीव इन चार स्थानों से पाप को ग्रहण 
करते हैं और पाप ग्रहण करके चातुरन्‍्त ससार वन में पुन पुन अपनी आत्मा को (आत्म गुणो को ) नृष्ट करते हैं । 
वे ये हैं क्रोध के द्वारा, मान के द्वारा, माया के द्वारा और लोभ के द्वारा । 

गुजराती भाषांतर। -- 

... जुस्सावाणो, भह्थी हेन्‍्मते, छुपावनारें जने बोली भाणुस पोतप्रोताना थार अमोथी पापोनों सथ७ 
॥रे छे पापोनो सथय 3री यातुरनत सेसाररूपी ०णक्षमां जायी घड़ी घड़ी जात्मा( ना जुशी )ने नाश 3रे छे, 
ते उर्ता (डशपनार ) जा छे ड्ञोष, भाष, भाषा, ने बोल शेटक्षे जा यारथी०/ पापनों संबय थाय छे 

क्रोध मान माया और लोभ ये आत्मा की विभाव परिणतिया हैं। आत्मा खभाव से हटकर जब इन विभाव परि- 
णतिया में जाता है तब सावद्र को ग्रहण करता है। वह सावद् पाप आत्मा को पुनः विभाग की ओर ले जाता है और 
इस रूप में आत्मा की मवपरपरा की छता सदेव पहक्ृवित और पुष्पित रहती है । दशवेकालिक सूत्र मे भगवान महावीर की 
वाणी भंज रही है । 


१ कृषायमुक्ति कि एवं मुक्ति, २ पडि, 
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कोहो य माणों य क्षणिग्गहिया माया य छोमा य पपहुमाणा ॥ 
एए य चत्तारि कसिणा कसाया, सिंचन्ति मूलाइं पुणब्भवस्स ॥--दशवै ० । 
यदि क्रोव और मान निग्रहित नहीं है. माया और छोभ की ज्वाला वधक रही है तो यह कषाय चतुष्क भव- 
परपरा की जड को सदेव सीचता रहेगा । क्योकि जन्म परपरा के मूल केमे हैं और कर्म रागद्वेष प्रेषित होते हैं । रागद्वेष 
कषाय में अतमुक्त है। स्थूछ दृष्टि से कोष और मानद्वेष प्रेरित है और माया और लोभ रागग्रेरित है । 
श्रीजिनभद्रगणि “ क्षमाश्रम्ण ” नय विचार से राग और द्वेष में कषाय का विभाजन करते हुए कहते हैं - 
कोह मार्ण व5प्पीह, जाइओ बेह संगहो दोस। माया छोसेय सपीइ, जाइ सामण्णओ राग ॥ 
साये पि ज दोसमिच्छह ववहारो ज॑ परोवधायाय । नाओ वा दाणेश्विय मुच्छा लोभोत्ति तो राग । 
उज्जुसय मय कोहो दोसो सेसाण मय णेगन्तो । रागो त्ति व दोसो त्ति व परिणामवर्सेण उविसेभों ॥ 
विशेषावद्यक भाष्य २६६६-२६७१ 
सग्रह नय के विचार से क्रोव और मान द्वेष रूप हैं जब कि माया और लोभ राग है। क्योकि प्रथम दो में दूसरे की 
अहित भावना है और अन्तिम दो मे अपनी खार्थ साधना का लक्ष्य है । व्यवहार नय की दृष्टि से कोध मान और मादा 
तीनो द्वेष रूप है, क्योंकि माया मे भी दूसरे की विधात के ही विचार हैं । केवल लोभ ही अक्लेला रागात्मक है, क्योंकि 
उसी में ममत्व भाव है । 
ऋजुसूत्र नय केवल क्रोव को ही द्वेपरूप मानता है। शेष कपराय निक्र के सम्बन्ध मे एकान्तत ऐसा स्वीकार नहीं 
करता है, कि वे केवल राग प्रेरित है या केवल देष प्रेरित । 
अध्यवसाय विशेष से प्रेरित मानादिक भी द्वेषात्मक प्रवृत्ति करते हैँ तो कभी राग की ओर भी झकते है, जब वे 
खहित की सुख मे प्रवृत्त हो तब इनका खार्थप्रेरित रूप रागात्मक बृत्ति का ब्ोतक है और जब वे दूसरे के बिनाश मे प्रदृत्त 
होते हैं तब द्वेष रूप है। ऋजु सूत्र नय वर्तमान क्षणग्राही है, अत वह क्रोध और मान को द्वेष रुप एवं माया और 
लोभ राग रूप हैं ऐसा मेद मानने को वह तेयार नहीं हैं। 
शब्दादि तीनों नय इनसे भिन्न मत रखते है। उनकी दृष्टि मे कोध, मान, माया और छोभ जब खगुण उपकारा- 
त्मक उपयोग में होते है तब तीनो मूच्ठात्मक भाव में है, अत राग ही है। और जब वे दूसरे की अनिष्ठ भावना से 
अरित होते हैं तब द्वेष रूप है। 


” क्षाय चाहे रागहूप हो या द्वेषहप, अन्तत ये सभी भवपरम्परा की बद्धि करते हैं । 

टीका --चतुर्षु स्थानेचु खल भो जीवा' कुप्यन्तो मायन्तो ग्द्यन्तों छम्यन्तों बच्न सम्ादयन्ति चच्धे 
समादाय चातुरन्‍्तससारकान्तारे पुन पुनरात्मान प्रतिविध्वसंति, तत्‌ तथा क्रोघेन मानेन मायया छोसेन । गताथेः । 

तेंसि च णं॑ अहँ परिधातहेड, अकुप्पंदे, अमज्जंते, अग्रहेते, अलुब्भंते, तिगुत्ते, तिदंड-विरते, 
णिस्सल्ले, भगारवे, चडविकहविवज्ञिए, पंचससिते समिए, पंचेद्यसंबुडे, सरीर सद्धरणद्वा जोग- 
संघणद्वा, णवकोडीपरिसुद्ध दसदोसविप्पश्चुक उग्गसुप्पायणखुद्ध तत्थ तत्थ_ इतरा इतरा कुलेहि 
परकर्ड परणिद्वितं विगतिगार्ल विगतधूम, सत्यातीत॑, सत्थरिणतं, पिर्ड सेज्ज उबहिं च एसे 
भावैसित्ति अद्दलेणं अरहता इसिणा बुइतं | 

अर्थ ;--अब मैं कषायो के प्रतिघात के लिये क्रोध नहीं करता, मान नहीं करता, छल से दूर रहता और लोम* 
नहीं करता । त्रिगुप्तियों से गुप्त त्रिदंड से विरत शल्य-रहित, गवे-रहित, चार विकथाओं से विवर्जित, पंच समितियों से 
युक्त, पंच इन्द्रियों से सबृत होकर, शरीर घारण के लिये और योगो के सघान के लिये, नवकोटि परिशुद्ध दस दोषों से 
बिप्रमुक्त उद्म और उत्पाद के दोषों से छुद्ध यहा वहा अन्यान्य कुछो से दूसरों के लिये बनाया हुवा अभि और धूम 
रहित शत्नातीत और शत््र परिणत आहार शय्या और उपाधि को अहण करता हूं और आत्मा को भावित करता हू । 
उद्दलक अहँतर्षि ऐसा बोले । ॥॒ 
0020 42% 0॥ 30 कह का कल के हर किक कीट मिलकर लक जम कक 8 औरत हम 
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१ कम्म च जाह मरणस्स मूल न दुक्ख च जाइ मरण वयति ॥ उत्तरा० अ० रे ल्‍ 


२१६ इसि-भासियाई 


गुजराती भाषात्तर :-- है 

७भएु। हु धषायो ( पर विष्श्य भेणवी ते )नो नाश (बात5 अकृत्ति ) 3२१ भारे जुस्सो ४२वें नथी, मान अरतो 
नथी, छक्षथी ६२ २हु छ जने बोल 3रतो नथी. तिशुप्तियोथी जुत्त जि६5& (भन, वाणी खने दे ) थी विरत, शबध्य 
( भाया नि६न, इक्षनी ममिवाषा, जने मिध्याधशेन ) रहित, मशिभान रहित, थार ( खीनी, हेशनी, २०४नी खने 
झोए्श्ननी ) अधायोथी रहित, पाय ( छर्या, जाषा, जेषणा, जादयन, निक्षिप, उ्यार अलबणु ) सभितिथोथी ओुग्त, 
पाये 8द्वियोथी सृत, देडघारणु भाडे खने योगना सधान भांदे नषशेरि परिशुद्ध बोषोथी परिभुक्त, 88भ खतने 
उत्पाइना बोषोधी शुद्ध, मढीया सथर जीए 5घए जीनत इबोथी जीवगीने भादे जनावेधा जसि ने घुषा 
३थी रहित, शज्आातीत जने शखपरिणत, जाढ।र, शय्या खने 8पाधिने  स्वीध२ इरु छु ग्मने जात्माने क्षाषित 
४२ छ जेभ 86६/७४ ऋषि मोध्य। 

कषाय पर विजय पाने के लिये साधक को कषाय की परिणति से दूर रहना चाहिये । उसे क्षमा विनय सरलता और 
निर्लोभता के भावों में रत रहना चाहिये। साथ ही उसकी आहार और व्यवहार शुद्धि भी आवश्यक है । समिति और 
गुप्तियाँ उसे साधना मे लीन रखती हैं। मन, वाणी और काया को शुभ से हटकर छुभ की ओरे प्रव्नत्त करना गुप्ति 'है। 

ब्िदंड :--मन वाणी और काया की आत्म विधातिनी प्रदृत्ति दंड है । 

निःशल्य +--माया निदान - फलासक्ति और मिथ्यादशन ये शल्य है, इनसे विरत नि शल्य कहा जाता है। 

चडवबिकहा :--ज्ली-कथा, देश-कथा, राज कथा, भाक्त 5 भोजन कथा ये चारों विकथा व्यर्थ कथाए है । 

पंचसमिति ३--ईैयों 5 विवेकपूर्वऊ चलता, भाषा ८ विवेऊपूर्वक सीमित बोलना, एषणा ८ शुद्ध भोजन की शोध, 
आदान निक्षेप निजी सीमित सामान को यत्न के साथ छेना और रखना 

उच्चार प्रस्नवणादि - परिस्थापन ८ एकान्त स्थान मे विवेकपूवेक मल मूत्रादि विसजन करना। ये पाचो समितिया हैं। 
उपयुक्त प्रवृत्ति समिति है। गुप्ति निद्ृत्ति है तो समिति प्रवृत्ति है। साधक जीवन निद्ृत्ति और ग्रत्ृत्ति के दो तटो के बीज 
बहता है, किन्तु दोनों मे ही उसका विवेक जागृत रहना चाहिए । 

मूल और उत्तर गुणों से सयमित जीवनवाले साधक को भी भोजन की आवश्यऊता होती है, किन्ठु भोजन नवकोटि 
शुद्ध हो । एषणा - गवेषणा भोजन प्राप्ति के दोषों से रहित तथा उद्गम और, उत्पादक के दोषों से मुक्त हो । जिस भोजन 
के निर्माण और उसके सस्थापन में मुनि का संकल्प हो वह मुनि के लिये अग्राह्म है। उद्म और उत्पादन के ऋमश 
सोलह दोष हैं. । विशुद्ध भोजन भी मुनि एक ही घर से ग्रहण न करे, किन्तु विविध कुछो मे जाकर शुद्ध भोजन ले । मुनि की 
मिक्षा अ्रमरक्तत्ति है । दशवैकालिय सूत्र के प्रथम अध्याय मे मुनि की भिक्षा-विधि का सुदर निरूपण किया गया है । 

जैसे अ्रमर वृक्ष के फूलो का रस ग्रहण करता है, किन्तु वह इतना कुशल है कि उस के रस ग्रहण से नृ पुष्पो को पीडा 
होती है, न वह खये ही अतृप्त रहता है। साधक की भिक्षा भी ठीक इसी प्रकार की हो। वह समाज उद्यौन मे पहुंचे 
गृहस्थ पुष्पों से रस के किन्तु उसके द्वारा वे फूल मुर्झाने भी नहीं चाहिये । 

भोजन दूसरो के लिये बनाया गया हो अप्नि और धुर्वें से रहित हो। भोजन शुद्ध परिणत हो साथ , हीं शस्त्र से 
रहित भी हो ।* 


१ सम्यग्योगनिम्रहीगुप्ति तत्वाथ अ० ५ सू० ८ २ जो भोजन मुनि ने बनाया न हो, न दूसरे से बनवाया हो और न 
#सके लिये अनुमोदन ही किया हो | जो काय मन वाणी और देह तीन्‍्हों से प्रथकू है वह नवकोटि झुद्ध कदछाता है, मन से न करना, न 
करवाना, न अनुमोदन करना ऐसे ही वाणी और काया के द्वारा ये नव कोटिया हैं। 
३ जहा दुम्मस्स पुप्फेसु भमरों आ वियइ रस | 
णंयपुष्फ किलामेश सोय पीणश अप्यय ॥| 
एमे ए समणामुत्ता जे छोए सति साहणो | 
विहगमा व पुष्फेसु दाण भत्तेसणे रयी ॥--दहशवे आ, १ गाथा २-३ 
४ शस्त्र से यहा चाकू आदि अभिगप्रेत नहीं हैं किन्तु एक द्रव्य में विजातीय द्वव्य का मिश्रण, जिस आघात को द्रव्य जीव सह न 
सके जैसे श्ञाक आदि में नमक मिश्रण हो वह द्वव्य शल्लपरिणत है। ५ उस द्वव्य के साथ नमकादि शख्र पृथकू रूप में उपस्थित न हो (* 
४३ बट सचित एवं अनेषणीय होगा | . 





पेतीसवां अध्ययन २१७ 


टीका--तेषां च कषायाणामह परिधातहेतोरकृप्यश्नमा्त्रगुद्मन्नलुभ्यखिगुप्तसखिदड-विरतो, नि शब्यो5गारव. 
खी-सक्त»देश-राज विशेषिततवचतुर्विकथाविवर्जित, पचसमित, पचेनिद्रियसवृत शरीरसधारणा्थ योगसंवानाथ नवदोष- 
कोटिपरिशुद्धं दशदोष-विप्रमुक्ते, उद्गमोत्पादनोषशुद्ध तत्र तत्रेतरेषु कुलेघु परार्थ कृत निष्ठित, विगतांगार, विगतसर- 
साहारधनवद्‌ दातृवर्णन, विगतधूम विरसाहरक्ृपणदातृ-निन्दन-वर्जित शख्रातीत शख्रपरिणत पिड श्यामुवधि चेषा 
भावयामीदषिणा भाषित । गताथे । 
विशेष विगतागार और विगत धूम के साथ कुछ विशेषण और जोडे हें । सरसा आहार और वनवान दाता का वजन 
करना चाहिये | क्योकि घन का पूजारी गुण पूजा को महत्व नहीं देता और वह अपने यहा आगंतुक सत को भी रसलोलप 
भिक्षुक ही समझता है । कृृपण के यहा भी सुनि भिक्षा के लिये न जाए, क्योकि जिसका दिल सकुचित है उसके पास भी 
कुछ नहीं मिल सकता | कृपण का दूसरा अर्थ गरीब भी होता है। दीन-दु खियो के उद्देश्य से बनाये गये भोजन को मुनि 
ग्रहण न करे । साथ ही मुनि निन्दित गृह मे भी प्रवेश न करे । 
अण्णाण विष्पमूढप्पा पच्चुप्पण्णाभ्िधा रण । 
कोच किल्चा महावाणं अप्पा विधर अप्पकं ॥ १ ॥ 
अर्थ :--अज्ञान से घिरा हुआ मूढात्मा केवल वर्तमान को ही देखता है ऋेध को महाबाण बनाकर उसके द्वारा 
अपने आपको बाबव डालता है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
जभरशानथी बेरायेती मु भानव उेवक्ष याधू छाक्षत त२३६ ० ध्यान जापे छे जुस्साने भराणाएु (शेख) जनाषी 
तेनाथी ०५ पोते ध्ायक्ष जनी व्यय छे 
अज्ञानशील आत्मा की दृष्टि केवछ वर्नमान तक ही सीमित रहती है । इसीलिये उसके वर्तमान सुख में जरा भी 
कमी होती है, या उसके खार्थ को ठेस लगती है तो उसका क्रोष उबर पडता है। क्रोव मानव का विवेक दीपक बुझा 
देता है । एक इग्लिश विचारफ ने कहा है - 
० ॥97ए 70 00078 गा पर0प्र क्षार्त छप्8 था ७००७४ कोयी मनुष्य आखें मूद लेता है और 
मुह खोल देता है । 
वह यह नहीं सोचता कि मेरे इन शब्दों का परिणाम क्या आयेगा। कोव के प्रारम में मूखेता है ओर उसके अन्त 
में पश्चात्ताप रहता है। कोघ जब अलग दरवाजे से प्रवेश करता है तो विवेक पीछे की ओर से भाग खडा होता है । 
क्रोधी म।नव क्रोव के बाण से खय अपने आपको वींध लेता है। हजारों की सख्या मे होनेवाली आत्महद्याए 
इसी की साक्षी है। दूसरे को जलाने के लिए जो आग फेंकने की चेष्टा करते है, उस आग से दूसरा जलेगा या नहीं यह 
दूर की बात है किन्तु आग अपने फेंकने वाले के हाथ को जरूर जलाती है। 
क्रोध पर विजय पाने के लिय्रे कोब विजेताओं कौ स्खतिपथ में लाना चाहिये । आग बुझाने के लिये फायर ब्रिगेड को 
बुलाया जाता है तो कोब के उपशमन के लिये क्षमा के देवता गजसुकुमाल को याद करना चाहिये। उनका उज्बल 
इतिहास क्षमा की पुडिया दे जाता है । साथ ही करोव के उपशम्तन के लिये क्रोव आने बाद विचार करना चाहिये । कोब 
क्यो आया ? उसमे गलती किसकी थी ? यदि मेरी गलती थी और उसने बताई तो फिर क्रोध की आवश्यकता क्‍या थी! 
यदि गलती दूसरे की थी फिर भी उसे गुस्सा आयगा तो मुझे शान्त रहना था । 
मण्णे बाणेण विद्धे तु भवभेक विणिज्जति । 
कोधबाणेण विद्धे तु णिज्जती भवसंतति ॥ २॥ 
अर्थ :--बाण से वीघे जाने पर एक भव बिघडता है। कोव बाण के प्रविष्ट होने पर भव-परपर। ही बिगड 
जाती है ऐसा में मानता हूं। 


शुज्ञराती भाषान्तर +-- हि 
जीनत गाणुथी बाय थया पछी जे४०/ सब गणडे छे जुस्सानों गाएु चाग्या पछी अवपरपर। (अने; क्षत) 


भगाड़े छे, जेभ ६ भानु छ 
८ 


२१८ इसि-भासियाईं 


दूसरे बाण शरीर को लगते हैं, शरीर धराशायी हो जाता है और जीवन की यात्रा समाप्त हो जाती है। किन्तु 
क्रोध का बाण हजारो भवो को विकृत करता है। यह क्रोध का ही परिणाम था कि गैशालक ने भ० महावीर जैसे पवित्र 
सन्त पर तेजोलेश्या फेंकी | विश्व के महायुद्ध और सद्ार का इतिहास भी क्रोध की कलम से लिखा गया है। विपाक सूत्र 
की कयाए भी कषाय का परिणाम बता रही हैं। 
अण्णाणविष्पमूढप्पा पच्चुप्पण्णाभिधारप । 
मार्ण किच्चा महाबाणं अप्पा विधइ अप्प्क ॥ ३ ॥ 
मण्णे बाणेण विद्धे तु भवमेक॑ विणिज्ञति 
माणबाणे विद्धे तु णिल्ञती भवर्संतति ॥ ४ ॥ 
अर्थ :--अज्ञान से घिरा हुआ आत्मा वर्तमान को ही पकड कर रखता है और मान को महाबाण बनाकर आत्मा 
अपने आपको वीध छेता है। 
बाण से वीधा हुआ व्यक्ति एक ही भव को नष्ट करता है, किन्तु मान के बाण से वीधा हुआ व्यक्ति अनेक सवो को 
विकृषृत करता है, ऐसा में मानता हू । 


गुजराती भाषान्तर:-- 

जशानथी घेरायेवी भाणुस याथू ढाक्षत ने पड्डी राणे छे जने भछडारनों मर।णाएु जनावी पोते ०४ पोतानो 
जोाघ ( भोशे ७वा4 ) 3री के छे 

जीनत जाणुथी घायक्ष थयेक्ष भाणुस जे४० अपनों नाश 3२ छे, ब्यारे जद्खारवा णाएणुथी घबायक्ष थ्ेक्षी 
भाणुस धघणु।०४ शषीने जणाड़े छे, शैेभ हु भाएु ७ 

अहंकार मानव मन का नागपाश है । दप का सपे जब मानव को डसता है तो उसके नशे में अपने आपको सर्वश्रेष्ठ 
मान बैठता है। मगरूर की हवा उसे फूला अवश्य देती है, किन्तु चेन से कहीं बेठने नहीं देती । यह भी निश्चित है मनुष्य 
जितना छोठ होता है उसका अहंकार उतना ही बडा होता है। पश्चिमी विचारक फ्रेंकुलिन ने कहा है-घमंडी व्यक्ति भी 
दूसरे के घमंड से नफरत करता है।फिर भी उसे अहंकार से नफरत नहीं है, क्योकि वह अपने आपको बहुत 
बडा मानता है। 

नम्नता ने शैतान को फरिइता बनाया है तो अहकार ने फरिश्ते को शैतान बनाया है! । 


अहंकार ज्ञान का सबसे बडा अवरोधक है। बाहुबली को अल्प अहंकार भी उनकी साधना का सबसे बढ़ा बाधक 
बन गया था। 
अग्णाणविप्पमूढप्पा पच्चुप्पण्णामिधारण । 
मार्य क्रिच्चा महाबाणं अप्पा विधुर अप्पर्क ॥ ५॥ 
मण्णे बाणेण विद्धे तु भवमेकक विणिज्जति । 
मायाबाणेण विद्ध तु णिज्जती भवसंतति ॥ ६ ॥ 
अर्थ +--भज्ञान के आवरण मे रहा आत्मा वर्तमान को ही पऊड़ता है। माया को मद्दाबाण बनाकर आत्मा अपने 
आपको बीधता है। 
दूसरे बाण से वींघे जाने पर एक ही भव नष्ट होता है, किन्तु माया के बाण शे वींवा गया व्यक्ति भवपरंपरा को 
विकृत करता है, ऐसा में मानता हू । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
भज्ञानना जावरणुथी 63येती जात्भा ढाक्षवी परिस्थितिन पडदीन ० मेसे छे, ते भाशस भावानो 
भदागाणु जनावी पोते० पोताने धायकष 3री के छे 


- ], 6 ज88 पव8 फरक जाबा29०१ 802०४ परा0 06ए78 70 78 फैप्राया।ए ४॥96 7097 08७७ 
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पेंतीसवां अध्ययन २१९ 


जीवन जाशुथी धायक्ष थ्थेष भाणुसनी शे४० सब जगड़े छे, परतु भावाना गाशुथी धायेवी भाणुस 
अवपरपश ( जेट, जने४ सपी )ने मगाद हे छे, भेम हु भा छु 

सरलता की भूमि में धर्म का पौवा छगता है । जीवन की वक्रता सरल बस्तु को विकृत बना देती है। डाक्टर से 
कपट रखकर कोई भी रोगी खस्थ नहीं हुआ है। अध्यापक से छल कर कोई भी व्यक्ति शिक्षा नहीं पासका । वकील से 
दुराव छिपाव छुपाकर कोई भी मुवक्कील विजय नहीं पा सका। 

आलोचना जैसी पवित्र क्रिया भी दूषित हो जाती है । जो आलोचना शुद्ध हृदय से की जाती है तो जिस पाप का एक 
मास का प्रायश्वित्त आता है, किन्तु छल के द्वारा की हुईं आलोचना करने पर उसी अपराब का दो मास का प्रायश्षित्त आता है!। 

आगम में मायाशील आत्मा को मिथ्या दृष्टि बताया गया है। 'भायी मिच्छाविद्टी अभायी सम्मदिद्ी! । साथ ही 
भाया ऊ्रो तियेग्योनि का बन्‍्ध हेतु बताया गया है' । जीवन की चक्रता शरीर को भी वक्र बना देती है । 


अण्णाणविप्पमूढप्पा पच्चुप्पण्णाभिधारण । 
लोभ॑ किन्चा महावाणं अप्पा विंधइ अप्पर्क ॥ ७॥ 
मण्णे बाणेण विद्धे तु भवमेक विणिज्ञति । 
लोभबाणेण विद्धे तु णिज्लती भवर्सतति ॥ ८॥ 
अर्थ :--अज्ञान से आवृत आत्मा वर्तमान को ही ग्रहण करता है । लोम को महदाबाण बनाकर उसके द्वारा आत्मा 
खय को बीँव लेता है। 
अन्य बाण से वींवा हुआ आत्मा एक भव को ही खोता है, पर लोभ बाण से विद्ध व्यक्ति अनेक भवो को खो बेठता है । 


गुजराती भाषान्तर :-- 
अशानथी जाइत ( घेरायेवी ) मानव याधू्‌ परिस्थितीने ०४ वणणी रडे छे श्षेत्रने भछाणाणु (भोटाभा 
भोई साधन ) समझ पोताना ०४ इलोथी पोतान धायकष 3री भेसे छे 
जीवन गाणुथी धायक्ष थयेयी जात्मा 5धव जे४ सपने भो्ठ भैसे छे, पणु ्षो्ररूपी जाणुथी धायथ थभेव 
यात्मा घण। ० शपोने णो४्ध भेसे छ 
लोभ यह चतुर्थ कपाय है जिसके लिये आगम' बोलते हैं. “ छोहो सव्वविणासणों । ” लोभ समस्त विनाश का हेतु 
है। इंग्लिश कहावत है-. ए8706 75 000 ० & 6एा७ लोभ समस्त पापों की जड है । 
चेडा और कोणिक के बीच हुए बुद्ध और भीषण नरसहार के पीछे एक हृदय का लोभ ही तो बोल रहा था। 
विभिन्न राष्ट्रों में होनेवाली रक्त-क्रान्तियो की जड में छोम ही बोल रहा है । सम्रह और शोषण दृत्ति के पीछे भी यही 
काम करता हैं । 
टीका +---अज्ञानविप्र मूढात्सा प्रत्युत्पन्नाभिधारकः कोप मान मायां छोम इृत्वा महाबाणमात्मा विद्धलात्मान। 
मन्‍्ये बाणेन ह्विद् एकम्रेव सव विनीयते क्रोधमानमायालोभबाणेन विदुस्तु भवसंतति नीयते जन । गतार्थः । 
तम्हा तेसि विणासाय सम्ममागस्मसम्भति । 
अप्पं पर॑ च जाणित्ता चरे5विसयगोयरं ॥ ९ ॥ 
अर्थ :--अत साधक के कषाय के नाम के लिये सम्यक्‌ रूप से सन्‍्मति को प्राप्त करे और ख और पर का ज्ञान , 
करके अविषय गोचर वातावरण में रहे । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
भारे साधद्ना अपायनों नाश 3२१ भाटे सारी रीते सनन्‍्मति भेणवी लेपी ब्लेषले जलने स्व तथा परचुं 
शान 3री क्षण जविषयणोयर ( «या विषयोगु शान धंद्धियोने थाय नही खेवा ) पातावरणुना ० रहेपुं जे 


_» ९ जे भिक्‍्खु मासिय परिहार ठाण पडिसेवित्ता आलोएज्जा अपलिओचिय आल्येएमाणस्स मासिय, पलिओचिय आलोण्माँणस्स 
दोेमासिय । व्यवद्यरसज्ञ 3० १ सू० १ « २ माया तैयैंग्योनमस्थ । तत्त्वार्थ अ, ६ सू १७ 
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साधक कषाय के खरूप का परिज्ञान करे । जब उसकी विधातऊ शक्ति का ठीकफ ठीऋक अबोध होगा तभी आत्मा 
उसके विनाश के लिए प्रवृत्त होगा । उ्षाय मेरी खभाव-परिणति नही है, वह मेरे निज गुणो का विधातक है। इतना 
निश्चय होने के बाद ही साधक विभाव परिणति को दूर कर सकता हैं। अत एवं वर्तमान सुख के लिये आकुल बुद्धि की 
वचलता को दूर करना होगा। 
किसी वस्तु की प्राप्ति और उसके सरक्षण के लिये मनुष्य कोध के हथियार का उपयोग करता है। उसके लिये दो 
बातों का चिन्तन आवश्यक है, जिस वग्तु को पाने के लिये कोध किया जाता है वह खद्॒व्य है या परद्रव्य ? यह निश्चित 
है आत्मा के अतिरिक्त सभी वस्तुए परद्रव्य है, फिर पर के लिये इतना आक्रोश क्यो * दूसरी बात क्रोध के द्वारा किसी 
वस्तु का सरक्षण हम कर सके यह भी सभव नहीं है। क्योकि वस्तु खय विनाशघर्मी है और अशाश्वत को शाश्वत 
बनाने की ताकद किसमें है? अत सावक् ख और पर का भेदविज्ञान करे । यह भेदविज्ञान उसे कषाय-विजय के लिये 
बहुत बडा सहाय्यक होगा। 
कषाय-विजय के लिये भेद्विज्ञान के साथ अन्तर्निरीक्षण भी आवश्यक है। कोब के उतार के क्षणों मे आत्म- 
निरीक्षण करें | हरएक व्यक्ति दूसरे की गलती देखता है। इसीलिये तो उसे क्रोध आता है यदि उसका आत्म-निरीक्षण जारी 
रहा तो वह अपनी भूल भी देखेगा और फिर क्रोध का स्थान सहज छुलम लजा हे लेगी। 
क्रोधोपशमन के लिये विषयोपरति भी आवश्यक है। क्योकि विषयो की ओर घूमनेवाला मन जब अपने प्रिय पदार्थों की 
प्राप्ति में किसी को बावक पाता है तभी उन्हें दूर करने के लिये क्रोध का आश्रय छेता है। 
जेस जायं॑ते कोधाती कम्म-बंधा महाभया । 
ते वत्थू सब्वभावेणं, सब्बह्ा परिवज्जए ॥ १०॥ 
अर्थ :--जिन व्यक्तिओ अथवा वस्तुओ में कर्म बन्ब के हेतु और महा भयोत्यादक क्रोधादि उत्पन्न होते हैं साधक 
उन समस्त वस्तुओं को सर्च भावों से सर्वेथा छोड़ दे । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
के भाणुसोमा गर पहाथोंमा उमेंजघना आरएे भोई शय ह8त्पन अश्नार डोध कोवा विद्वर पेह। थाय छे, 
साध गभे तेम 3री तेवा पद्ार्थाने सहतर छोडी देवा ब्वे४ थे 
पुद्दल यद्यपि जड है. उसमे कषाय भाव नहीं है, फिर भी कषायोत्पादन में वे निमित्त हो सऊते है । यदि आत्मा मे 
कषायभाव है तो पदार्थ भी कषाय के लिये निमित्त हो सकता है। अत साधक कषाय के निमित्त से बचता रहे। « 
यद्यपि निमित्तों से बचना बाहिरी दवा है, अन्तर की औषधि तो आत्मा मे से कषाय की परिणति का क्षय कर 
देना है । फिर भी जब तक मोह क्षय नहीं हो जाता तब तक कषाय के निमित्तो से बचते रहना आवश्यक है । 
भगवान महावीर ने कहा है - 4 
संकिलेशकर ठाणं दूरओ प्तरिचज्जए । 
---दशवेकालिक सूत्र 
साधक | कषायोत्यादक वातावरण को दूर से ही छोड दे । 
सत्थं सह बिस जंतं मजज वार दुभासणं । 
वज्जेतो ते निमित्तेणं दोसेणं ण वि छुप्पति ॥ ११॥ 
अर्थ ;--शज्न, शल्य, विष, यंत्र, मय, सपे और कठुभाषण का वजन करने वाला व्यक्ति उस निमित्त से आनेवाले 
दोषों से लिप्त नहीं होता है । 
गुजराती भाषांतर $-- 
हथियार, शब्य, ०छरे, थत, ६रु, साथ जने न जमे तेषी बातोथी ६२ रडेन/रा भाणुसने पेने ॥२छे 
जाषनार डोएपणु होंपनों ससभे (०/बागद्वारी ) ते भाणुसने थते नथी 
. पूर्व गाथा में बताया गया है कि साधक कषाय से बचने के लिये उसके निमित्तों से दूर रहे, यहा उन निमित्तो« 
निर्देश किया गया है । | 


पेतीसवां अध्ययन २२१ 


श्र हिसा का बहुत बडा साधुन है। कोत्र आया और पास मे श्त्र है तो वह शीघ्र हिसा के लिये तैयार हो 
जायगा पर यदि आवेश के क्षणो में शत्र पास मे नहीं है तो वह उस समय प्राण-घात से बच जाएगा। सभव है कुछ 
देर बाद उसके आवेश का तुफान ही शान्‍्त हो जाए । 


शल्य वह अन्त शत्र है। जो कि भीतर ही प्रहार करता है। विष भी छोध को उत्तेजना देनेवाला है। आवेश मे बहुत 
से अविवेकी जन आत्मघात की सोच लेते है और विष का प्रयोग करते हैं अथवा उसका उपयोग दूसरे की हत्या मे करते है । 
इसी प्रकार यत्र, मद्य, सपे ओर दुर्बचन कपाय के प्रमुख निमित्त है। आत्मशान्ति के गवेषर को इनसे बचते 
रहना चाहिये । 
आते परं च जाणेज्ञा सब्वभावेण सब्वधा। 
आयद च पर च पिये ज्ञाणे तहेव य॥ १२ ॥ 
अर्थ +--साधक 'ख' और “पर” का स्वभाव से स्वैया परिज्ञान करे, साथ ही आत्मार्थ और पदार्थ को भी जाने । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
५ साध “स्व अने परजु सर्ेक्षावे ( सारी रीते ) शान 3री बेठु ब्वे्ठओे, जने साथे साथे खात्माव तेम॑३/ 
पहाथनु श।न पशु 3री बेवु ब्वे४थि 
कषायो से उपरत होने के लिये साधक ख और पर का भेदविज्ञान प्राप्त करे । जब तक यह भेदविज्ञान नहीं 
आयेगा तब तक सधर्षो का अन्त नहीं हो सकता । क्योकि पर में ख की बुद्धि ही सघर्षों की जड़ है। साथ ही खहित 
और परहित का भी विवेक आवश्यक है । केवल खहित को आगे रखकर चलनेवालछा दूमरो के हितों को कुचछता है और 
इस प्रकार वह परोक्ष रूप से कषाय की ज्वाला भडकाने का ही काम करता है । दूसरे के अधिकार छीनकर्‌ उनकी सपत्ति 
दबाकर शान्ति की बात करना शान्ति का उपहास है । 


सणए गेहे पलित्तम्मि कि धावसि परातक ?। 
सं गेह णिरित्ताणं ततो गउछे परातर्क ॥ १३ ॥ 
अर्थ +--जब अपना घर जल रहा है फिर दूसरे के घर की ओर क्यो दोड रहे हो ४ । खय के घर का निराकरण 
करने के बाद दूसरे की ओर जाओ । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
ब्व्यैरे पोताबचु ०४ मन सणगवा मास छे लारे तमे जीवना बेर त२३ उम छोडी छो * पोताना घेरनु 
निशरणु ( जाणथी सरक्षणु ) 3र्या पढी० णजीषलवना घेर १२३ व्यपी 
कषाथीत्पत्ति के हेतुओ में एक प्रमुख हेतु परनिन्दा का है। दूसरे के आलोचना बहुत सखी होती है, क्योंकि हमारे 
आख की' काली कीकी दूसरों की कालिमा बहुत जल्दी, देख लेती है. । मानव की आखें देखती हैं उसका घर जल रहा है 
किन्तु एक क्षण भी मुडकर अपनी ओर नहीं देखता कि मेरे पैरों के नीचे भी आग जल रही है । 
भारत के भक्त कवि सुरदास बोलते हैं--- 
पगतर जरत न जानत मूरख | 
पर घर जाय बुझावे । अचंभा इन छोगन को आचे। 
दूसरे की आग बुझाने के लिये आप दौड पडे हैं, आपकी इस परोपकारिता का खागत है। आपके दिल मे दूसरो के 
उद्धार के लिये बहुत बडी बेचैनी है, किन्तु जरा रुकिये, आपने अपना उद्धार तो कर लिया है न? आपका अपना घर तो 
कहीं आग वी लपटो में नहीं है ? पहले अपने घर का फेसला कर छें फिर दूसरे के घर की ओर कदम बढ़ाएं । 
दीका +---खस्मिन गहे प्रदीसे किं परं गृह धावसि ? खमेव गृह निरिच्य ततो गच्छेत्‌ पर शहस्‌। « 
एक इग्लिश विचारक बोलता है--)0770 ००एएक्षा) 8007 ऐं38 870च्चन 09 ए०फः 38७९770परा?8 
)0 ज्ञागछा एएप्राः 0ज़ा तै000969 8 प्र7/००8४०,. जब आपके अपने द्वार की सीढ़ियाँ मैली हैं तो - अपने 
पडोसी के छत पर पढ़ी हुईं गदगी*का उलाहना मत दीजिये । 


२२२ इसि-भासियाईं 


आतट्टे जागरो होही परद्वाहिचारण । 
आतट्टो हावए तस्स जो परट्वाहिधारणु ॥ १४ ॥ 

अर्थ :--आत्मार्थ लिये जागृत बनो, परार्थ को वारण न करो। जो दूसरे के अर्थ (कार्य ) को अपनाता है वह 
अपना भर्थ ( काये ) खो बेठता है । 
गुजराती भाषान्तर -- 

जात्मा4 पोताना (अब्याएु भारे बभेशा व्वथत रढो, जीवनी हीडश्मां पड़ीने तभे पोते नणणा गने नहीं 
हे तमे जीव्वनी थिता( 43२ )भा० इणी रढेशो ते परिणामे तभाई हित ( अध्याणु ) तभे भोर्श भेसशे। 

सावक तुम अपने कल्याण के लिये जागृत बनो | दूसरो की चिन्ताओ से दुबे न बनो । यदि दूसरो की चिन्ताओं में 
डूबे रहोगे तो अपना हित खो बेठोगे। 

प्रस्तुत गाथा साधक को खहित के लिये जागति का संदेश दे रही है, किन्तु इसका यह मतलब नहीं है कि साधक 
खार्थो बनकर अपने आप मे विश्व के हित को भूल जाए । यदि वह केवल अपने हित को ही आगे करके चलता है तो वह 
अपने उत्तरदायित्व से अलग हटता है। 

किन्तु प्रस्तुत गाथा का हाद कुछ दूसरी कहानी कह रहा है। यहा उन साधको के लिये करारा व्यंग है जो दूसरो 
के उद्धार के लिये चल पडे हैं, पर जिनका अपना कोई ठिकाना नहीं है । दसरो के उद्धार की फिक्र में आज का साधक 
साधना का तत्त्व खो बैठा है। उसफी शक्ति का मोड पर के सधार की ओर है, आज का श्रमण वगे चला है 
गहस्थों को सुधारने और श्रावक्र समुदाय चला है साधुओं को सुधारने, पर इस पर सुधार की उधेड बुन मे घर उजडा जा 
रहा है । दूसरे के कल्याण की चिन्ता में वह अपना खो बैठा है । 

यह जैनद्शन का मूल खर रहा है कि हर आत्मा अपने पतन और विकास के लिये खय उत्तरदायी है। अनंत तीर्थ 
की मिलकर भी अन्य आत्मा के एक कर्मप्रदेश को कम नहीं कर सकते। निश्चय की यह भाषा अपने आपमे बहुत बडा सत्य 
रखती है । व्यवद्वार की दृष्टि में दूसरे के विकास में आप निमित्त भले बन सकें, किन्तु उसके लिये भी पहले अपने आपको 
विशुद्ध बनावे फिर दूसरे की आत्मा का फेसला करने चलें। 

टीका +--आत्माथे जायूहि मा भूः परार्धथाभिधारक' तादश्यात्माधों हीयते । गतार्थः । 


जइ परो पडिसेवेज्ञ पाविय पडिसेवर्ण । 
तुज्ञ मो्ण करेंतस्स के अट्ठे परिहायति ?॥ १०॥ 
अर्थ :--यदि दूसरा कोई पाप की प्रतिसेवना कर रहा है तो तुझे मौन करने मे क्या हानि होती है १ । 
गुजराती भाषान्तर; -- 
व्ने गए जीव्ते भाणुस पापनु जायरणु ४ अतिसेषना 3२ते छोय ते तने थुपयाप रछेवारई 2 पाँधी छे 
अहँतर्षि आलोचको को बहुत बडी फटकार बता रहे हैं । माना दूसरा व्यक्ति गलत कदम उठा रहा है वह पाप या 
अनाचार की ओर बढ रहा है और आपकी आखो ने देख भी लिया है । फिर भी आप मौन रह जाइये। क्योंकि सारी 
दुनिया को सुधारने का ठेका आपने नहीं लिया है । फिर उसके पुण्य पाप की जिम्मेदारी आप पर नहीं छे। जैनदशेन 
बोलता है प्रत्यफ आत्मा खक्कत कर्म को ही भोगता है परक्ृत नहीं । फिर आप दूसरे के जीवन की आलोचना करके 
कौनसा पुण्य कमे कर रहे हैं? । 
यदि दूसरे की आलोचना पुण्य कर्म होता तो आगम पिट्ठीमंस न खाएज्जा का पाठ न होता। वहा तो स्पष्ट शब्दों 
में पर निन्‍दा का निषेध किया गया हैं। इतना ही नहीं परनिन्दा को नीचे गोत्र का बन्व हेतु बताया है। 
परात्मनिन्दाप्रशंसे सदसदूगुणाच्छादने नोज्भावते च नीचे गात्रस्य । 
तत्त्वार्थ अ० ६ सू० २४. 
दूसरी की निनदा और आत्म-प्रशंसा, दूसरों के सहुुणों को ढकना और दुर्गुणों को प्रकट करना नीच गोत्र का बन्धहेतु है। 
आज मानव दूसरों को खुला करता है अपने दोषो पर पर्दा डालता है। आगम कहता है अपने दोषो की आलोचना 
करो और गुणों पर पर्दा डालो, किन्तु आज उल्टी गंगा बह रही है, वह दान का शिलालेश लगाता है और दोषों पर शिल्ल्न 
जब्ता। उसके शिलाढेख भी अधिकाशत अपने पापो को हिला के नीचे दबाने के लिये ही होते हैं । 


पृतीसर्चां अध्ययन २२३ 


यो तो दूसरो के पाप पुण्य की जिम्मेदारी हम पर नहीं है तो उसकी आलोचना करने का अधिकार भी नहीं है। 
विचारक डेल कारनेगी कहते हे न 


(प्राण 78 प्र 0908प58 76 एप & 700 07 ४॥6 तें४/०7श४ए७ कद प्रष्पशीए प9268 
एफ धंधए6 40 वुपशाए गायइशं त्ालश व8 तेक्राहु४0प8 96087386 70 ए0परएव॑ 8 ए7७7 8 
[760008 एा766 कप्राल8 गा8 86786 ० ॥7008708 8700 806 प४९४ 98 8९७॥पा०७॥४ -डेल कारनेगी 


आलोचना व्यर्थ होती है क्योंकि इससे दोषी प्राय अपने को निर्दोष सिद्ध करने का प्रयत्न करता है। आलोचना 
भयावह भी है। क्योकि वह मनुष्य के बहुमूल्य गये पर ध्यान करती है। उसकी महत्ता के भाव को पीछ पहुचाती है और 
उसके क्रोध को भडकाती है | 
हे अत विवेकशील सावन आलोचना से बचे, आलोचना दक्ष की शाखा से फूल और किड़े दोनों को पृथक कर 
देती है। कभी कभी आलोचना के द्वारा हम अपने मित्र को भी शत्रु के शिबिर मे मेज देते है 
आतट्टो णिज्नरायंतो परट्टो कम्मबंधर्ण । 
अत्ता समाहिकरणं अप्पणों य परस्ख य ॥ १६॥ 


अर्थ :--आत्मार्थ (ख की ओर दृष्टि ) निजरा का हेतु है और परार्थ ( दूसरे की ओर दृष्टि ) कर्मबन्बन का हेतु 
है आत्मा ही ख और पर के लिये समाधि का करनेवाला है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 

जात्माथ जेट्वे स्वायनीं वियार निम्भरानु आरणु जने छे, जगे पराथ खेटवे जीव्मने भांदे वियार 
धर्मभघनवुं आरणु जने छे जात्मा ०४ सवा जने पर भांद सभाषि उरनार छे 

स्व की आलोचना विकाश का हेतु है तो पर की आलोचना आत्मा को विनाश के पथ पर ले जाती है। विश्व की 
प्रत्येक वस्तु गुण और दोषों से रहित नहीं है । जैसी दृष्टि लेकर आप चलेगे वैसा तत्त्व आप पा सकेगे । दोष दृष्टि छेकर 
चले तो सर्वत्र दोष दिखाई देगे । गुलाब की डाल पर तीखे-शुल भी है तो महकते फ़ूल भी । काटे की दृष्टि लेकर चलेगे 
तो काटो मे उलझ जाएगे पर फूछ की मथुर खुवास नहीं पा सकेतो । 

हमारी दोषद्ष्टी दूसरो के दोष हमारे पास छाती है । खामी रामतीर्थ ने एक बार कह्दा था जब तक तुम दूसरों के 
दोष छेखने की दृष्टि मौजूद है तब तक तुम्हारे लिये ईश्वर का साक्षात्कार करना कठिन है । एक इंग्लिश विचारक सी 
यही कहता है--- 

गुफा (दृप्घ७० (प्र ज़० 9088883 0780ए68 ४४8 )088 प्रय076४ ७७ 9876 77 [0ण"7४७] 
07४ ६096 डिप्री58 ० ०0867 96००४ 

अपने मन के दोष कम होने पर ही हमारे छिद्रान्वेषण की प्रश्ृत्ति कम हो सकती है। अर्थात्‌ हम दूसरों पर दोषा- 
रोपण तभी करते हैं जब स्वयं हमारी ही मनोदृत्ति दूषित होती है । 

इसीलिये अर्हृतर्षि पर की आलोचना से परे हटने की ग्रेरणा दे रहे हैं। हम अपनी आलोचना करके आत्मिक शान्ति 
पा सकते हैं और पर की आलोचना कर्म बन्ध करते है। क्योकि आत्मा स्व और पर के बीच समाविकारक हे । 

अण्णातपम्मि भद्ञटालकम्मि कि जग्गिएण वीरस्स ? । 
णियगम्मि जग्गियवर्व इमो हु बहुचोरतों गामो ॥ १७ ॥ 

अर्थ +--अज्ञात अदटालिका मे वीर के जागने से क्‍या होगा? | खय को जागना होगा । क्योंकि यह ग्राम 
चोरों का है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 


जंव्वएय। डिल्यामां सैनिधर व्वगते, रहे तो शु थाय? पोताने ४ ढेन्गरों थशे डेभ हे ला भाभ ते 
थोरेनो ०४ छे, 


ड़ 


२२७ इसि-भासियाई 


अज्ञात कोट मे घिर जाने पर हमे खय को जाशत रहना चाहिये | एक वीर जग रद्दा है उसके विश्वास पर सब 
छोड नहीं जा सकता । हमे खय॑ को जगना चाहिये, क्योकि यह तो चोरो की नगरी हैं । जेनदशन का ख़र है हजार“युग की 
सषुप्ति की अपेक्षा जागृति का एक पल श्रेष्ठ है । 

किन्तु वह जागृति की आत्मा जागृति हो। भगवान्‌ महावीर की आत्मा जागृत है, किन्तु उनकी जागृति हमारे घर 
को नहीं बचा सकती । जब तक आत्मा की जागृति नहीं होती सम्यग्दशन की ज्योति प्राप्त नहीं करता तब तक कषाय और 
वासना के तस्करों से दुनिया की कोई ताकत हमे बचा नहीं सकती । 


जग्गाहि मा सु॒वाहि माते धस्मचरणे पमत्तस्स । 
काहिंति बहु चोरा संजमजोगे हिडाकम्म ॥ १८॥ 


अथे $--जाग्रत बनो, सोओ नही, धर्माचरण मे प्रमत्त होने पर तुम्हारे सयम योग में बहुत से चोर छूट न करें । 
गुजराती भाषान्तर :--- 
-. ब्यगृत रछी, मेध्र2२ रहे नही, घर्मता जायरणमा णेब्शआर रहेवाथी संयम योगा घणा भर योरे 
(पथ धद्रियो) हू2३।० 3री शह् नढी जेनी 20००७ शो 

साधक (धार्मिक अनुष्ठानों मे प्रमाद न करो ) आत्मिक जागृति के क्षेत्र मे प्रमाद के चोर को प्रवेश न पाने दो 
क्योकि आत्मिक साधना के डिये प्रमाद्‌ बहुत बढ्य छटेरा है। एक विचारऊ ने कहा है 'आल्स्य जीवित मनुष्य की कब्र है। 
प्रमाद जीवन का जंग है। जग लोहे को खाजाता है एसा ही प्रमाद जीवन को नष्ट करता है!। एक विचारक ने 4हा है- 

0]09688 38 ठगोए 6 36७६प्26 रण कक प्रागते8 ६07 ॥07१4ए ०९ 008 आल्स दुबे मनवालो 
का एऊ मात्र शरण है, और मूर्खों का अवकाश दिवस है। - चेस्टर फील्ड 

डीका +--जागूहि मा स्टपिहि मा धर्माचरणे प्रमत्तस्य तब चोरा. पंचेन्द्रियादय कषायानता. सयमयोगयोदुगेति- 
गमने वा बहु कमे काजु' | हीडत्ति कमेचिशेषण व्वज्ञाताथेम्‌। 

अर्थात्‌ - जागो, सोओ नही, धर्म कार्यों मे प्रमत्त होने पर तुम्हारी पंचेन्रिया और कषाय तक के चोर संयम और 
योग का अपहरण करते है और दुगंति गमन के लिये बहुत कर्म करोगे । हीड यह कर्म का विशेषण है, उसका 
अर्थ अज्ञात है । 

पंचेंदियाइ सण्णा दंड सल्लाइ गारवा तिण्णि । 
बावीस थे परीसहा चोरा चत्तारि य कसाया ॥ १९॥ 

अर्थ +--पाच इन्द्रिया, सज्ञा, दंड, शल्य, तीनो गवे, बावीस परीषह और चारो कषाय सभी योर है । 
गुजराती भाषान्तर $-- ह 

पाय धद्धियो, ( भार विभेरे ) पाय सशायथे, ( भन विणेरे ) तनएु ६३, शब्य ( भागा, निदान मिथ्याहशेन ) 
(ऋछि, रस शने सुणनों ) गर्ष तेम०/ जावीस परीष७ जने डोघाहि थार $पाय था जघा योर छे 

पूर्व॑ंगाथा मे साधक को आत्मनिधि के अपहर्ताओं से सावधान रहने की प्रेरणा दी गई थी। प्रस्तुत गाथा मे उन्हीं 
आत्मतस्करो का उल्लेख किया गया है । पायो इन्द्रिया आहारादि चार सज्ञाएं, मनादि तीन दंड, साया, निदान और 
मिथ्यादशन के शल्य, ऋद्धि रस और सुख के गये, वाईस परिषह और क्रोधादि चार कषाय थे है आत्मनिधि के प्रमुख 
तस्कर । जरा सी असावधानी चोरो को रास्ता दे देती है | 

विश्वाग दक्षा ही आत्मा को पतन की ओर छे जानेवाली प्रमुख बृत्ति है, उसी के द्वारा आत्मा खभाव को छोडकर 


पुदुलो में आसक होता है । इंद्रियादि का निरूपण क्रमबद्ध रूप से श्रमण सूत्र मे आता है । जहां पर कि एक से तेहतीस 
तक की सख्य। के पद्‌ दिये गये हे। उत्तराध्ययन सूत्र के चरण विधि नामक इकतीसवे ऋरमबद्ध आता है। 


१ माहुते, २ हिंडाकम्म, 


पेंतीसवां अध्ययन श्र५ 


दंडाणं गारवाणं च सछाणं न तिय तिय । 
जे सिक्‍खू चयई निन्च से न अच्छह् मंडले। 
विहगाकसायसन्नाण झाणाणं च दुये तहा । 
जे भिक्‍खू वज्जई निच्च से न अच्छट्ट मंडले ॥ 
उत्तरा० अ० ३१ गा० ४-५ 
संज्ञा ;--मन की मूल अभीप्साए सज्ञा कहलाती है जो अल्पाविक रूप मे समस्त ससारी आत्माओं मे व्याप्त है । 
वे आहार, भय, मैथुन और परिग्रह की वृत्तिया सज्ञा है । 


गोरव :--वे बाहिरी सपदाएं जिनको पाकर जन सामान्य गये की अनुभूति करता और दूसरों को हीन 
समझता है। 
जागरह णरा णिच्च मा से धम्मचरणे पमत्ताणं । 
काहिंति बहचोरा दोग्गतिगमणे हिडाकरम्म ॥ २० ॥ 
अर्थ :--मानवो | सदैव जाशत रहो । धर्माचरण मे प्रमत्त न बनो | तुम्हारे ये बहुत से चोर दुगेति गमन के लियें 
निकृष्ट कर्म करते है। 


गुजराती भाषान्तर +-- 

भानपी | ७&२७मेश। सावधान रहो घर्मायरणुभां हच्चम (अप्ृत्ति) शाभो तभारा जा घणु भरा योर 
हुगतिगभनने भाडे ढीन इसे 3रे छे 

साधक को सजग रहने को फिर प्रेरणा दी गई है। चतुर चोर कोने मे दुबक जाते है और रात्रि के निसतब्ध क्षणों मे 
जब कि मालिक गहरी नीद में होता है तब्र वे बाहर आते है और सपत्ति का अपहरण करते हैं । ठीक इसी प्रकार वासना 
के चोर जागृति में आते सहमते हैं। सामाजिक भय या खजन परिजनों का भय उन्हें आदर आने से रोकता है और 
इसीलिये वे अवचेतन मन की अधिरी गुफा मे जा छिपते है, किन्तु रात्रि के प्रशान्त क्षणो में जब कि व्यक्ति निद्रा की गोद 
में होता है न समाज का भय रहता है न खजन परिजनों के सामने खुले जाने का ही उस समय ख्न के रूप में वासना 
के चोर प्रवेश करते हैं । 

ख़प् क्या है? मन के छुपे चोरो की क्रीडा ही तो । हमारे खप्न हमे अपने आपको परखने का मौका देते हैं । यदि 
खप्न मे वासना के चित्र आते है तो समझना होगा मन के भीतर काम का चौर बैठा है। यदि सत्र में भोजन का दृइ्य 
आता है समझना होगा मन अभी मिठाईयो से अतृप्त है । 

मे हव्य सिद्ध करते है कि वासना के चोरों को दबाया गया है निकाला-नहीं गया। जैसे कफ्यू आडंर के 
समय सेना के चौराहे पर आते ही उपद्रवी तत्व गली कून्ठो मे दुबक जाते हैं और उसके हृठते ही पुन खुलकर खेलने 
लगते है। ऐसे ही सयम के जीवन के चौराहे पर आते ही वासना और विकृनतियों के चोर मन की अधेरी गुफाओ में दुबक 
जाते है और मौका पाते ही पुन मच पर आ जाते हैं । 

अतः साधक सजग रहे । जाशति की भावि निद्रा मे भी उसका विकारों पर अनुशासन रहे । खप्त उसके जीवन का 
सही चित्र देते हैं कि विकारो के साथ सघष में उसे विजय ने कहा तक साथ दिया है। वह अप्रमत्त रहकर साधना करे । 
अनुचित ढंग से दमन न करे । अन्यथा वे मन में घुटती हुईं अतृप्त कामनाए साधक को दोनो ओर से छे बेठेगीं । 
आगभवाणी है - 

कामे य पव्थमाणा भकामा जति दोग्गईं ।--उत्तरा० अ० ९ 


बाहर से निष्काम बना सावक अन्तर से काम की अभ्यर्थना करता है तो वे अठृप्त इच्छाए उसे दुगंति का 
पथिक बना देंगी । 
अण्णायकम्मि अद्टालकंमि जग्गंत सोयणिज्ञोसि । 
णाहिसि, बणितों संतो ओसहमुललं अबिद तो ॥ २१ ॥ 


8. 


है 


२२६ इसि-भासियाईं 


अर्थ ;--इस अज्ञान अद्वलिका में तू जागता हुआ शोचनीय है। जैसे कोर निधन व्यक्ति घाव हो जाने पर भी 
औषध के मूल्य को न जानता हुआ औषध खरीदने मे असमर्थ रहता है, उसी प्रकार तुम भी समझो कि भाव जाग्ति 
अभाव मे तुम तत्त्व को पा न सकोगे। 


गुजराती भाषान्तर :-- 


या सब्नेएया जिश्चाभा पृ न्ूणे छे (भरी, पण) ते ताई इस विक्षणिरीसयु छे ब्ेभ णे८ गरीण भाणुसने 
बाय्युं छोथ हे तेने ध। प्॑ञो छोय तो पणु तेवी वानी डीमत भाधुभ न छोवाथी ६वा भरीध्वाभा ्मसभथ गन 
छ तेम०/ शाव व्वभृतितों भाव छोव तो तू तत्वने भेणवी शष्ठीश नदी 


प्रस्तुत गाथा में अहंतर्षि भाव जागृति के डिये प्रेरणा दे रहे हैं, केवल आखें खुल रहना ही जाग्रति नही है। भाव 
जागृति का मतलब है वस्तु के खरूप का ज्ञान । जब तऊ वस्तु तत्त को नही पहचाना तब तक देख लेना कोई महत्त्व 
नही रखता। वनस्पति को देख लेने मात्र से वह ओषध के रूप मे काम नहीं दे सकती | गुण न जाना जाय तब तक 
नाग दमनी ( विषनाशक वेल ) भी केवछ जड मात्र है। अहंतर्षि सोदाहरण इस तथ्य को पुष्ट कर रहे है। एक पीडित 
व्यक्ति जिसके शरीर मे चारों ओर घाव हो रहे हैं, वह ओऔषधिविक्रेता के पास भी पहुंचता है, कि-तु औषधि का मूल्य 
ह जानता नहीं है और वह पहले ही घबरा जाता हैं मुझे निधन के पास इतने पैसे कहा कि मे इसे खरीद सकूं ? वह 
ओऔषधियो के भण्डार के निकट बहकर भी खास्थ्य लाभ प्राप्त नही कर सकता । अत साधक वस्तु तत्त्व को समझे वही 
भाव जागृति है और अज्ञात अद्यलिका मे वही रक्षण दे सकती है। 


टीका +--अज्ञाताह्मलिके जाग्रच्छतोचनीयोडइसि नहिसित्ति यथा कश्रिद्धनहीनो व्रणित सन्नोषधमूल्यमविन्दन्‌ 
दातु न शक्‍्य । गताओे.। 
जागरह णरा णिच्च॑ ज्ञागर्माणस्स जागरति खुत्त । 
जे.स॒वति न से सुहिते जागरमाणे खुही होति ॥ २२॥ 


अर्थ ;--मनुष्यो ! सदा जाग्रत रहो | जाणशत रहनेवाले के लिये सूत्र भी जागृत रहता है, जो सोता है उसके लिये 
सुख नहीं है | जागृत रहनेवाले पास ही सुख है । 


गुजराती भाषान्तर ;--- 

भानपी | छभेशा सावधान रढी व्वथृत रडेनारने भार सूत पणु व्नभृत रड्ढे छे ०? भाणुस से छे तेने 
श्ुण भणशे नही, ०? व्यभुत रहे छे तेने पासे सुण छभेशा रहे छे 

साधऊ को जाम्रति का सदेश देते हुए अहंतर्षि ने एक महत्त्व पूणे बात कही है कि सूत्र भी उसी के लिये जाग्मत है 
जिसकी आत्मा जागृत है । आचाये सघदासगणि व्यवहारभाष्य मे “सूत्र” शब्द की व्याख्या करते हुए एक स्थान पर 
लिखते हैं सुत्त का एक रूप सुप्त भी बनता है। अर्थात्‌ सूत्र तो सुह्द रहता है उसे जगाने की आवश्यकता है । सूत्र को 
वही जगा सकता है जिमकी आत्मा खय॑ जाग्रत हो । 

दूसरी ओर जाग्रत आत्मा को ही सूत्र प्रकाश दे सकता है। किन्तु जिसकी आत्मा सुप्त है उसके लिये सम्यक्‌ शास्त्र 
भी प्रकाश नहीं दे सकते । खप्रकाश के अभाव मे पर प्रकाश का कोई महत्व भी नहीं है । अधे के हाथ में रही हजार 
पावर की बैठरी भी कोई उपयोगी नहीं है, वह उस्ते काटो और कऊरों से बचा नहीं सती, क्योकि उसके पास खत प्रकाश 
नहीं है। ठीक इसी प्रकार प्रफाशहीन दृष्टि लेकर आप आगम के पास पहुंचेंगे तो वहा भी प्रकाश प्राप्त न होगा । साथही 
यदि दृष्टि प्रकाशमती है तो आगम ही नहीं । आगमोत्तर साहित्य भी आपको सम्यर्ज्ञान प्रकाश देगा, क्योंकि स्वप्रकाश के 
अभाव मे सम्यक्‌ श्रुत भी मिथ्याश्रुत हैं। भ० महावीर के विचार सून्नो में यह तथ्य दिन के उजाले की भाति स्पष्ट है। 


ढ सम्मदिद्विस्स सम्मसुयाईं मिच्छादिद्विस्स मिच्छा सुयाइ । - नदीसूत्र 


, सम्यक्‌ दृष्टि सपन्न के लिये श्रुत सम्यक्क है और मिथ्याइष्टि के लिये यही श्रुत मिथ्या भी है। रसश हृदयवाले व्यक्ति 
के लिये ही गुलाब एक महकता पुष्प है तो जब कि गुबरेले के लिये गुलाब सडी गन्ध देनेवाला पदार्थ मात्र है। ४ 
अद्दतर्षि कह रहे हैं खुली दृष्टि लेकर चलें तो सर्वश्न प्रकाश मिलेगा । 


पेतीसवां अध्ययन २२७ 


जहा सषप्ति है वहा सुख नहीं है। यद्यपि निद्रा विश्राम के लिये आवश्यक है, क्योंकि विश्रान्तिकाल मे ज्ायुतत्र 
नये कोछ करने के लिये शक्तिसचय करता है, किन्तु दुसरी दृष्टि से निद्रा अल्पकालीन मृत्यु भी है। वह कोई सच्चा सुख 
नहीं है, क्योंकि उसमे अज्ञान है। यथार्थयुत्त जागृति में है, इसीलिये तो छ या आठ घटे निद्रा ढेकर हम फिर से 
जागशति मे आ जाते हैं । 
टीका -- हे नरा ! जाम्मत नित्य । जाग्मतो हि सुप्र खप्नमेव जागर्ति | धर्म जाग्मतो3प्रमत्तस्यारूस्य न विय्यते 
खप्नकल्पमित्यथें! । य. स्रपिति न स सुखी, जाग्नत्तु सुखी सवति । 
अर्थात्‌ - हे मानवो ! सदेव जागृत रहो। भाव जाग्ति के अभाव मे जागते हुए भी सुप्त है। धर्म मे जागृति है 
वही यथार्थ जागृति है। जो यथार्थव जागृत होता है वह धर्मोचरण में अप्रमत्त होता है। आलख उसके पास फटकता 
भी नहीं है। जो सोता है वह छुखी भी नहीं है, जो जागृत है वही छुखी है । 
जागरंतं म्रुणि बीरं दोसा वज्लेति दूरओ । 
जलूंत जातबेये वा चक्खुसा दाहमीरुणो ॥ २३॥ 


अर्थ --जागत वीर मुनि को दोष उसी प्रकार दूर से छोड देते हैं जेसे कि जलने से डरनेवाले जाज्वल्यमान 
अप्रि को आखों से देखते ही दूर हठ जाते हैं । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


व्वैयृत ( सावधान ) २ढेनार भुनिने होष ते अगाएे छोडी व्वय छे व्रेभ 3 अशीनों शडओ व्यर्थ ने 
अभशिधाडनी धढेशत ने छोय तेषी ( जी॥ए"ु ) माणुस तरत० नासी व्यय छे 


अहदतर्षि जागृति का फल बता रहे हैं। जागृत आत्मा के निक्रट दोष कमी नहीं आते, वे उनसे उतने ही डरते 
हैं, जितना कि एक दाहभीरु ज्वलत अम्रि से। जिसकी आत्मा मे तेज है दोष उसके निकट आने का साहस नहीं कर 
सकता । क्योकि वह जानता है उनके निकट पहुचा कि तप की आग में भस्मदेह हो जाखनकतन्न 


विचार की दीपशिखा सदेव प्रज्वलित रहे तो वासना और मिथ्या विश्वासो के जुगनू उनके निकट नहीं पहुच सकते । 
प्रोफेसर झुब्रिंगू प्रस्तुत अध्याय पर टिप्पणी करते हुए लिखते हैं । स्थानागसूत्र के चोथे स्थानपर जीवन की भूलों के 
सबंध मे जो चार उदाहरण प्रस्तुत किये गये हैं उनमें समर शब्द जिस समझा को खडी करता है प्रस्तुत अध्ययन सी 
हमे उम्मी तरफ ले जाता है। धार्मिक नियमों के अनुसार जीवन में परिवर्तन हो सके तो इन मूलभूत दृषणों को रोका 
जा सकता है। इस विषय का स्पष्टीकरण प्रस्तुत विषय को पुष्ट करता है । 

प्रझेक व्यक्ति को अपना घर साफ रखना चाहिये। जिससे कि बाहर की असर उसकी नेतिक निधि का अपहरण 
न कर सके ।* 

अट्टारहवीं और बीँसवीं गाथा मे “ हिडा ” ढ्म्म शब्द आया है, उसके लिये झुब्रिंगू लिखते हैं हित्यभ की भाति 
८ कम और अघस्तात्‌ कर्म का अर्थ नीच कम होना चाहिये । 

२१ वी गाथा में णाहिसि शब्द आया है वह नज्जसि का ही एक टुकड़ा छूगता है! पठसचय ( जेकोबी की भवि- 
स्सत्तकहा ६१ ) के ज्ञायते के अर्थ मे प्रस्तुत कमंणि वाच्य आया है। भविष्य के कमेणि प्रयोग अथवा सामान्य 
भविष्य के विकल्प के रूप मे भी ऐसां पाठ आता है । णाहिसि आर को परम सूयगडे ” १२, १, ८ में सी णाहिसि शलूः 
आता है। जेकोत्री ने शिाकाचार्य के अनुसरण कर इस पद्‌ की जरा भिन्न रूप में व्याख्या की है| 

इसिमासियाई जर्मन प्रति छ० ५६० 


पव॑ से सिद्धे बुद्धे ( गताथेः ) ॥ 
इति अद्दालक अहँतर्षिसाषित पंचजत्रिशत्तम अध्ययर्न समाप्तम 


तारायण अहँतर्षि प्रोक्त 
छत्तीसवां अध्ययन 


पूरे अध्ययन में कष्राय का खरूप बताकर भाव-जागति का संदेश दिया गया था। प्रस्तुत अध्ययन मे कषाय 
विजय की ग्रेरणा है । जब तक मोह हैः तब तक कोब आता रहेगा, फिरभी उस पर विजय पाने के प्रयत्न आवश्यक है। 
कोव आया और लड लिये और मिल गये यह मानव का चित्र है, किन्तु कोब आया और लडे और ऋ्रोव शान्त होने के 
बाद एक दूसरे को मिटाने मे जुट गये यह भेडिये का चित्र है। लडाई शत्रुओं की अपेक्षा मित्रों मे ज्यादा होती है। 
मित्रों मे आये दिन लड़ाई होती है जबकि शत्रु एक बार छडते है। शत्रु लडफ़र जिन्दगी भर के अछूग हो जाते हैं 
जब कि मित्र लडकर भी एक हैं । 
क्रोध भे भी एक आग है और जितनी जल्दी हो सके उस आग को बुझा देना ही ठीक है, क्योकि वह शुद्ध गर्मी 
नहीं, ज्वर की विक्वत गर्मी है। शरीर में गर्मी तो आवश्यक है किन्तु एक सौसात डिग्री की गर्मी झृत्यु का वारंट है। 
ईसी प्रकार आत्मा मे छुद्ध तेज तो आवश्यक है किन्तु क्रोध की गर्मी विकृृत गर्मी है और वह नरक की गर्मी है' 
तलवार को देखकर वीर की याद आ जाती है। तराजू को देखकर व्यापारी की याद आ जाती है । इसी प्रकार क्रोध 
की ज्वाला को देखकर विचारकों को नरक की ज्वाला की याद आ जाती है। उस नरक की आग से भी क्रोध की आग 
अधिक भयावह है जो जीवन भर कोध की आग मे झुलसा है, जहा पहुंचा वहा सर्वत्र जिसने आग छगाने का कार्य 
किया है उस आग में परिवार समाज और राष्ट्र भी झुलसा है क्या उसके नसीब मे खर्ग के फूल है ? नहीं, आग लगाने- 
वाले के भाग्य मे आग है। नरक की आग उसका मूर्त रूप है । 
अत साधक अपने क्रोध पर विजय पाये इस रूप में वह अपने भीतरी तेज को वश कर सकता है और उसके द्वारा 
महान सफलता पा सकता है| विज्ञान की सफलता आज तेज तत्त्व पर निरभर है। बिजली को काबू मे करके वह अनंत 
गगन में रॉकेट और उपग्रह छोड़ने मे सफल हो सका है । 
इसी प्रकार साधक अपने भीतरी तेज को काबू मे रखकर आध्यात्मिक उपग्रह छोड सकता है । भारत के राष्ट्रपिता 
महात्मा गाधी ने एक बार कहा था 0. ॥6980 000867ए60 38 एक्ाशयपछत॑ 70 ७१॥०७ए 80 धाहुए 
507000॥66 680 06 $काशापां6त परा0 8 0067 जगा ०670 77076 ५96 छएटएत जेसे ताप 
खरचित रहकर शक्ति भे परिवर्तित किया जा सकता है जो विश्व को हिला दे । 
अहतर्षि उसी क्रोध पर विजय पाने की प्रेरणा दे रहे हैं- 
उप्पतता उष्पतता, उप्पयेत पितेण वोच्छासि । कि संत वोच्छामि? 
ण संत वोच्छामि कुकछसया, वित्तेण तारायणेण अरहता इसिणा बइते ॥ 
अर्थ +--उप्र रूप में उत्पन्न होनेवाले कोध से उबलते हुए व्यक्ति को प्रिय वचनो से बोलूगा, क्या शञान्त वचन 
हूगा अथवा कुत्सा से कुत्सित होकर ( कोघ में जल भुन कर ) कुत्सित वचन कहूँंगा ? इस प्रकार आध्याह्मिक लक्ष्मी से 
युक्त तारायण अहंतर्षि बोले । 
गुजराती भार्षातरः 
५ 84 सपरूपभा पेह। थेत्ष भुस्साथी गरम थयेक्षा भाणुसपासे भीही बातो 3२ू, 3 शान्त वयनोथी सभझावु 
जुस्साना ुस्सामा झूही बाते 3२ १ जा प्रधरे जाष्यात्मिष-बधभीसपन तारायणु शरतपि मोध्य! 
शब्द की ठक्कर छगते ही कोष उंबल उठता है। क्रोध के क्षणों में मनुष्य सोचता है जिसके प्रति कोध आ रहा है 
उसको अधिक से अधिक पीड़ा पहुँचाई जाय और इसीलिये वह मर्मवेधी शब्दों का प्रयोग करता है। किन्तु सोचना यह कि 
क्या यह जहरी है। क्ोधी को देखकर हस भी क्रोव में उबल जावें। दूसरे को धूलिधूसरित देखकर हम तो अपने ऊपर धूल नहीं 
डालते। दूसरे को निधन देखकर हमें निधेन बनने का खप्त नहीं आता, फिर दूसरे को कोधी देखकर हमें क्‍यों क्रोध आ जाता 
है ! इसका मतलब यह हुआ कोघ हम में भरा है यह तो एक बहाना है “कि उसे कोधित देखकर मुझे गुस्सा आ गया.2:.. 


१ एस मारे एस न रये ।-आचारागसूत्र, 


छत्तीसवां अध्ययन २४२९, 


क्र 


आवश्यकता यह है हम अपनी शान्ति उसके भीतर जगा दें । यदि दीपक अपने सामने फले अनत अधकार को 
देखकर खर्य भी अध्वकार रूप हो जाय फिर उस दीपक की कीमत क्या है? उसका मूल्य वही है वह अवफार मे भी अपनी 
ज्योति को कायम रखता है । दूसरे को गुस्से मे देखकर हमने अपनी शान्ति छोड दी तब फिर टमारी शान्ति का कोई मूल्य 
नहीं है। यदि हमारे पास शान्ति की सुवा है तो उसका उपयोग हस क्ोब के क्षणो में करें । मधुर एवं शान्त वचनो के 
द्वारा उसकी कोब की आग को शान्त कर सके तभी हम उसके सच्चे चिकित्सक हो सकेगे। अन्यथा यदि उसकी अज्ञान्ति 
हममें प्रवेश कर जाय तो यह जीवन की विडबना होगी । यदि ज्वर्ग्स्त रोगी को देखकर डॉक्टर को ज्वर चढ जाय तब तो 
हो चुका। अहंतर्षि इसी लिये प्रेरणा दे रहे है कि हम आत्प-निरीक्षण करें की आवेश के क्षणो में ल्खि शब्दो के 
द्वारा उसकी ज्वाला को बढाई है या मिठे शब्दो के द्वारा आग में पानी का कास किया है। विचारशील तो यही चाहेगा 
कि गर्म वातावरण में सी मेरा दिल और दिमाख शान्त रहे और मे दूसरों के गरम विभाग को ठडा कर सकू । 


टीका «-- नशे उत्पतता क्रोघेनेति होषः | उत्पदत केचित्‌ प्रियेण प्रियवचनेन वक्ष्यामि कि शान्त पापमिति 
सान्त्वन वक्ष्यास्युत ण सतेति अशान्त त पुरुषमिति दोष्ो वक्ष्याम्रि यथाह-“ तुष-तुष कल्प ?” नि सारजनेति। एततत मुनेने 
युज्यत इति भाव: । 5 
अर्थात्‌ प्रबल उत्तन्न होते हुए क्रोध से फुफकारते हुए किसी व्यक्ति जो प्रिय से अर्थात्‌ प्रिय बचनो से कहूंगा क्या 
पाप शान्त है इस प्रकार उसे सात्वनामरे शब्द कहगा अथवा “न श्ञान्त ” अर्थात्‌ उस अशान्त पुरुष को यह कहगा 
कि यह तुष समान वि सार है, ऐसा समझो अर्थात्‌ यह मुनि को योग्य नहीं ऐसा कहूंगा। 
टीकाकार कुछ भिन्न अभिप्राय रखते है । 
प्रोफेसर झुब्रियू लिखते है कष्राय की थियरी में सज्वलन कोब जो स्थान है वही यहां उत्पतंत शब्द जा है। 
उग्रता से क्रोध प्रकट होता है किन्तु मै उसके साथ प्रेम भरे शब्द ही बोलूंगा । किन्तु जान्त पुरुष के लिये क्या कहना १ 
उत्तर होगा नहीं । 
पत्तरस मम य अज्नालि मुको कोबो दुह्वायहो। _चत 
तम्हा खल्ु उप्पतंतं सहसा कोव॑ णिगिण्हितव्व ॥१॥ 
अर्थ--क्रोव-पात्र ( व्यक्ति ) के इस प्रति छोडा गया क्रोध मेरे ओर उसके लिये दु खहप होता है इसलिये 
उत्पन्न होते हुए कोघ को सहसा ( जल्दी ही ) रोक देना चाहिए । 


गुजराती भाषान्तर +-- 

प्रोष सभुड न्यड्ति अत्ये थयी छोय तो ते माणुस भादे जने तेना त२६ अस्सी 3२नार भारे नासधायड बने छे 
भारे ड्घनी &;पत्तिना वणते०/ ( सभय शुभाग्या वण२ ) तेने खटकववा ब्वे्ठ थे 

कोधी व्यक्ति क्रोध के द्वारा प्रतिपक्षी को दु ख में डालना चाहता है। इसीलिये तो वह ऋोव का उपयोग करता है और 
ऐसे विष बुझे बाण जैसे तीखे शब्दों के द्वारा प्रतिपक्षी कै हृदय को वींव देना चाहता है और जब वह तिलमिला उठता है 
तो उसके दिल, मे प्रसन्नता की लहर दौड पडती है, अपने प्रतिपक्षी के दु ख मे उसे आनद्‌ मिलता है । किन्तु यह निरी 
भूल है कि क्रोध एक पक्ष को ही दु खी करता है। वह दोनो को झुलसाता है। जिसके दिल में उसने प्रवेश किया है उसे 
भी वह चेन से नहीं बैठने देता । उसके मन मे मी सकत्प-विक्रत्पो का जाल छाया रहता है। उसके मन की शान्ति भी 
लुप्त हो जाती है । ४ 

पड़ोसी के झोंपड़े में आग लगानेवाला मन में इठछाता है । आग की छूपटों मे उपका अहंकार हंमता है, किन्तु कमी 
उन्हीं छूपटों मे उसकी अपनी झोपडी के साथ अहकार भी भस्म हो जाता है । इसीलिये अहंतर्षि साधक को प्रेरणा दे रहे 
हैं यह न समझो कि क्रोव की आच तुम्हारे प्रतिपक्षी को ही झुलसा के रह जाएगी यदि उल्दी हवा चली तो उसकी झोपडी 
बच जाएगी और तुम्हारा महत्व राख की ढेरी हो जायगा । अतः क्रोध को उसके उत्पत्ति के क्षण में ही रोक देगा चाहिये 
क्योकि ननन्‍्हीं-सी चिनगारी उपेक्षित होकर ज्वाला का रूप ले सकती है । 
“०. टीका :-- मम चान्येषां च कोप पात्र प्रति-कचित्‌ पुरुष सुक्तो दु खाबहों भवति | तस्मात्‌ खल्तत्पतन्ते सइसा 
कोर्प निमुहन्तु मुनय ! यदि वा उत्पतन कोपो निगृह्लीतब्य- । 


२३० इसि-भासियाईं 


अर्थात्‌ कोप पात्र किसी पुरुष के प्रति छोडा गया ऋध मेरे और उसके लिये दु खावह होता है । अत हे मुनिगण | 
उतन्न होते हुये क्रोध का एकदम निग्नहीत कर छो । अथवा आते हुए क्रोध का निग्रह करना चाहिये । हा 


प्रोफेसर झुब्रिंग लिखते है कि अहँतर्षि बता रहे हैं क्ोव मेरा और उसका दोनो का नाश करता है। यद्यपि इस 
'छोक मे तीन छट्टी विभक्तिया आई हैं, किन्तु वहा दीधे के स्थान पर एक सातवी और दो तिसरी विभक्तिया अपेक्षित हैं । 
गद्य के मूलपाठ की रचना भी ठीक नहीं है। “ निगिणिस्सामि ” अथवा निगिण्हामि के लिये कोब॑ दूसरी विभक्ति मे 
आवश्यक है। 
कोचो अग्गी तमो मच्चू विस वाधी भरी रयो। 
जरा हाणी भये सोगो, मोह सल्ल पयाजयो ॥२॥ 
अर्थ :--कोध अभि है, अधकार है, रत्यु है, विष है, शत्रू , रज, व्याधि, जरा, हानि, भय, शोक, मोह, 
शल्य और पराजय है। 


गुजराती भाषान्तर $--- 

प्र के पर 
*« झोघ जन्नि छे, अघडार छे, मृत्यु छ, ०९७२ छे, ६श्मन, २०८, रोग, बाध्य, ढानि, सथ, शी5, भोड, शब्षये 
शने १२७०४१ छे 


ऋरोध को चौदह उपमाओं से उपम्तित किया गया है । कोध मे आग की ज्वाला है। अधकार की विड- 
म्बना है. तो मौत की विभीषिका है। कोध खय एक विष और व्याधि है। आत्मा का वह सब से बडा शत्रु है। 
उसमें जरा की दुबंछता है तो उसकी बहुत सी हानिया भी हैं। कोघ मे भय और शोक भी है। क्योकि कोध के 
प्रारम्भ में मूखेता है। अन्त में पश्चात्ताप है। भय और शोक अज्ञान के ही पुत्र है। क्रोध रजरूप हैं । वेज्ञानिको ने खोज 
परिणामों में बताया है कि क्रोध के क्षणों में शरीर से तलवार और बछी आदि की आक्वतिवाले श्र निकलते हैं साथ ही 
कम रज्ञ को लाता है। सूक्ष्म दृष्टि से कोध खय कर्म है और आगम में उसे भावक्म कहा गया है। क्रोध में मोह भी 
काम करता है। मोह का तो वह पुत्र है। वह शल्य है। क्योंकि शल्य की भाति चुभता है। साथ ही वह जीवन की सबसे 
बडी पराजय हैं। क्रोध की खुराक है आत्मा का सात्विफ बल। जब आदमी का बल समाप्त हो जाता है तो वह अपनी 
दुबेलता को कोध के आवरण मे दबाना चाहता है । पर यह पारदर्शी है । उसमे पराजय स्पष्ट प्रतिजिम्बित होती है। 
“जरा हाणी ” का पाठान्तर “जग हाणि” मिलता है। उसका अर्थ होगा कोध ने सारे विश्व को हानि पहुंचाई है। 
विश्व की आधी से अधिक समस्या क्रोध ने खडी की है । 
वण्हिणो णो बले छित्त कोहग्गिस्स पर बल । 
अप्पा गती तु वण्हिस्स, कोवग्गिस्सामिता गती ॥ रे ॥ 
अर्थ +--अप्रि का बल महान है। पर क्रोघाभि का बल उससे भी अधिक है'। अभि की म्नति अल्प है पर क्रोध की 
गति अमर्यादित है। 


गुजराती भाषान्तर +-- 


शशिनुं णक्ष भो३ छे, पणु तेनाथी ड्ोघषना जभिनों भर्ओे घणी०/ भय४२ छे जशिनी गति स्व८प 
(सीमित ) छे, पशु डोघनी गति ते अभर्याहित छे 


प्रस्तुत गाथा में अभि से क्रोध की तुलना की गई है। मनुष्य आग से डरता है। उसे खप्न में मी कहा जाय आग 
में हाथ डाल दे तुझे चक्रवर्ती का पद मिलेगा किन्तु उसके लिये वह तैयार नहीं होगा, क्योंकि वह जानता है आग मुझे 
जला डालेगी । जितना विश्वास आग पर है उतना कोध पर नहीं है। अन्यथा मनुष्य अभि से भी अधिक क्रोध से बचता । 


अग्नि को सर्वभक्षी कहा जाता है फिर भी उसका बल सीमित है । पर क्रोध का बल तो उससे भी अधिक है । 
अभि तो निकटव॒र्तीं को ही जलाती है। जबकि क्रोधामि निकट और दूरवर्ती सबको जलाती है । अप्रि की गति सीमित है. 
जब कि क्रोध की गति असीम है। पानी के निकट पहुंचते ही आग की गति रुक जाएगी किन्तु कोध की आग पानी बी» 
नहीं बुझा सकती । 


छत्तीसवां अध्ययंन श्रेरै 


अहँतर्षि अगली गाथा के द्वारा प्रस्तुत विषय को सुन्दर ढंग से रख रहे हैं। 
टोका)-- वह्लेबंरू न क्षिप्त नौवसनन्‍्तव्य, ऋधासेस्तु बरू पर परम । वह्ेरल्पा गति क्रोधाम्तेरमिता | गतार्थ: । 
सका वण्ही णिवारेतुं वारिणा जलितो वहि। 
सब्वोदहिजलेणावि कोवग्गी दुण्णिवारओ ॥ ४ ॥ 
अर्थ -+बाहर की जलूती हुईं आग पानी से बुझाई जा सकती है पर क्रोध की आग सभी समुद्रों के जल से सी 
बुझाई नहीं जा सकती । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
भणता जजिने बडे पाणीथी शभी (3री) श्र छे पु ड्ोघनी ब्याक्षा जधा सभुद्रोना भपाणीथी ७०पी 
शाय नही 
द्रव्य आग पर कावू पाना सरल है। पानी की एक बाल्टी उसे बुझा सकती है, किन्तु वह साव अप्लनि क्रोध जिसमे 
तन और मन दोनो जलर रहे है उस आग में सारा परिवार झुलस रहा है, सारे समाज मे उसकी चिनगारिया उड़ 
रही है। राष्ट्र क्या विश्व तक उम ज्वाला मे धवक रहा है। यदि उस कोब की आग पर बाल्टीमर पानी डाल दिया 
जाय तो क्या परिणाम आयेगा उसका ? आग अधिक भडक उठेगी । 


एके भव दहे वण्ही दहस्स वि सुह भव्रे। 
इमे परं च कोवग्गी णिस्संक दहते स्व ॥ ५॥ 
अर्थ ;:--अप्रि केवल एक भव को जछाती है और दर्ब व्यक्ति बाद मे ठीक हो सकता है. पर यह क्रोधामि तो 
नि शंक होकर यह छोक और परलोर दोनो को जलाती है । 
गुजराती भाषान्तर : 
जज इश्त जे४० शबने जाणी श्र छे, जने ६ग्व (धजी गये।्ष ) माणुस ५७०थी सारे थर्छ व्यय छे 
पणु डधाओि तो भरेषर जा वोडने जने परवी$ (ना खष )ने जाणी (नाश $री) नाणे छ 
अम्ि और क्रोधामि की तुलना करते हुए अहंतर्षि नया तथ्य सामने रख रहे है। अमि केवल एक ही भव को 
जलाती है और जलनेवाला भी उपचार के द्वारा खस्थ होकर शान्ति का अनुभव करता है, किन्तु क्रोधामि तो न यहा 
जान्‍्त होती है न वहा । इस जन्म की ज्वाला जन्म जन्म तऊ साथ जाती है । 
अग्गिणा तु इ॒ह द्ठा संतिसिच्छेति माण वा । 
कोहग्गिणा तु दड्डाणं दुक्ख संति पुणो विहि॥६॥ 
हे अर्थ >-+ आग से जलनेवाला मानव शान्ति चाहता है पर क्रोधामि से जले हुए पुन उस दु ख को निमंत्रण 
हैँ । 
गुजराती भाषांतर :-- 
भज्िके धाऊेबी भाणुस शांतिनी जपेश्षा 3२ छे, पशु ओषाशियी धजेधों भाणुस इरी (८५ री ) 
तेः८ 8 भने नोतरु न्थापे छे 
आग से जला मरहम चाहता है और क्रोव से जला फिर उस ज्वाला के पास पहुँचता है। कितना अबोध है आत्मा ! 
जिस चीज को उसने सौ सौ बार जाबच देखा उसकी असफलता पाकर पछताया फिर भी विश्वास उसी का करता है। 
जीवन में सौ सौ बार उसके क्रोध का उपयोग किया है पर कमी क्षमा का सी उपयोग करना नहीं चाहा | । उसने क्षमा 
के गीत गाये हैं। क्षमा श्रमणो के जयनाद से आकाश गुंजाया है। क्षमा पर उसने बंडे बडे भाषण दिये हैं। बड़े बड़े 
ग्रन्थ रचे हैं, पर जब कोई समस्या उलझी तो उसने क्षमा को दरवाजे से बाहर धकेल दिया और कोध को भीतर बुला 
लिया | बाहर खडी क्षमा अपने साथी के व्यवहार पर सिसक रही है और कोब मुस्कुरा रहा है। वह बोरू रहा है 
मुझे लाख घुत्कारा, बुराभलछा कहा, गालिया भी दीं, जीभर कर कोसा, पर अब तो तुम्दारे ऊपर मेरा शासन है। 
ब्णय७ जब तक दिल में शेतानियत भरी है तब तक मन भर कोध का शासन रहेगा। इसीलिये तो मानव ने उसे ऐसा 
अपने सीने से लगा रखा है कि उसे* क्रोध छोडने की बात कही जाय तो लडके मिडन को तैयार हो जायगा। भादमो 
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पैमा छोड सकता है, बीडी सिगारेट भी छोड सकता है और फसी कभी रोटी भी छोड देता है पर क्रोध नहीं छोड 
सकता । ऋछोब छोडने को कहनेवाला क्रोव का साजन बन जायगा। वह ऐसे चिढ जाथगा मानो किसी हिंदू या म्लुसलमान 
से कह दिया हो कि तुम हिन्दू या इरलाम बर्म छोड दो । 
सक्का तमो णिवारेतुं मणिणा जोतिणा विचा। 
कोर तम तु दुल्लेयो, संसारे सब्वदेहिण ॥ ७ ॥ 
सत्त बुद्धि मती मेथा, गंभीरं सरलत्तण । 
कोहर्गहामिभूतस्स सब्ब॑ भवति णिप्पं ॥ ८ ॥ 
अर्थ;--मणि और ज्योति के द्वारा अधकार का निवारण किया जा सकता है, पर क्रोव का अधकार ससार के 
समस्त देहधारियो के लिये अजेय है । 
क्रोव रूप ग्रह से अभिभूत व्यक्ति के रात्व बुद्धि मति मेधा गाभीये और सरलता सभी निष्प्रभ हो जाते है । 
गुजराती भाषांतर +-- 
«  रत्नी ने ब्य्योति सधष्ारनु निवारण 5री श्र छे पशु डषनों खघ॥ा२ ससारता जा आणीशी भादे 
अग्य ( निबारणु 3२१ शशभ्ष्य ) छे 
जप३पी अध्थी पराव्श्य पामेष्षा भाणुसनी सालि3 णुद्धि, भति, भेधा, गाभीय गने सरक्षतापणु निष्प्रण 
( न$।भु ) भनी व्यय छे 
क्रोध की अप्ति के तुलना के बाद अब क्रम्प्राप्त अधकार से उसे उपमित किया जा रहा है। छोटासा दीपक घर के 
अवकार को दूर कर सऊता है पर कोब का अवकार ऐसा अधऊार है जिसे ससार का कोई दीपक दूर नहीं कर सकता 
क्रोध एक राक्षम है, वह आता है तब तुफान साथ छाता है। आप बुलाते है तभी वह आता है, आते ही वह खुराक 
मागता है । उसका भोनन है सदसदकी विवेक बुद्धि, तत्वग्राहिणी प्रज्ञा, वाणी की प्रखशता और शरीर की कार्येक्षमता । 
बेचारी के सरलता और गरीश्कब्शो उसके आते ही भाग खडी होती है । 
ऐसा कहा जाता है कि खटमल का खून रगते ही हीरे की चमक समाप्त हो जाती है। यही कहानी आत्मा की है । 
उस पर क्रोध का दाग रुग जाता है तो उसकी सारी चमक समाप्त हो जाती है। 
पर आश्चय तो यह है इतना सब कुछ जानकर भी मानव क्रोव से चिपटा हुवा है, आज घर क्षमा की नहीं-कोध की 
पाठशाला हो गया है| पुत्र गलती करता है तो पिता उसे क्षमा के बदले क्रोध की भाषा में समझाता है। छोटा भाई बलती 
पर है तो बडा भाई क्रोव का उपयोग करता है। यह है क्रोध का फेलाव । मनुष्य समझता है में क्रोष की भाषा से 
डसे समझा दूगा पर यह अति है । क्रोध की ऊडवास शिक्षा की मधुरिमा मिलनी है तो शिक्षा की मिठास खा जाती है, 
और फिर सारी छिक्षा विष मिले दूध की भाति फेकने काम की रह जाती है । 7 ० 
प्रसिद्ध विचारक महात्मा भगवानदीनजी ने लिखा है क्रोव क्री जगह हमने बालकों को क्षमा का पांठ दिया 
होता और क्षमा का प्रयोग सिखाया होता तो न अवतारों की जरूरत होती न रसूल पेगम्परों की न महापुरुषों की । 
गंभी रमेरूसारे वि पुव्वे होऊण संजमे । 
कोउग्गमरयों धूते असारत्तमतिच्छति ॥ ९॥ 
. अर्थ +-- पहले सयम्र सुमेरू के समान गंभीर सारशीछ रहा हो फिर भी क्रोघोत्तत्ति की रज से आइत दोकर 
निःसार हो जाता है । 
गुजराती भाषांतर +-- 
अथम संयम भेरुपबेतनी ब्ेभ गभीर ( ज३ण० ) रहे छे, ते पणु डोपोत्पत्तिनी ले& जिनवगारीथी भसभी- 
भूत थर्ण कप छे. 
मोत शरीर को मारती है, तो क्रोष सयम की मोत है। समेह से विशाल और सारशील सयम को क्रोध की नन्‍हीं 
चिनगारी भस्म कर सकती है । रूई के ढेर के ढिये नन्‍्हीं चिनगारी पर्याप्त है। चंडकोशिक की जीवन कहानी इसकू, 
ज्वूछत उदाहरण है। 


छत्तीसवां अध्ययन श्हे३ 


क्रोध आग है । आग का काम है जलाना । दुगैण सहुणो की राख है और वह राख आई है कोष की 
चिनगारी से । 


टीका: --पूर्व मेरुवद गेसीरसारेडपि सयसे भूत्वा स्थिवा कोपोह्रमरजसा धूत आधवुतोडसारत्वमतिच्छे- 
त्यस्रिगच्छति । गतार्थः । 
| महाविसे वा5ही दित्ते चरे दत्तंकुरोदये | 
चिट्ठे चिट्ठे स रूसंते णिव्विसत्तम्गुपागते ॥ १० ॥ 
एवं तवोबलत्थे वि णिच्च कोहपरायणे। 
अचिरेणाबि कालेणं तवोरित्तत्तमिच्छति ॥ ११॥ 


अर्थ; --जेसे महाविषवर सर अहंकारित में होकर वृक्ष को डस लेता है, और उसमे अकुर भी नहीं फूठने देता, 
अथवा किसी महापुरुष को डसता है और उन्हें जब रोमाच भी नहीं होता है तब वह क्रोमित होकर रह जाता है, क्योकि 
उसका विष वृथा चला गया और अब वह निर्विष बन गया। उसी प्रफार महान बल शाही तपस्वी सी नित्य क्रोध करत है 
तो शीघ्र ही उसका तप समाप्त हो जाता है । हि 


०भ शय४२ ०/ढरी 3ष्शुसप पोताना ६पेने ॥२एु आउने पणु ६९ 3रे छे, परिणुभे तेने जहुर पणु पेद 
थर्ठध शड्ता नथी, जने ब्ने डोर वीतरागने ६१ 3रे छे जने ते मद्भापुरुष 8५२ ०१२ पु जसर थती न छोथ तें 
जुस्साथी 8श४रे छे जने निश्चतन मनी व्वय छे, 5भ 3 तेना ०/छरनी ०/१ पशु ते मछ।पुरुषपर असर थर्ए नथी 
ने ते पोते निविप जनी व्यय छे ते ० अमभाएँ जद्षवान्‌ तपरषी पुरुष पछु प्ये &२७मेश। डो५ 3रे तो थो४०2 सभ- 
यभा तेचु तप समाप्त ( भक्षास ) थर्श व्वथ छे 


प्रस्तुत गाथाओं मे क्रोध को महा विषघर सर्प उपमित किया गया है । सर्प + दप जब किसी दक्ष को डसता है 
किन्तु उसका परिणाम उसे शून्‍्य मिलता है तो और भी क्रोधित हो उठता है। किन्तु बादमें उसकी विष की शक्ति भी 
समाप्त हो जाती है । अब उसे हर कोई सता सकता है। तपसर्त्री साधक कुपित होकर दूसर को भस्म करने के लिये कोब 
का उपयोग करता है तो उसका तप और तेज दोनों नष्ट हो जाते है । 

गोशालक ने भगवान महावीर को भस्म करने के लिये तेजोलेश्या का उपयोग किया । परिणाम यह आया गोशालक 
अपनी वर्षों की साधना से अजित तप शक्ति को खो बेठा | इतना ही नहीं वह उलट चढी तेज शक्ति ने उसी पर आक्रमण 
क्र दिया। भयंकर दाह ज्वर ने उसे अशान्त कर डाला और उसे तेजोहीन होकर लोट जाना पडा' । 


प्रसिद्ध दाशनिक सौना ने कहा है क्रोध मे पहले जोश होता है. शक्ति की अधिकता का अनुभव होता है पर उसका 
खुमार टुटने पर-मनुष्य शराबी की भाति कमजोर हो जाता है। न्यूयोंके मे वैज्ञानिकों ने कोष के परिणामों की जाच के! 
लिये एक क्रोधी व्यक्ति का खून चुहे के शरीर में डाला । बाईस मिनिट के बाद वह चूहा मनुष्य को काटने दौढा, ३५ वें 
मिनिट पर अपने आपको काटने लगा और एक घंटे मैं तो छिर पटक पटक कर मर गया। एक दूसरे वैज्ञानिक ने बताया 
है की पनन्‍्द्रह मिनिट के क्रोध से शरीर की उतनी शक्ति क्षीण हो जाती है जितनी कि नौ घटे कही मेहनत के बाद । 


क्रोध के प्रारम्भ में मनुष्य अपने में शक्ति से सी दस गुता बल का अनुभव करता है किन्तु उसके चले जाने पर 
शिथिलता का अनुभव करता है। मानों नशा उतर गया हो । इसका अर्थ हुआ कोध के क्षणों आईं गरमी ज्वर की गरमी 
है जो अपने उतार के साथ नस नस को ढीला कर देती है। 


दीका ;--महाविष इवाहि सर्पों इष्तोडदत्तांकुरोदयोंकुरायाप्युदयों न दत्तो येन स तथा चरेत्‌ स रुष्येस्ति- 

छति विष च वथा सुक्तवान्‌ निर्विबस्वसुपागतों भवति। एवं तपोबलूस्थो5पि नित्य क्रोचपरायणो$चिरेणापि कालेन 
तपोरिक्तत्वे ऋच्छति । गताथेः । 

प्रोफेसर झ॒त्रिगू छिखते हैं--(अ) “दत्तकुरो-दयो-चिट्ठ ” के स्थान पर “ अकुरायाप्युदयो न दत्तो येन विद्धे ” 

शब्दावलि अधिक उपयुक्त है । 





१ देखिये भगवती सूज्ञशतक १४, २ इसिभासियाइ जमेन ग्रति प्रृष्ठ ५७ 


२३४ इसि-भासियाई 


गंभीरो वि तवोरासी जीवाणं दुक्खर्सचिओ । अवखेवबिणं द्वग्गि वा कोवग्गी न दहते खणा ॥ १२॥ 


अर्थ :--गर्मीर तपोराशि जिसे कि प्राणी महान कष्ट साथना के बाद एकत्रित कर पाता है क्रोधामि उसे उसी 
क्षण उसी प्रकार भस्म कर डालती है जैसे प्रज्वलित दावापमि सूखे लकडो को जला डालती है। 
गुजराती भाषान्तर ।-- क्‍ 

भडान्‌ अयत्नोथी साध्य 3रेक्षी तपथ्र्याने क्षुद्र डोघाशीथी ते कण जने थां ०४ नशे ४२ छे 5 ०भ 
7गक्षणा प्रेक्षायेत्री जभि ०गव्षवा क्षांईडीबु असम ३5 समयम[० 3री नाणे छे 

पूवे गाथा में बताया गया था कि कषाय की ज्वाला तपकी साधना को नष्ट कर डालती है । प्रस्तुत गाथा उसी की 
पुष्टि मे आई है। यहा अहंतर्षि उसके लिये सुन्दर-सा रूपक भी दे रहे है। जैसे दावानल बन के सूखे वृक्षों को अविलंब 
भस्म कर देता है। इसी प्रकार कोच की आग सावकरकी कष्ट सावना को मिनिटो मे भस्म कर डालती है । 


महान कष्ट और परीषहो के सहने के बाद जो साथना की सपत्ति अर्जित की उसे राख मौल राख बनते देख 
अहंतर्षि का दिल अकुला उठा और वे कह उठे साधक तेरी सपत्ति को यो छठ न जाने दे एक गरीब धूप और भूख की 
भार सहकर पहली तारीख को उमे श्रम के प्रतिफल मे तीस रुपये मिलते हे वह जब घर आता है पेर सडक पर दौडते है। 
मन खत्तों में दोंढता है यह लाना है वह लाना है । घर पहुचा रुपये पत्नी के हाथो मे थमाये और दुसरे कमरे मे खान 
करने के लिये गया है । पत्नी भोजन बनाने के काम में व्यस्त थी, रुपये लिये और पास ही रख दिये । इधर चार वर्ष का 
नन्‍्द्मा मुन्ना आया और खेल ही खेल मे उसने नोट उठा लिये और जलते जूह्हे की आगे मे झोऊ दिय्रे । मा ने देखा वह 
झपटी उन्हें बाहर निकाले इतने में तो वे राख की ढेर हो गये। वह चिह्लाई पति बाहर आया नोटों की राख देखी तो उसका 
दिल उबल पडा। आवेश में कापते हाथो उसने बालक को भी पकडकर चुूल्हे में झोक दिया । वह रोया चिक्काया । माँ उसे 
बाहर निकाली तब तक आग कपडे पकड़ चुकी थी। अध झुलसा बालक बाहर निकला वह दवाखाने पहुंचा तो पिता जेल की 
काली कोठारी में । फिर कितज्ञीटोई थी पिता की आत्मा । यदि दीवार को आखें होती तो वह भी सिसक उठती । 
यह सब क्या हुवा * किसने किया । बालक के अज्ञान ने नोट की राख की तो पिता के कोब ने नन्‍्हें बालक को 
आग की लूपटो में झाक दिया। कठिन श्रम से आर्जित सपत्ति कितनी प्रिय होती है तो कषाय परिणति कितनी बुरी 
होती है। प्रस्तुत घटना दोनों तथ्यों को स्पष्ट करती है । हे 
टीका :--गंभीरो5पि तपो-राशिरजीवानां साधुभि: पुरुषेद:खेन झच्छाते. सचित., कोपाभिस्त्वाक्षेपिणां आकर्षतां 
तपःकाष्ठानि दृहति क्षणाद्‌ वनकाष्टानीव दावारित । 
कोहिण अप डहती पर च अत्थ च धम्स च तहेव काम । 
'तिब्व॑ च बेरं पि करेंति कोधा अधरं गाति वा वि उर्विति कोहा ॥ १३ ॥ 
अर्थ +--छोध से आत्मा ख और पर दोनो को जलाता है ६ अर्थ, ध्स और कोघ को थी जलाता है। कोघ तीत्र 
बेर भी करता है और कोध से आत्मा अधोगति प्राप्त करता है। 


गुजराती भाषान्तर :-- 
डोषथी खात्मा रव जने पर'ने गाणे छे तेम०८ खथेने, घर्मने जन शुस्साने जाणे छे शने पोते पणु 
-भणी व्यय छे डोच शषय४२ पेर 3रे छे जन तेने आरए जात्माने सपोगति आप्त थाय रे 


प्रस्तुत गाथा मे क्रोध के द्वारा समावित हानिया बताई गई हैं। क्रोध से आत्मा ख और पर दोनों झुछसाता है। एक 
जलता हुआ कोयला खुद को भी जला रहा है और उसके निकट जो भी आता है उसे भी जलाता है. और वह जद्दा पहुँचता 
है या जो भी उसके निकट आता है उसे भी वह जलाता है। क्रोध की आग में जलता हुआ व्यक्ति सबका शान्ति-भंग 
करता है “कोधी का दिमाग मानों बारूद का कारखाना है, जरा सी टक्कर ऊूगते ही भडाका होते देर नहीं रूगती । 

दूसरे को जलाने के लिये चलनेवाला खय॑ भी पहले उस आग में झुलसता है। दिया सलाई पहले खयय॑ जलती है, 
उसके बाद ही वह दूसरे को जला सकती है। क्ोघित में व्यक्ति अपने अर्थ धर्म और काम की भी हानि कर बैठता केक 
यह तो आम तौर पर देखा जाता है, गुस्से में आकर आदमी काच की ग्लास दे मारता है। उस भले आदमी को कौन 


छत्तीसवां अध्ययन र्२े७ 


समझाये कि तैने अपने ही आठाने बिगाडे हैं साथ ही राष्ट्र की सपत्ति को भी क्षति पहुंचाई है ।। क्ोब आख मूंद 
कर चलत्ना है। इसीलिये तो वह ठो॥र खाता है और ऐसा गिरता है कि पृथ्वी भी उसे रोफ नहीं सकती | क्रोव की आग 
नरक॑ की आग लेरर ही आती है । इसीलिये अहंतर्षि साधक को वार बार सचेत कर रहे है । 
कोवाविद्धा ण याणंति मातरं पितरं गुरु । अधिक्खिवंति साधू य रायाणो देवयाणि य ॥ १४ ॥ 

अर्थ: +-क्रोधाविष्ट प्राणी माता पिता और गुरु को भी नहींसमझते । वे सांशु राजा या देवता का सी अपमान कर 
सकते हैं । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

डोषाधीन भाव भाता, पिता जने जुरुने पशु भानता नथी, ते सब्ब्श्न, राष्य हे वेवतानों पु मपभान 
$री शहर छे 
न्‍ मायावी का कोई मित्र नहीं हैं। अहंकारी के लिये कोई बडा नहीं है । क्रोधी का तो वह खुद ही नहीं है। क्रोधका 
शैतान जब मानव के दिमाग में प्रवेश करता है तो उसकी आखें झुद जाती हैं और ओठ खुल पडते है । उस समय वह न 
माता को देखता है, न पिता को, न गुरू को, वह साधु को भी अपमानित कर सकता है। राजा और देवता का भी 
तिरस्कार कर सकता है । 

कोचवमूल णियच्छंति चणहाणि बंधणाणि य। पिय-विप्पओगे य बहू जस्माई मरणाणि य॥ १५॥ 

अर्थ ;--कोव धन-हानि और बन्धनो का मूल है। प्रिय वियोग और अनेक जन्म मरणों का मूल भी वही है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

द्रन्थनाश भने मघनचु भूण डोच ०/ छे पढाक्षानों वियोध जने जने; नम तेम० भरशुतु आरणएु पछु 
शोध ०४ छे, 

ऋषध सारी विपत्तियों के लिये निमंत्रण है। क्रोव मे धन और जन दोनो हानिय#न्‍लैंकवर्षो की जमी जमाई नोकरी 
को क्रोध एक क्षण में बिगाड देता है और उफान शान्त होने पर फिर वह नौकरी के लिये चक्कर लगाता है। मनुष्य 
समझता है में क्रोध से काम निक्राल छूगा किन्तु कोध से काम लेना ऐसा ही है जैसा कि घडी का पेंडुलम हिलाकर उस घडी 
से काम लेता है। जिसकी कमान टूटी हुईं है क्रोध से काम बनते नहीं बिगडते जरूर हैं। प्रिय वियोग उसमें है बहुत से 
व्यक्ति आवेश मे आकर घर छोडकर ऐसे गये कि फिर घर की ओर झाका तक नहीं । जन्म और रूत्यु तो कोध के साथ 
लगे हुए हैं ही । 

जेणामिभूतो जहती तु धम्मं, विद्धंसती जेण करते च पुण्ण । 
« *. स॒ तिव्वजोती परमप्पमादो, कोधो महाराज ! णिरुज्िझ्यव्वो ॥ १६ ॥ 

अर्थ ;-- जिसके, द्वारा अभिभूत होकर यह आत्मा धर्म को छोडता है और जिसके द्वारा कृत पुण्य नष्ट होता है । 
है महाराज ! वह तीत्र अमि और परम प्रसाद रूप कोध निम्नह करने योग्य है । 
गुजराती भाषांतर १-- 

ने 3रणछे भाणुस पराप्श्य पाभीने चर्मनों लाभ 3रे छे जने ने क्षीघे पुएयनों वोप थर्श व्यय छे, ले 
भदारा० | जशि गोवा अयध४२ जने याक्षाण भेवा शोषनों संयम रबी ० ब्वे्शे 


क्रोध से होनेवाली दो बडी हानिया बताई गईहे। पहली है उसके द्वारा आत्मा का ख-धर्म समाप्त करना | क्षमता 
आत्मा का खघम है और क्रोध पर धरम । दूसरा वह कृत पुण्य को नष्ट करता हैं। कोध हमारा हाथ तो इस ढंग से 
पकडता है मानो वह हमारा हक बहुत बडा साथी हो किन्तु वह इतना चालाक है कि काम हमसे ही कराता है 
इसीलिये तो कोध उतारने के बाद हम दूनी यकान का अनुभव करते है । ४ 

अहंतर्षि कह रहे हैं यह क्रोध तीत्र ज्योति अम्ि रूप है और परम प्रमाद है। अर्थात्‌ पंच प्रमादों में इसका स्थान 
अकूज है। अत यह सदैव विरोध करने योग्य है। क्रोध विजय का एक अलग तरीका है। क्रोध की आग मैंझी के 
तैलसे छगी आग है । वह पानी से काबू में नहीं आ सकती । उसे बुझाने के लिये मिट्टी चाहिये । वह मिट्टी है रत कोध की - 


२३६ इसि-भासियाई 


नकली ऋोध की । कोधी व्यक्ति को आप शान्ति से नहीं समझा सकते उसके । लिये नकली क्रोध की आवश्यकता है । गरमी 
से गरमी दबती हे किन्तु ध्यान रखे वह क्रोध की आग आपके दिंल मेन आ जाय, अन्यथा वह दबेगी नहीं भडक 5ठेगी । 
दो लडते हुए व्यक्तियों की लडाई रोकने के लिये पहले उनकी लडाई को कुइती मे बदल देना होगा, फिर मह्नयुद्ध को खेल 
युद्ध में बदल दे । कुछ देर में आप देखेगे वे हाथ की सरिता के निकट आ गये हैं। क्रोध के हसी मे बदलते ही क्रान्ति 
शानित में बदल जाएगी । 

दीका : --महाराज त्ति संबोधन छोकस्यान्यस्माद्‌ कस्माचिदन्वायादिहावतरितत्व प्रकटीकरोति । 

का छोक में आया हुआ महाराज का सबोधन यह प्रकट करता है कि यह शोक अन्य किसी स्थान से लिया 
गया है । 

प्रोफेसर शुत्रिंग भी लिखते है-पन्द्रहवें छोक में आया हुआ महाराज का सबोधन का मूल दूसरे अनुसधान में 
होना चाहिये, क्योंकि प्रस्तुत प्रकरण के शछोको में यह सबोवन ठीक नहीं बेठता' । 

हुई करेतीह णिरुज्ञमाणो भार करेतीह विम्यु्चमाणो । 
> हुई च भासं च ससिक्ख पण्णे, कोर्च णिरुंभेज्ञ सदा जितप्पा ॥ १७॥ 

अर्थ ;--जो निरोधित किये जाने पर मनुष्य को हृष्ट करता है और छोड़े जाने पर प्रकाश ( भड़का ) करता है । 
समीक्ष्य प्रज्ञाशील जितात्मा सावक हृष्ट और प्रकाशित दोनों प्रकार के क्रोध को सदेव रोके । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

8 ( जप्र52 ) सयभित थया पछी भाणुसने ते सतोष जापे छे ने शो (४० ) छोडी प्रीचा पछी ते 
बडे छे जुछिवान जने वियारी भाशुसे हुए भने अ्ाशित (मेटवे ॥४८ ग्भभ्न्‍ञ४० ) णे5 तरढना ओोषधनो साधडे 
हमेशा गभ25१ 3२पो 

क्रोध के दो रूप हैं-एक प्रकट, दूसरा अप्रकूट । पहला प्रज्वलित आग है, दूसरा दबी हुईं आग है। क्रोध का एक 
वह रूप है जब कि उसकी ज्वालाए बाहर फूटती दिखाई देती हैं, दूसरा एक वह क्रोध है जिसकी ज्वालाएं बाहर तो नहीं 
दिखलाई पडतीं किन्तु जो भीतर ही भीतर अनबुझे कोयले की भांति सुलगता रहता है। कभी कभी ऐसा भी होता है दो 
व्यक्तियों के बीच झगडा हो जाने पर दोनो बोलना बन्द कर देते हैं। परन्तु दोनो के बोलना बन्द कर देने मात्र से क्रोध 
की ज्वाला समाप्त हो गई ऐसा नहीं समझा जा सकता | हां, इतना हुआ बाहर की ज्वाला भीतर पहुँच गई । 

यह भीतर की आग बाहर की आग से अधिक भयानक होती है। क्योकि बाहर की आग तो दो मिनिट मे जलकर शान्त 
हो जाती है। पर भीतर की आग कब किस क्षण विस्फोट करेगी कुछ कहा नहीं जा सकता। इसीलिये तो उष्ण युद्ध की 
अपेक्षा शीत युद्ध अधिक भयावह होता है और शीतयुद्ध की पृष्ठभूमि पर ही उष्ण युद्ध की विभीषिका खडी द्वोती है । 

प्रशाशील साधक बाह्य और आशभ्यन्तर दोनों प्रकार के कोध को निरुद्ध कर कषाय विजयी बने । ह 

टीका: --छईं करोति पुरुषमनिरुध्यमान, कोपः विमुच्यमानस्तु भस्म करोति। भस्सी करोति, हुं च भस्म च 
समीक्ष्य प्राज्षो जितात्मा सदा कोप निरुध्यात्‌ । 

तारायणीयमध्ययनम्‌ । 
अनिरुध्यमान क्रोध मनुष्य को दृष्ट करता है और विमुच्यमान कोध उसे भस्म करता है। अत प्रन्नाशील जितात्मा 
“और भस्म को देखकर को सदा रोकता रहे । 
टीकाकार का अभिप्राय कुछ भिन्न पड़ता हैं । 
प्व से सिद्धे० | गतार्थः ॥ 
पट्त्रिशत्तममध्ययनम्‌ 


हा ७५ आना आाआत३ का आल लल हल लव लवकरककी 


१ इसिभासियाईं जमेन प्रति पृष्ठ ५७, 





सिरिगिरि अहंतर्षिप्रोक्त 
सेंतीसवां अध्ययन 


ह तत्त्वचिन्तक के मन भे एक प्रश्न खडा होता है हम जिस विराट सृष्टि मे रहते है उसकी उत्पत्ति कैसे हुई! कोई 
दशन इसे अडे से उत्पन्न मानता है इसे वराह के द्वारा समुद्र से बाहर लाई मानता है। किन्तु ये समाधान तक की तुला 
पर ठहर नहीं सकता । जिस अडे से यह सृष्टि उत्पन्न हुईं वह अडा कितना बडा होगा और वह रहा कद्दा ? होगा ? जब 
पृथ्वी पानी आदि कोई तत्व ही नहीं थे तो अडा आया कहां से और कहा टिका होगा । 

जैन दशन इसका सही समावान देता है। यह विश्व की रग-स्थली अनादि है। यह विराद्र विश्व न ऋभी उत्पन्न हुआ 
है, न कसी पूर्ण रूप से विलय ही होगा । क्योकि हम यदि उत्पत्ति वाद खीकार करते हैं तो हमारे सामने प्रश्न आता है 
पहले बीज था या बृक्ष । यदि बीज पहले था तो वृक्ष बिना बीज आया कहा से और वृक्ष पहले था तो बीज विना वृक्ष केसे 
हो गया ? यह ऐसी अनबूझ पहेली है। जिसे आज तक कोई सुलझा नहीं पाया। अत- जैनदशन कहता है बीज भी उतना 
ही पुराना है जितना कि वृक्ष । बीज से इक्ष और वक्ष से बीज यह क्रम अनादि है। न कभी यह क्रम टूटा है न कभी 
टूठनेवाला है । इसी रूप मे सष्टिचक्र घूम रहा है । 

आजका विज्ञान ख॒ष्टि की उत्पत्ति के लिये विकरासवाद को मानता है । विक्रासवाद के प्रणेता डार्विन कद्दता है यह पृथ्वी 
करोड़ों वे पहले इतनी गर्म थी कि उस पर कोई मी प्राणी जीवित नही रह सकता था, फिर उसकी झपर की परत शीतल 
हुईं तो कुछ छोटे जन्तुओ ने जन्म लिया। उनके द्वारा कुछ कीडे आदि पैदा हुए । फिर उन्होंने विकास किया तो बडे रगनेवाले 
प्राणी जन्मे । उन्होंने विकास किया तो चौपाये जन्मे । उनमे से बुद्धि पटुता छेकर बन्द्र जन्मा और बन्दरों का विकसित 
रूप मानव है। यह विकासवाद का सक्षिप्त रूप छाखों करोडों वर्षों के पूर्व कुछ बन्दर मानव बने थे। उसके बाद लाखों 
की सख्या मे जो बन्दर थे उन्होने विकास क्‍यों नहीं किया । माना कि सब विम्म नहीं कर सकते तो सौ वर्ष के बाद या 
हजार वर्ष के बाद एक बन्दर तो मनुष्य होना चाहिये। फिर मनुष्य का भी तो विकम-छेन्म चाहिये वह भी तो कुछ 
बनाना चाहिये । 

डार्विन का यह विकासताद भी तके की तुला पर ठीऊ नहीं बैठता । हां, आत्मा विकास करती है और यह चोला 
बदलकर दूसरे रूप में आ सऊती है किन्तु उस वर्ग के प्राणी विकसित होकर अन्य रूप के यह सभव नहीं है। प्रस्तुत 
अध्याय में सृष्टि की उत्पत्ति के प्रश्न की चर्चा की गई है। 

सव्वासिणं पुरा उदगमसीत्ति सिरिगिरिणा माहणपरिव्वायगेण अरहता इसिणा बुइते | 

अर्थ ;:---कुछ दाशेनिक ऐसा मानते है कि यहा पहले सब पानी ही था। इस प्रकार ब्राह्मण परिवाजक सिरिगरिरी 
अहेतर्षि ऐसा घोल । 
गुजराती भाषान्तर +-+ न 

3०ब६, धशनिश्े जेम भाने छे 3 दिया अथम गधु प्ययमय ( पाणुथी व्यापु) २ ७३ अेम आश्मणु 
परिआा०/५४ सिरिणिरि जर्ईति योदय। 

सष्टि-कतेत्व के सम्बन्ध में पू्वैपक्ष बताते हुए अहंतर्षि कहते हैं कुछ दाशेनिक ऐसा मानते हैं कि पहले यह 
केवल जल तत्व था। * 

एत्थ अडे संतत्ते एत्थ लोए संभूते | एव्थं सासासे। इये णे वरुणविहाणे। डभयोकार्ल उभयो- 
संझ खीरं॑ णवणीय मधुससिधासमाहारं खारं सं्ख च पिडेत्ता अग्गिदयोत्तकुंडं पड़िजागरमाणे 
विहरिस्समीति तम्हा एयें सब्ब॑ ति बेसि । 

अर्थ ;--वहा अण्डा आया और फूठा उससे लोक उत्पन्न हुआ और सारी सृष्टि उत्पन्न हुईं। किन्तु" कोई यह 
बोलते हैं कि यह वरुणविधान हमे मान्य नहीं है । वे उभय काल दोनों सध्या को क्षीर नवनीत ( मक्खन ) मधु ( शहद ) 
सब्स्जा ( लकडिया ) इनको एकत्र करके क्षार और शंखको मिलाकर अभिहोत्र कुंड को ग्रति जाग्रत करता हुआ रहूँगा 
इसलिये में यह सब बोलता हू । 


२३८ इसि-भासियाईं 


चैदिक-परपरा के अनुगामी ऐसा विश्वास करते हैं कि विश्व फी उत्पत्ति अडे से हुईं है। महासागर में एक अंडा 
तैरता हुआ आया । वह फूटा और दो खंडो में विभक्त हो गया । पहले से ऊध्वैलोक 'बना और निम्न खड से अधोलोक बन 
गया। उसी से यह सचराचर सृष्टि पेदा हुई है । 

सृष्टि उत्पत्ति के सम्बंध मे और भी विभिन्न वाद है। सूत्रजत्तागसूत्र मे उसका उल्लेख है । कोई ऐसा मानते हैं कि 
यह लोक देवो ने बनाया है । दूसरे ऐसा कहते हैं कि यह सृष्टि ब्रह्मा ने बनाई है। कोई यह मानता है कि यह सृष्टि इश्वर 
ने बनाई है। इस विराट्र विश्व मे रै्वर अकेला था किन्तु अकेलेपन से वह ऊब गया और उसने अपने को दो हिस्सो में विभक्त 
कर दिया। एक था पुरुष दूसरी थी नारी और इस रूप मे सृष्टि का निर्माण हुआ। कुछ लोग इस विश्व को प्रकृति की कृति मानते 
है। कोई इसे खभावक्ृत मानते हैं। मयूर के पखो को किसने चित्रित किया है। काटो को किसने तीखा बनाया है। उत्तर होगा 
यह सब खभाव की देन है। उसी खभाव ने सृष्टि का निमाण किया है। महर्षि ऐसा कहते हैं यह सृष्टि ब्रह्मा ने रची है। 
फिर उन्होने सोचा कि यदि सृष्टि का निर्माण ही होता गया तो उसका समावेश कहां होगा, अत उन्होंने यमदेव की 
रचना की और उसने माया का निर्माण किया यही माया लोफऊ का सहार करती है'। ब्रह्म और त्रिदडी आदि श्रमण 
ऐसा बोलते है-यह विश्व अडे से बना है*। 
«इस प्रकार सृष्टि की उत्पत्ति के सम्बन्ब मे अनेकवार प्रचलित हैं । अहंतर्षि अडे से विश्व की उत्पत्ति माननेवाले 
सिद्धान्त का वर्णन कर रहे हैं। साथ ही उस मत के अनुगामियों की देनंदिनी साधना भी बता रहे हैं. कि वे दोनों 
समय दोनों संध्या को क्षीर और नवनीत और मधुके द्वारा अमिहोत्र करते है। वेदिक परपरा के अनुगामी अडे से 
विश्व की उत्पत्ति मानते हैं और अभिवोत्रादि यज्ञयागो मे विश्वास करते है । 

डीका +---सर्वमिदं जगत्‌ पुरा उदकमासीत्‌। अन्नाण्ड सतप्तम्‌, अन्न लोक सभूतः। क्षत्र साश्वासो जातः, इढं 
नो5स्माकं सते वरुणविधान इति केचित्‌। अन्ये तूमयत. कारुमुभयत. संध्य क्षीर॑ नवनीत मधु समित्‌ , समाहारं क्षारं 
शेख च पिंडयित्वा3ग्निहोत्रकुण्ड प्रतिजागरयमाणो विहरिष्यामीति तस्मादेतत्‌ सर्वरमिति ब्रवीमीति । गताथे; । 

प्रोफेसर झुत्रिंग लिखते हैँ > 

यह एक ही प्रकरण ऐसा नहीं है कि छनन्‍्द रूप में जिसकी भूमिका नहीं है। अध्ययन १०,१४ और २१ में भी 
ऐसा ही हुआ है । वर्षों पहले इस विश्व भे केवल पानी ही था। यह मुद्रा छेख है । इसके बाद आनेवाला अध्ययन भी इसी 
शेली का प्रमाण है। ऊपर के वाक्य का स्पष्टीकरण निम्न रूप से है - अडा फूटा और दुनियां बाहर आई और उसने श्वास 
लेना शुरू किया । यहा ब्रह्म के बदले वरूण का निर्देश उचित है। क्योकि जल का देवता वरूण माना जाता । अत यह 
सष्टि वरूण की कृति है । * 

दूसरे वेदिक सिद्धान्त के अनुसार इस विश्व की उत्पत्ति यश से हुईं है। उभी काछ वगेरे से यही ध्वनित होता है । 
किन्तु उसमें प्रमाण रूप से कोई कल्पित भेद नहीं बताया गया है। इसके सामने दो ब्राह्मण के बताये गये हैं किन्तु उसमें 
विरोध नहीं दिखाया गया है. । & 

ण वि माया ण कदाति णासि ण भवति णए कदाति ण भविस्खति थ। 


अर्थ ;--यह लोक माया नहीं है। कभी नहीं था ऐसा नही है, कभी नहीं है ऐसा भी नहीं है और कभी नहीं 
रहेगा ऐसा भी नहीं है । 


१ स्‌ एणकाकी न रेमे । २ सत्व रज और तम की साम्यावस्था प्रकृति है | 
३ इणमन्न तु अन्नाण इ३ मेगेसि माहिय । 
देव उत्ते अय लोए बभउत्तेति आवरे ॥ 
ईसरेण कड़े छोए पहाणाइतहावरे | 
जीवा-जीव-समाउत्ते सुहददुकखसमज्निए । 
सयभुणा कड़े लोए इश्बुत्त महेसिणा । 
मारेण संथुया माया तेण लोए असासए ॥ 
सूयगड अ० १ उ० 8 गा० ५-६-७ 
४ माहणा समणा एगे आह अड कडे जगे । 
सूयगड अ० १, उ० ३, या० < 





ह सेतीसवां अध्ययन २३९ 
गुजराती भाषांतर : --- 
खा ती8 गाया (शेटले रब प्षों जोथे) नथी, प्यारे पणु नहोंतो जेम नथी, ध्यारे पणु नथी 
जम पछु नथी, जने श्विष्यमा पणु रहेशे अेभ पणु नथी ह 
अहर्षि पहले सृष्टि उत्तत्ति के सम्बन्ध मे वेदिक परपरा दिखाकर बाद भे जैनदशन रख रहे है। जैनदशन के अनुसार 
यह विश्व सत्य है। और यह लो सपूणे रूप से नश्वर भी नहीं है। इस सारी सृष्टि को माया मानने पर भी बहुत बडी 
आपत्ति आती है। यदि यह माया है फिर आत्मा जैसा कोई तत्व भी नही है। फिर पुण्य पाप साधना आदि सभी निष्फल 
हैं। यदि ससार को खप्न माना जाय तो खप्न भी एकदम मिथ्या है ऐसा नहीं कहा जा सकता । हमारी जाणति का ही 
प्रतिबिम्प खप्त हैं । जाशति मे दृष्ठ और अनुभूत वस्तुएं वासना रूप मे हमारी स्मृति मे रह जाती है और वे ही खम्न रूप 
मे दिखाई देती है ! यदि जागृति भी कोई वस्तु नही है तो फिर खप्त भी नही आ सकता । 
सीप में चादी की आाति होती है, पर विश्व मे सीप और चादी है भी तो आन्ति होती है, अन्यवा आकाश कुछुम की 
तो आ्ान्ति नहीं होती । अत विश्व व्यवस्था सत्य है, किन्तु उसे हम गलत रुप में देखते है तो हमारी दृष्टि में श्राति है । 
पर को ख देखना और उसमे आत्मीयता की बुद्धि रखना यह आन्ति है किन्तु वस्तु या यह विश्व-प्रान्ति नहीं है। | 
साथ ही यह वस्तु त्रिकालवर्ती है। यह कभी नहीं या ऐसा सी नहीं है। कमी नहीं है ऐसा भी नहीं है, कभी नहीं 
रहेगा ऐसा भी नहीं है। हा पर्याय रूप से प्रतिक्षण बदल रहा है किन्तु द्ृव्य रूप से यह छोकशाश्रत है। क्योंकि छोक का 
संपूर्ण नाश मानने पर उसकी उत्पत्ति भी माननी होगी और ऐसा मानने पर अनेऊ तर्क उपस्थित होता है। साथ ही जैनदशन 
यह मानता है विश्व सत्‌ है और सत्‌ उत्पन्न भी होता है नष्ट भी होता है फिर भी तत्व रूप से ध्रुव रहता है। उसका रूप 
बदलता है पर ख्रूप नहीं बदलता! है। गीता भी कहती है असत्‌ कभी उत्पन्न नहीं होता और सत्‌ का कभी नाश नहीं होता, 
फिर सृष्टि की उत्त्ति केसी ? अडे आदि से उत्पत्ति मानना और भी युक्ति विरुद्ध है । सूत्रकृताग सूत्र में कहा गया है--- 
सएद्दि परियाएहिं लोय बूथा कडेत्ति य । 
तत्त तेण बिजाणति ण विणासी क्याह वि॥. +>ऋन्नहूकछा अ० १ उ० ३ गा० ६, 
अपने विचारों से वे बोलते है लोक बनाया गया है । किन्तु वे तत्व को जानते नहीं हैं, क्योकि लोक विनाशी नहीं है । 
ठीका :--वर्य तु न वित्ति साया नेवादूभुत5बविधान मन्तब्यम्‌, किन्तु न कदाचित्नासीज्न कदाचिन्र भविष्यति 
च छोक इति वदाम. । गताथ । 
ज्लोफेसर झब्रिंग लिखते हैं -- 
कि कि हक माया आदि के द्वारा जैन सिद्धान्त बताया गया है और वह छुगिया की शाश्वतता और वास्तविकता की 
मांग करता है। 
«» * पडुप्पण्णसिणं सोच्चा सूरसहगतो गच्छे | जत्थ चेव सूरिये 
अत्यमेज्ञा खेत्तेसि वा णिण्णंसि वा तत्थेच ण॑ पादुप्पमायार रयणीए 
जाव तेयसा जलूंते | एवं खलु से कप्पति पातीणं वा पडीणं वा दाहिणं 
० वा उदीणं वा पुरतो जुगमेत॑ पेहमाणे आहारीयमेव रीतित्तण । 
अथे :--प्रत्युत्तन्न अर्थात्‌ वर्तमान इस तथ्य को सुनकर सावन सूर्य के साथ जाए ! जहा सूये हो वहीं रुक 
जाए, फिर वहा खेत हो या ऊची नीची भूमि हो। रात्रि के व्यतीत हो जाने पर तेज से जाज्वल्यमान सूर्य के उदय दोनेपर 
( साधक को ) पूरे पर्चिम उत्तर या दक्षिण किसी सी दिशा मे युग मात्र भूमि देखते हुए चलना कल्पता है । उस प्रकार 
चलनेवाला साधक कर्म क्षय करता है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 
अत्युत्पन जेटवे, पर्तमान सलत्वने साबणीने साधरे सूयेने साथे ० याबवुं ब्येर्ध भे, सपनो जरत 
भरता ०४ ते पोते पशु थोभी व्यय, धब्बे ला भेतर छोथ म 8'थी 3 नीयी ४ण्या छोयथ रहा पीपी 
गया पछी 3 तेप्श्स्वी सूर्चनो हेध्य थया पछी साध पूर्ण, पश्थिम, 80२४ इक्षिणु ४ छोर्ध हिशा त२३ 
युभुभान जूि त्ेर्ध ने याक्षवु थे ४ अष्पना छे. तेपी रीते काबवार साध 3मेनो क्षय 3रे छे * 


१ उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त हि सद ॥-- तत्वाथं अ० ५ सू० २६ २ न सतो जायते भावों नाभावों विद्यते सत ॥- गीता 


२४० इसि-भासियाईं 


साधक सत्य को पहचाने और फिर सूयविहारी बने । सूथ उदय होने पर उसफ्री गति आरंभ हो और सूय अस्त 
हो वहा रक्त जाए, फिर भछ्े वह खेत हो या निम्न भूमि हो। रात्रि व्यत्तीत हो जाने पर ही वह आगे बढे। 
क्योंकि वह प्रकाश का पथिऊ है, वह प्रकाश द्रव्य और भाव दोनो रूप मे अपेक्षित है, द्रव्य से सूथ का प्रकाश अपेक्षित है 
तो भाव से ज्ञान प्रकाश ग्राह्म है। भाव शब्द से यहा - सूये के कुछ विशेषण ग्राह्म हैं । जोकि औपपातिक सूत्र भे मिलते 
हैं। दीकाकार उन्हें दे रहे है, अत यहा प्रृथक्‌ नहीं दिये गये । साधक युग मात्र भूमि देखता हुआ ज़्हे । ताकि वह 
जीवादि विराधना से बच सके । उसके मन में करुणा की धारा बह रही है वह सब की रक्षा करने की कामना छेफर चल 
रहा है। अत चलते हुए भी उसे सावधानी रखना आवश्यक है | जागृत साधक ही ग्रहीत को रिक्त कर रहा है। इसके दो 
रुप हैं द्रव्य में वह लक्ष्य की दूरी की रिक्त कराता काट रहा है। दूसरी ओर गरहीत कर्मी को क्षय कर रहा है । 


डीका+-- “पहुंप्पण्ण इणे सोच्च ! त्ति प्रत्युत्पन्न वतेमानभिदश्रुत्वेति न्नीणि पदानि इछोकपाद इव इश्यन्ते। 
नच पूर्वगतेन न चैव पश्चाद्‌ूगतेन सबद्भु शक्यानि। सूरयसहगतो निम्नन्थो अथात्‌ यात्रेव सूयो$स्तमियात्‌ क्षेत्रे वा निस्‍्ने 
वा तत्रैवोषित्वा भ्रादु प्रभातायां रजन्यामतीतायां रात्राबुत्थिते सूये सहखरइमों दिनकरे कीचशे -तदोपपातिकपाठेनोच्यते 
विकसितोत्पछे चोन्मीलितकमलकोमले च पांडुरप्रभे रक्ताशोकप्रकारे च फिश्युक - शुकमुख - गुंजाधरागसद॒रो च कमला- 
करषण्डबोधके तेजसा ज्वलूति सति एवं तत्क्षणमेव प्रार्चो वा दक्षिण। वा उदीचीर्ना वा दिशि पुरतो युगमान्नमेव प्रक्ष- 
माणे यथारीत्येतु तस्य कल्पते निर्मेन्थस्य । श्रीगिरीयमध्ययनम्‌ । 


“पडुप्पन्न, इण, सोच्च ” आदि तीनो पद इलोक के पाद समान दिखाई देते है, किन्तु वे न पूर्व के साथ जोडे जा 
सकते हैं, न पीछे के साथ । मुनि सूय के साथ जाये इसका अर्थ है जहा सूये अस्त हो वहा क्षेत्रखेत या निम्नभूमि हो 
वहीं उसे उह्दर जाना चाहिये। रजनी के बीत जाने पर सहस्तनरदिमि सूर्य के उदय होने पर पूर्वे पश्चिम उत्तर दक्षिण किसी 
भी दिशा में आगे युग - मात्र भूमि देखते हुओ गति करना मुनि को कल्पता है। वह सूय केमा है उसका वर्णन औपपातिक के 
आधार पर दिया जा रहा है । उत्पल (कमल को विकसित कर दिया है और कोमल कमल को खिला दिया है जिसने ऐसा 
पाण्डु प्रभाववीला रक्त ( लब्-) अऋ्मोक के सहश प्रकाशवाला, किशुक शुकमुख (पोपट की चचु ) और गुजाघे के सहृश छाल 
कमलाकर ( समूह ) सरोवर को जगानेवाला तेजस्वी जाज्वल्यमान सूर्य है। उसके उदय होने पर मुनि विहार पथ मे आगे बढे । 


प्रोफेसर शुब्रिगू लिखते हैं - 


आगे जो पाठ ( प्रस्तुत ) दिया गया है. उसमे कुछ नया वर्णन है। साथुओ के प्रतिदिन का कार्यक्रम दिया गया है 
जो कि सूथे की गति के साथ संगत हैं। जिसकी तुलना कल्पसूतजर ५-६-८ और निशीथ १०,३१,३४ और दशवे «४८-२८ 
के साथ की जा सकती'* है। 


थोडी शुमेच्छाओ के साथ एक फूल पुन विश्व क़ी ओर खीच जाता है। “पहुप्पण्ण इण सोच्च”” इलोकू पद यह बताता 
है कि उसने जाना है दुनिया वहा हैं और ऐसा छगता है वहा थोडा कुछ छूट गया है। इसीलिये उसकी पुनरुक्ति भी 
होती है | छ्षितिज मे सूय अस्त होता हे यह वाक्य भी कुछ बाहर का लगता है उसे पूर्णता की आवश्यकता है जोकि मुनि 
बिद्दार की पूरी मर्यादा बताता हो। औपपातिक में जो सूर्योदय की काव्यात्मक पदावलि मिलती है वहां भी ऐसा छूगता है 
कि बेद की श्राति प्राश मिलाने के लिये कुछ शब्दों का योग दिया गया है । वहा जो पाउप्पभायाररमणीए पाठ है वहां 
निम्नोक्त पाठ होना चाहिए फूलप्पल उम्मिलिय कोमल कमलम्मि अदा पंड्रप्पमायाए ससे एवं खललु। देखो आचारांग 
८३-१ । अत वहा उपोद्धात का वाक्य होना चाहिए उसकी पूरी सभावना । 

एवं से सिद्धे बुछ्धे०। गतार्थः । 
इति श्रीगिरीयं सप्तत्रिशत्तममध्ययनम्‌ 
विका+०-+>-_-_हॉकिटर>- ू.)-वबकीकम+न«»-+नआननन 
१ कछ पाउप्पभाण र्यणीए फुल्लुप्पछकम्रककोमरूउम्सीलियम्मि अहा पडुरे पहाए रततासोगप्पगास कि सुय-सुय-मुह गुजद- 
रागपरिसे ममझायरसडबोहए उत्थियम्मि सूरे सहस्सरस्सिम्मि दिणयारे तैेयसा जलते | 
--ओऔपपातिकसतज्ञम्‌ 
२ अत्थ गयम्मि आइच्ने पुरत्थायअणुग्गए । आह्यस्माश्य सब्वं मणता विण पत्थए-॥ 


 े 


बोद्ध अहंतर्षि सातिपुत्र भाषित 


अडतीसवबा अध्ययन 


वह सुख क्या है जिसके पीछे सारी दुनिया पागल है। खाना पीना और मौज करना जिसे इग्लिश दुनिया /786 का: 
&70 06 77७60 यही सुख है तो फिर जिनके भवन आवाश से बाते कर रहे है, जिनके बगले के सामने चार चार 
कारें धूम रही हैं वे दु ख के निःश्वास छोडते है । इसझा मतलब हुआ सुख की सच्ची चाभी उनको भी नहीं मिली है। 

सुख के दो रुप है एक इन्द्रिय-निष्ठ दूसरा आत्म-निष्ठ | इच्द्रियों को जो प्रिय लगता है जिस ओर इन्द्रिया 
दोडती हैं । भोला मन उसे सुख की सज्ञा दे देता है और उसके पीछे बेहताशा भागता है । किन्तु वहां उसे क्षणिक उत्तेजना 
और हल्की तृप्ति के अतिरिक्त कुछ नहीं मिठ्ता और उसके बाद फिर वहीं चिर अतृप्ति, वही दौड, वही संघर्ष और दुख 
की अनंत परपरा । दूसरी और आत्म-निष्ठ सुख में प्रेय का नहीं श्रेय का आग्रह है। वस्तु की क्षणिक मधुरिमा मे 
आत्मा का असीम सुख नहीं बसता वह तो रहता है अपने निज रूप की प्राप्ति मे । वहा रागरहित साल्विक आनंद है 
जिसके पीछे न ढु ख की चिनगारी है न सुख के सूये के बाद दुख की रजनी आने की सभावना ही रहती है । एक 
ईग्लिश विचारक कहता है - 

4086 #श[जुअए688 0 & छा) पा प्राड व गर00 ०णाहा#ं॑ पा ६6 80860708 075 7 $8 
088687"ए 0० 8 [0888078, 

इस जीवन मे मनुष्य का सुख ( बाहरी रूप से ) वासनाओ के अभाव मे नहीं, अपितु उनपर शासन करने में है । 

प्रस्तुत अध्ययन मानव को सुख की सही राह दिखाता है। इस अध्ययन के प्रवक्ता है बौद्ध अहंतर्षि सातिपृत्र । विगत 
सैंतीस अध्ययनों मे हम विभिन्न अहंतर्षियो से परिचित हो चुके है। उनमे कुछ क्षत्रिय रहे है तो कुछ ब्राह्मण भी हैं। 
उन्होने उस परंपरा मे जन्म लिया था, किन्तु तत्व दृष्टि मिलते ही उन्होंने आहंती-देशना मे प्रवचन दिये थे | अब यहां नई 
परंपरा आ रही है जो कि करीब ढाई हजार वे पूर्व भारत मे जन्मी थी उस बोड्ध परैपरा से“आनेवाले सातिपुत्र अहंतर्षि 
के विचार सूत्र यहा दिये गये है। प्रस्तुत सूत्र के प्रथम निबन्धक उनके प्रवचन की भूमिका के साथ उनका बुद्धेण विशेषण 
जोडना नहीं भूले हैं । 

ऐसे तो बुद्ध शब्द जेन आयग्रमों मे भी आया है किन्तु वह तीर्थंकर देवो की प्रबुद्ध आत्मा का विशेषण बनकर आया 
है और सातिपुत्र शब्द खय॑ बौद्ध-भिछ के नाम सा लगता है साथ ही प्रस्तुत अध्ययन की चतुर्थ गाथा के अन्तिम चरण में 
एक शब्द आता है वह भी इस कथन की पुष्टि करता है वह है यह एय बुद्धाण सासण | 


हि जे सुद्देण सुहे लदं अच्चंतसुहसेव ते । 
ह जे दुहेेण दुह् लद्ध॑ं मामे तेण समागमों ॥ ३॥ _ 
9 न सातिपुत्तेण बुद्धेण अरहता इसिणा बुइते। 


अर्थ**-जिस सुख से सुख प्राप्त होता है वही आत्यंतिक सुख है । किन्तु जिस सुख से दु ख की प्राप्ति हो उससे मेरा 
समागम न हो । सातिपुत्र बौद्ध अहँतर्षि ऐसा बोले । 


गुजराती भाषान्तर +--- 

रे सुभथी सुणनों क्षाल थाथ छे ते साथु जात्यति5 सुण छे. परंतु ० शुभवी इग्णवी " 
आओि थाय 9 तेवा सुभने साथे हु संपड्टमा न जाबु, जेम सातिपुत्र गौकछू जरूतवि मोध्या 

एक सुख वह है जो आदि मे मीठा है तो अन्त में भी मीठा है । छख का एक रूप वह सी है जो पहले मीठा है 
फिर कड्वा बन जाता है। भौतिक पदार्थों का सुख दूसरे प्रकार का खुल है। वह उस मख्खी का सुख है जो शहद देखती 
है उसका मिठास देखती है, किन्तु यह नहीं देखती कि इसमें गिरने के बाद मेरी क्या हालत होगी |। डे 

स्थानाग सूत्र की एक चौमंगी है जिसमे बताया गया है जिसकी आदि मे छुख है और अन्त में भी सुख है दुसरा 
जिंतेंकी आदि में सुख है और अन्त में दु ख है। तीसरी जिसके आदि में दु ख है अन्त मे सुख है। चौथा रूप बह हे 
जिसके आदि में भी दुख है और अन्त में भी ढुख है। उसमें प्रथम तृतीय आ्रह्मय है और शेष दो अप्राह्म हैं । 


२४२ इसि-भासियाई 


दीका)-- यव सुख सुखेन रब्ध॑ तदू अल्यन्तसुखमेव, यत्‌ दुःख दुःखेन छव्ध भा मम तेब समागमो भुदिति 
बोड्षिणा भाषितम्‌ । 
एण भोयणं भोद्या मणुण्णं सयणासणर्ण । 
मणुण्णंसि अगारंसि झाती मिकखू समाहिए ॥ २॥ 


अर्थ --- मनोज्ञ भोजन करके और मनोज्ञ शयनासन पाकर मनोज्ञ भवनों मे मिल समाधिपूर्वक ध्यान करता है । 


गुजराती भाषान्तर +-- 
भनभभतुं_ ०/भणु, भनगभतु शयनजु सुण 3 स्मासनबुं सुण भेणवीने भनगभता वनभां गोछ लिश् 
सभाधिपूर्षे४ ध्यान 3रे छे 


टीका :-- मनोज भोजन भुक्ता मनोजश्षे शयनासने मनोज्षेगारे बुदुमिक्षु. समाहितो ध्यायति। गताथेंः । 
विशेष ठीकाकार भिक्ु शब्द को बोद्ध परपरागत भिछु के अर्थ मे व्यवहृत मानते हे । 


« अमणुण्ण भोयणं भोत्वा अमणुण्णं सयणासण्ण । 
अमणुण्णंसि गेहँसि दुक्ख भिक्‍खू झियायती ॥ ३२॥ 
एवं अणेगवण्णागं त॑ परिचज् पंडिते। 
णण्णत्थ लुब्मई पण्णे एये बुद्धाण सासणं ॥ ४॥ 
अर्थ :---अमनोश भोजन करके अमनोज्ञ शयनासन पाकर अमनोज्ञ घरो मे भिक्ठ दुख का ध्यान करता है। इस 
प्रकार अनेक “ब का विचार है किन्तु उसे छोड कर प्रश्ञाशील कहीं पर भी नही होता है यही बुद्ध कि ( प्रबुद्ध आत्मा 
की ) शिक्षा है । 


गुजराती भाषान्तर :-- _ .. 

ने भमे तेबु सेशन 3 शयन खथवा जासनने शगुक्षय उरीने न गभता घेश्भा २ढी शिक्षु & भनो 
वियार 3४रे छे. जाशभाएणे सनेड चरशुवाणा भानपोनों वियार छे परंतु तेने छोहीने शुद्धिमाव्‌ भाशुस 
इयाय पशु सासझत थती नथी जा ० भुर्ध (अभुद्ध) जात्मानी शिमाभणु छे. 


साधक मन के प्रवाह मे न बहे । मन अपने पसद के पदार्थों को पाकर आनदित होता हैं और उसके प्रतिकूढ पाकर 
दु खानुभूति करता है। किन्तु यह स्थिति साधक की सम रसता का भंग कर देती है। अणेगवण्णाणे से घनित होता है 
यह बात पार्व्वापत्यों के लिये कही गईं है अथवा बौद्ध परपरा के साधुओ के लिये । क्योकि भगवान महावीर के शासन 
के मुनि तो केवल ही वर्ण ते वच्ध पहनते हैं। पाइवैनाथ प्रभु की परपरा मे पाचो वर्ण के बच्चों का विधान है और बौद्ध पर- 
प्रा मे भी काषाय रग के वज्नो का विधान हैं और वे प्रासादो मे ठहरते भी थे। मध्ययुग का इतिहास तो बताता हे बौद्ध 
भिछ् उत्तरवतों युग मे राज्याश्रम पाकर किस प्रकार भवनों में प्रवेश कर गये थे। 


साधक मन को साथे। भवन हो या वट वृक्ष मिष्टान्न हो या रूखी रोटी दोनों के लिये उसके मन में एक स्थान होना 
चाहिये। मिष्टात्न उसे छभा न सके और रूखी रोटा उसके हृदय मे तिरस्कार न पा सके। 
टीका३-- स एवामनोज्श भोजन भुकत्वा शयनासने चामनोज्षे गृहे3मनोज्े दुःख ध्यायत्यात्तेसपध्यान करोतीत्यथेः । 
ते ताइशमेवमनेकवर्णकमन्यतीर्थक॑ भिक्छ'ुं चानागुणपद्ार्थ वा परिव्यज्य पंडित प्राशों नान्‍्यत्र छुभ्यति एुनदू यथाथथे- 
बुद्धगम शासनस्‌ । गतार्थ, । 
णाणावण्णेसु सदेखु सोयपत्तेस बुद्धिमं । 
गेहि वायपदोस वा सम वज्ञेज्ज पंडिण ॥ ५॥ 
एवं रुपेसु गंधेसु रसेस फासेसु अप्पप्पणासिलाबेणं । 
अर्थे:--श्रोत्र प्राप्त नानाविध शब्दों में गृद्धिचाव और वारु प्रदोष को बुद्धिमान भ्ज्ञाशीऊू साधक सदेव छौडे । 
रूप गंध रस और स्पश आदि में भी साधक आसक्त न बने । 


अडतीसवोँ अध्ययन शछरे 
गुजराती भाषांतर १-- 


इभथी सांसणेक्षा भने५ अारन । शण्होनों बोल जने वाणिहेषणे शुक्धिभाव्‌ साध ७भेश। छोडी देवुं 
प्वेएम रूप, रस, जध जने स्पशे प्गैरेभा पणु साथेहे जासक्त थुं न ब्वेएे 


प्रस्तुत गाया मे सावक को अनामक्ति भाव की प्रेरणा दी गई है। कान से शब्द टकराते हैं ओर टठकरायेंगे भी उन 
रोका नहीं जा सकता, कितु हा, शब्द टकराने के बाद ये बहुत अच्छे है मन में ग॒ुदूगुदी पेदा ऋरनेवाके इन शब्दों को एक 
बार और सुनना चाहिये । इस आसक्ति भाव को हम रोक सकते है। जल में रहकर भी जल से निर्लिप्त रहने की कला है' 
अनासक्ति। नदी में छूबकी लगाकर भी कोई सूखा निकल आये तब चमत्कार है। किनारे पर बेठकर ही कोई यह दावा करे 
कि हम सूखे हैं तो वह हास्यास्पद होगा । रूप रस और गंध के शुभ पयाय हमें प्राप्त हो फिर सी वे हमारे मन के भीतर 
प्रवेश न पा सके । उनकी प्राप्ति के लिये तडप न उठे ओर उनके विदाई के क्षणों मे पलक भीने न हो तो प्मझना होगा 
इसने अनासक्ति का पाठ सीखा है । 


आसक्ति हमें बाधती हे वह कहती है जरा रुक जाओ, फूलों की मधुर मीठी खुवास आ रही है । अनासक्ति मुक्ति का 
द्वार खोलती हुईं कहती हे आगे बढते चलो, तुम्दारे पथ में हमेश फूल खिलते रहेगे। के 

अनासक्ति योग के साथ प्रस्तुत गाया में साधक को वाणी के दोषो से बचने की भी प्रेरणा दी गई है। अति बोलना, 
कठोर बोलना, असमय पर बोलना ये सभी वाणी के प्रदोष है, पश्चु इसलिये दु खी है कि वह बोल नहीं सकता। मनुष्य 
इसलिये दु खी है कि वह बोल सकता और उसकी अति कर सकता है। एक इग्लिश विचारक ने ठीक कहा है-70७ 
ए0पा $000प76 (69७0 ४ जाए ए 06 98088, ७ एशआपीए 70ज्ा79 7एशः 8000 ०0॥60९४ एप 
अपनी जीभ को तुम तुम्दारे होठो के बीच बन्द रखो ! क्यो कि जो नदी वेग से बहती है वह जल्‍दी गन्दी हो जाती है । 

मनुष्य ने बोलकर दु ख पाया है, पर मौन से कभी एक दु ख पाया हो सुना नहीं गया है। अति बोलना भी एक 
छूत की बीमारी हैं। छोग उससे ही डरते हैं जितने कि एक छूत के रोगी से । 


दूसरा एफ विचारक भी कहता है -00७0 ए0०प० प्रातपण 8700 [9५7 88 08प्रत्रछप्र/ए कद ए०प्" 
806 ० ज6्शती & #8०प्राणा शीद्गी 86 98860 70 एशुएप7/9 026 878४४ तुम अपना मूह और पसे 
सावधानी से खोलो ताकि तुम्हारी सपत्ति और कीति बढे ओर तुम यगखी और महान्‌ बन सको । 

साधक आसक्ति और वाचालता दोनों बचे । 


डीका:-- नानावर्णघु, शब्देषु, रुपेषु, गन्घेदु, रसेबु, स्पशषु, श्रोत्रादिप्राप्तेषु ग्रार्डे वाक्म्रदोष वा सम्यऋ वर्जयेद्‌ 

बुद्धिमान पडित, । गताथेः । 
* 7 पंच जागरओ सुत्ता वष्पठुक्खस्स कारणा। 
« तस्लेव तु विणासाय प्रण्णे वह्चिज्ज संतर्य ॥ ६ ॥ 

अर्थ ।--जागृत-अप्रमत मुनि की पाचों इन्द्रिया अल्प दुख का हेतु बनती है किन्तु प्रज्ञाशील सावक ( उनके 
विषय के ) विनाश के लिये प्रयत्न करे । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

व्यजुत, मेटल निनयशीक्ष भेव भुनिनी पाये ४द्धियो थोडाधणु 6 भनो ढेतु बने छे, परंतु सक्धिभाव - 
साध (तेना ) नाश भारे शोशीश $२पी बडे छे, 

जिसकी इन्द्रिया जाग्रत है. उसकी आत्मा सुप्त है और जिसकी आत्मा जागृत हो उसकी इन्द्रिया छप्त हैं। जब 
तक वनराज सोया रहता है तबतक शुगाल उछलते हैं, झग चौकड़ी भरते हैं किन्तु जब वनराज जाशत होता है और 
उसकी दहाड से गिरिकंद्राएँ गुजित हो उठती हैं तो झग चौकडी भूल जाते हैं, झगाल जान लेकर झाडियीं में दुबक 
जाते हैं। ठीक इसी प्रक्नार जबतक अत्मा भाव-निद्रा में सोया रहता है तबतक इन्द्रिया अपने विषयों की और दोढ़ती 


है किन्तु जिस क्षण आत्मा जागृत होता हैं और ज्ञान के प्रत्नाश को पाता है तो इन्क्रियों के झण चोकड़ी भरता भूछ 
जाते हें ॥ 


२७४७ इसि-भासियाईं 


अहँतर्षि आत्मजागृति की प्रेरणा देते हुए हैं .--जाशत आत्मा की पाचो इन्द्रियां सप्त रहती हैं ये अल्प दुख की 
कारण होती हैं । प्रशाशील साधक उनकी अरप विक्ृति भी दूर करे । ० 

डीकाई --- जाम्नतो5प्रमत्तस्थ सुनेरिन्द्रियाणि पंचसुघान्याव्सदुःखस्य कारणानि हेतवः कारणादू वा दु'खस्योत्पाथ- 
मानत्वात्‌ तस्पेव विनाशाय सतत सदा प्राज्ञो बर्तेत | गताथे । 

प्रोफेसर झुरत्रिंग लिखते हैं-३७ वे अध्ययन की भाति इस अध्ययन का मुद्राेख भी पृथक्‌ है। वह इस दुनिया का 
बणन करता है। भौतिक सुख दु ख आनंद प्रमोद को दूर करने की प्रेरणा देते हैं । प्रस्तुत अध्ययन बोद्ध ऋषि के 
मुख से कहलाया गया है। दूसरे शोक द्वारा हम इस तथ्य को समझ सकते हैं। सूथगडाग सूत्र के १, ३, ६ गाथाओ 
से साम्य रखता है। जो जेकोबी के द्वारा शीलाक की टीका से हम जान सकते हैं और इसे बुद्धि के सामने रखा 
गया है। चतुर्थ छोक में आया हुआ बुद्ध शब्द जैन अर्थपरक है । 


वाहिक्खयाय ढुक्‍खं वा सुहँ वा णाणदेसियं। 
मोहक्खयाय एमेव सुहे वा जद वा खुहं ॥ ७॥ 
अर्थ $-- व्याधि के क्षय के लिये दु खरलूप या सुखहूप जो औषधिया होती हैं (वेद के ) ज्ञान से वे उपदिष्ठ हैं । 
इसी प्रकार मोह के क्षय के लिये जो भी सुखरूप साधना है वह गुरु से उपदिष्ट हैं । 
शुज़राती भाषांतर ; -- 


६२६ भटाडउवा भारे ६ भरूप 5 सुणरूप गे रीमुट्टी छे ते (वेधशण्श पोताना ) शानथी ० भक्षाभणु 
3रेक्षी छे भा ० रीतथी भोहनों नाश इरवा भादे पशु ० इधपणु &-ण३५ी ४8 झण३पी साधना छे ते 
जुरुना उपच्शनु 2० छे 

शरीर में व्याधि है तो मनुष्य उसे दूर करने के लिए वैद्य की शरण छेता है फिर वह जो भी कडवी या 
मीठी औषधी देता है. उसे पी जाता है। इसी प्रकार मोह के क्षय के लिये हमे सदूगुरु के निकट जाना वे जो भी 
मंदु या कठोर साधना बढ़ाए उसे, अपनाना होगा। मोह खर्य एक व्याधि है। उसके अपने तक ही सीमित रहती है । 
“ दूसरे एक हजार भर जाएंगे तो भी उसका रोम नहीं हिलेगा, किन्तु उसके अपने एक पर भी जहा प्रह्मर हुआ तो 
वह तिलमिला जायेगा । जज अपनी कलम से दूसरे के ढिये फासी का हुकम लिख देता है, किन्तु जब 
उसी का पुत्र दृत्या के अपराध में फलता है और अपराध सिद्ध हो जाता है और उसके लिये फासी का आदेश लिखते 
उसकी कलम काप जाती है। उस सौसो दलीके याद आती हैं । वह बोल उठता है यह केसा भी अमाननीय कानून हे. 
उसने आवेश मे दूसरे के प्राण लिये कानून जान बूझकर उसके प्राण ले रहा है। एक में पागलपन था दूसरे के पास 
ज्ञान का दावा है। आखिर काम तो दोनो एक ही कर रहे हैं। किन्तु यहा जो भी दलीलें याद आ रही हैं वहां ज्ञान के 
शिखंडी बनकर पीछे से मोह बाण छोड रहा है । 

जब दूसरे मर रहे ये तब एक भी दलील याद नहीं आई। अब जो मानवता के प्रति हमददी दिखाई जा रही हैँ वह 
मानवता से नहीं, मोह से प्रेरित हैं। जहा मोह है वहा दु ख बेठा हे-। 

टीका ३-- व्याधिक्षयाय दु ख॑ वा सुर्ख यदु' यदीषध भवति तद्‌ वेच्स्थ ज्ञानेन देशित दिए, एवमेव मोहक्षयाय 
दुःख सुर वा यो थ उपायो दिशे गुरुणा | गताथेः । 

ण दुक्‍्खे ण सुख वा वि जहाहेतु तिगिच्छिति। 
तिगिच्छण्स जुत्तस्स दुक्खें वा जद वा खुहे ॥ ८॥ 
मोहक्खए उ जुत्तस्स दुच्खं वा जइ वा खुह । 
मोहक्खए जहाहेउ न दुक्‍्खं न वि वा खुह ॥ ९ ॥ 

अर्थ:--जिस हेतु को छेकर चिकित्सा की जाती है वहा सुख भी नहीं है और दु ख भी नहीं है। चिकित्सा मे युक्त 
व्यक्ति (ग्रोगी ) को सुखं और दु ख हो सकता है । 


की ही प्रकार मो क्षय में युक्त ( प्रदत्त ) व्यक्ति को सुख और दुख हो सकते है किन्तु मोह क्षयका हेतु सुख और दुख 
न है | प 


दुब्ख दय जस्स न होई मोहो | - उत्तरा० अ० ३२ 


अडतीलंब अध्ययन 74 208, 
गुजराती भाषान्तर :-- 


के, 3रणुन भांडे थिश्ित्सावरवाभा जावे छे ला सुण पु नथी जने ७-५ 'पण नथी गिड्ित्सा अरना 
भाथे योग्य (६ही ) व्यव्तिने झुण 3 भरती आएति थी शर छे 

भा अभाएु भोरक्षयर्भा युज्ध (अरत्त)) प्यक्षिने सु ने ६ण पशु थी श्र छे, ११० भोहना 
गाशवु 3रएु ,ण खने ६० नथी 

एक अखस्थ व्यक्ति औषधि लेता है उसका लक्ष्य है खम्थ होना | खास्थ्य और झुख दो भिन्‍न वस्तुए हैं। हा, 
अखस्थता एक दु ख अवश्य है और इसीलिये खस्थ व्यक्ति बोल भी पडता है 'अब मे रोग मुक्त हो सुख का अनुभव कर 
रहा हू, फिर भी हमे ध्यान रखना होगा खास्थ्य ही सुख नहीं है, बहुत से खस्थ व्यक्ति सी आसू बहाते हैं। इसका अर्थ 
यह हुआ कि सुखी नहीं है अखस्थ व्यक्ति सबसे पहले खास्थ्य चाहता है । अन्यथा अच्छा खाना सोना सपत्ति इच्छापूर्ति 
सभी जो सुख माने गये हैं रोगी इनमें से एक भी नहीं चाहते । वह मिठाइयो को ठुकरा देगा, सोने के सिंहासन से उतर 
जायेगा | इसलिए कि उसे खास्थ्य चाहिये । 

अथवा यहा छुख और दु ख का यह भी अर्थ हो सकता दे कि रोगी कडवी या मीठी औषधि में नहीं छभाता। 
उसका लक्ष्य है खस्थ होना । औषधि कठु है तब भी उसे लेना है और मीठी है तो खस्थ होने बाद उसे छोड़ना है। हाँ, 
चिकित्सा करनेवाले व्यक्ति को सुख दु ख हो सकता है, किन्तु उसके लक्ष्य में सुख और दुख नहीं है। ठीक इसी प्रकार 
मोह क्षय की सावना मे प्रदत्त साधक के सामने दु ख और सुस आ सकते हैं कभी मोह रौद्र रूप लेकर भी आता है । जब 
उसकी बात ठुफराई जाती है तो वह राक्षसी रूप छेऊर भी प्रकट होता है। प्रदेशी के सम्मुख मोह का यही तो आया था 
और साधना के पथिक के सामने मोह मोहिनी फा रूप लेकर भोग वी भिक्षा सी मांगता है, किन्तु साधक दोनों से परे 
रहता है और बोलता है। मेने तुम्हारा वह रूप भी देखा है अर्थात्‌ मेरी आखें तुम्हारी उन्दरता के साथ रौद्रता भी देख 
चुकी, अत- अब तुम्दारा जादू मेरे ऊपर चला नहीं सकता। सावक का लक्ष्य मोह क्षय कर आत्मा का निज रूप प्राप्त करनों 
है । भौतिक सुख और दु ख उसके लक्ष्य नहीं हो सकते । न 

बहुधा एक तके उपस्थित किया जाता है मोक्ष मे सुख है और उसकी प्राप्ति के लिये भाविक भत्मा प्रयलश्नील है 
किन्तु सुख पाने की लालसा भी एक अकार की आसक्ति है और फिर जब तक यह आसक्ति है तब तक मोक्ष केसा * यहा 
उसका दिया गया है मोह से मुक्ति ही मोक्ष हैं। मोह से विमुक्ति अपने आपमे मुख या दु खहप नहीं है। छख में राग है और 
दु ख में देष है, जबकि मोक्ष दोनो से परे है। जैसे रोग मुक्त व्यक्ति को हम छुखी या दु खी न कहकर खस्थ कहते हैं, ठीक 
इसी प्रकार मोह मुक्त आत्मा खस्थ है निज रूप में स्थित है। 

एक प्रश्न और है-आगम मे सिद्ध प्रभु को अनत सुख बताया गया है | उसका क्या समाधान होगा ? । उसका उत्तर 
यह होमा कप्जीन्‍्कमी हम खास्थ्य को छुख कह बैठते है जैसे कि रोग से मुक्त हो अब मे सुखी हूं । बस, ठीक इसी प्रकार 
मुक्तात्म[ की खात्मस्थिति को आगम में खुख कहा गया है। इसी आत्मिक सुख की भौतिक खुख से तुलना करते कहा गया 
है। समस्त देवों और इन्द्रों से मी सिद्ध प्रभु का सुख अनंतगुना है। इसी आत्मस्थिति को छुख मानकर कलिकाल सर्वज्ञ 
आचाये हेमबनद्ध ने निरानदमयी वैशेषिकी मुक्ति का उपहास करते हुए कहा था - 

सतामपि स्थात्‌ क्चिदेव सत्ता चेतनन्‍्यमोपाधिकमात्मनोउन्यत्‌ । 
न॒संविदानंद्मयी च॑ मुक्ति, सुसूत्रमासूत्रितमत्वदीयेः ॥ 
-अन्ययोगव्यवच्छेदिका इलो० ६ 

वैज्ेषिक दर्शन के कुछ सिद्धान्तों की चर्चा यहा की गई है । न सविदानंदमयी च मुक्ति “ सें एक छुपा व्यंग है । 
वैशेषिक दर्शन बुद्धि आदि नौ गुणों के सर्वैथा क्षय होने को मुक्ति मानतो है। तथा मुक्ति को सुख निरपेक्ष मानते हैं। 
महर्षि गौतम भी इन्दावन की कुजगलियों में गाल द्योकर रहने में प्रसन्न हैं, किन्तु वेशेषिकी मुक्ति में जाने को तैयार 
नहीं है।' 


१ यावदात्मा श॒ुणा सर्वे नोच्छिन्नवासेनादय ।ताबदालन्तिकी दु खब्यावृत्तिन कस्प्यते ॥ 
२, वर बृन्दावने रम्ये क्रोशुवमभिवाश्छितम्‌ । न तु वैशेषिकी मुक्तिगोतमों गन्तुमिच्छति ॥| 








२४६ इसि-भासियाई 


जैन दर्शन मोक्ष को भौतिक खुख दु ख से परे मानता है, पर आत्मा की खरूप स्थिति में एक सात्विक भानंद है उससें 
इन्कार नहीं किया जा सकता । 


डीकाः-- न चिकित्सति कुवैद्यो यदि वा न चिकित्स्यते कुवेचेन दु.ख सुख वा यथाहेतु हेतुविशेष॑ विभज्य, किन्तु 
सामान्यचिक्रित्सिते वेच्यशास्त्रे सुयुक्तस्य कोविदस्य दुखसुखे भवत सुज्ञाते । एवमेव मोद्क्षये3थप्रशानमार्ग मुक्तस्य से 
सुज्ञाते नत्वयुक्तस्य हेतुविशेषणेडनयो, इकोकयोरथों ग्रहीतुमस्सञयत्र. । 


अथोत्‌ टीकाकार का मत कुछ मित्र पढ़ता हैं। कुबैय योग्य चिकित्सा नहीं करता। अथोत जैसे अनाड़ी वेद 
रोगी के दु खद॒द को न जानकर रोग की ठीक चिकित्सा नहीं करता है। किन्तु आयुर्वेद का ज्ञाता निपुण वैद्य रोगी के 
सुख को समझकर योग्य चिकित्सा करता है । इसी प्रकार मोह क्षय मे अथोत ज्ञान मा मे प्रद्नत्त व्यक्ति आत्मा सुख 


दुख को जानता है। किन्तु आत्म-खभाव को न जाननेवाला व्यक्ति खुख और दुख के सही रूप को भी जान 
नहीं सकता । 


तुच्छे जणंमि संबेगो निव्वेदों उत्तमे जणे। 
अत्थि तादीण भावाणं विसेसो उचदेसणं ॥ १० ॥ 


अथे ;--तुच्छ मनुष्यो मे सवेग रहता है और उत्तम मनुष्य में निवेध रहता है। दीन भावों के अस्तित्व में 
विशेष रूप किया जाता है । 


गुजराती भाषान्तर +--- 


हीन भनुष्योभा सबे० (भोक्ष आपधति भा छएम्छा) छोय छे, खतने ठथ्यथ भानपोभा निषें६ ( विषयोभा 
जासजि ) छो५ छे दीनसावोनता मस्तित्वभा ( विशेषरूपथी ) जास ठेपहेश जापवाभां जावे छे 


आत्मा का मोक्षामिमुख प्रयत्न सवेग है । अनंत अनंत युग से आत्मा गति कर रहा है। भौतिक पदार्थों के पीछे 
दोड रहा है। किन्तु इसका वेग विषम है। उसके प्रयत्न उसे दुख की और ही के जाती है। किन्तु जब वह 
खात्मोपलब्धि के लिये प्रयत्न करता है वही उसका सवेग है । विषयों के प्रति अनासक्ति निर्वेद है। आचाये सिद्धसेन 
सवेग और निर्वेद की व्याख्या करते लिखते हैं--नरकादि गतियों को ( उनके दु खो को ) देखकर मन में एक भय पैदा 
होता है। वह संबेग है और विषयों में अनासक्तिभाव निर्वेद' हैं । 


प्रस्तुत व्याख्या के अनुरूप यहा पर अहेतर्षि बता रहे हैं कि तुच्छ जनों निधन प्राणियों मे सवेग प्रमुख रह्म है। 


क्योंकि उन्हे यह भय रहता हें कि कहीं दुगेति में चला नहीं जाऊ पहले के अश्युभ कमी के उदय से में साधन विहीन 
घर मे आया हूं ओर यदि अब भी अशुभ कर्मों में लिप्त रहा तो दुगेति का पथिक बनूँगा । 


जो साधनसंपन्न है। लक्ष्मी के पायलों की झकार के साथ जहा सुरा और सुन्द्रियों की क्रीडा होती है, किन्तु एक 
दिन उनके मन में उसके प्रति घृणा हो जाती है और वे कह उठते हैं इन मधुर गीतो मे रुछन की ध्वनि आ रही है। 
सभी माटको के पीछे विडम्बना को मेरी आखे देख रही है । सभी अलकार मेरे लिये भार रूप हैं ओर सभी झुख के 
साधन मुझे काटे से चुभ रहे है' और वह उनसे अलग हो निर्जन वन की शीतल शान्ति में आश्रम खोजता हैं । 
यद्यपि सवेग और निवेद ऐसे नहीं हैं कि उन्हें गरीब और अमीर में विभक्त किया जा सके फिर भी बाहुल्य और 
परिस्थिति के प्राधान्य को छक्षित करके ऐसा कद्दा जाता है। साथ- ही गरीबी के अखित्व में उपदेश विशेष दिया जाता है 
“और उसका असर भी जहदी होता है | क्योंकि वैराग्य की प्रसव भूमि दुख ही है। भीष्म ग्रीष्म में ही आम रसदार बनता 
है। दुख के भीष्म ग्रीष्म में ही मानव में माधुये आता है। जब तक बास तीखे चाकू के प्रहर को सह नहीं ढेता तब तक 
उसमें से मधुर खर जहरीं निकल नहीं सकती । एक इग्लिश विचारक बोलता है -- 
78 पर 6 006 88 8000068 ए0प्राः छणाफ 8 एशए छ00व कक ज88 ॥840ए6व 


ज्ह )गाए०४ “-खलील जिब्रान यह बांसुरी जो दिल के दर्द को हर लेती है क्या वही बास का टुकड़ा नही है जिससे 
चाकू से छेद किये गये थे १ 


१ सवेगो मोक्षामिकाषा २ सवेगों नाकादिगल्यवलोकनात सभीतिनिर्वेदो विषयेषप्वनभिंषग इति सिद्धसेन । 


अडतीसघों अध्ययन २४७ 


दु खो के प्रहार सहकर ही मानव में मदुता आती है और वही उपदेश को श्रवण कर सकता है। 

टीकाः--- खँवेगो नरकादिगत्यवछोकनात्‌ संभीतिनिवेदों विषयेष्वनसिषंग इति सिदसेन' | तुच्छे नि'सारें जने 
सवेग इत्युत्तमे तु निर्वेद इल्ता दीनानाँ जनाना भावों यदि वा दीनी च भवतों भावा चेति दीनभावों तयोर्विशेषस्तयो- 
विशेषमधिक्ृत्य तावदुपदेशनमुपदेशो5स्ति, ज्ञानं छोकानामध्या मचिद्यारूप॑ विना नास्व्युपदेश इति भावः। 

अथेः-#सवेग निवेद्‌ की व्याख्या ऊपर आ चुकी है। शेषार्थ इस प्रझ्जार है तुच्छ निसार मनुष्य मे सवेग और 
उत्तम मनुष्यों मे निर्वेद होता है। ये दोनो दीन मनुष्यों के भाव है, अयवा ये दोनों दीनभाव है उनकी विशेषता को लक्ष्य 
करके उपदेश दिया गया है। अध्यात्म विद्या-हप ज्ञान के अभाव में उपदेश नहीं हो सकता । 


सामण्णे गीतणीमाणा बिसेसे मम्मबेदिणी । 
सब्बण्णु-मासिया वाणी णाणावत्थोद्यंतरे ॥ ११॥ 

अर्थ:--सर्वज्ञ भाषित वाणी नाना अवस्था और उदय (कर्मोदय ) के भेद्‌ से सामान्य पुरुषो मे गीत रूप बनकर रह 
जाती है, जबकि विशेष पुरुषों के ममे को बेध देती है। अर्थात्‌ उनके हृदय को स्पशे कर जाती है। अथवा नाना अवस्था 
और उदय के अन्तर से वीतराग की वाणी सामान्य होती है और विशेष मे मर्म वेघिनी होती है। ले 
गुजराती भाषान्तर $-- 

सर्नशलाषित वाशी जने;॥ सवस्था जने ठहय (3मेोंहय ) ना लेध्थी साभान्‍्य भवुष्योभा गीतरूप 
भुनीने रहे छे; व्य्यारे विशेष भानपोना सर्भोनि वेधे छे भेटवे तेना ृध्यने स्‍ुपशे 3री व्यव छे जगर जने$ 
सबसथा जने 8६यना खतरथी बीतरागनी बाणी साभान्यरूपभा थाय 9, खने विशेषमा भर्भवेधिनी छोय छे 

पूर्व गाथा मे बताया है दीनावस्था में उपदेश का असर विशेष होता है । ऐसा क्यो होता है? तीर्थंकर देव की वाणी 
समरूप से बहती है फिर परिणाम मे अन्तर क्यो आता है? उसी का उत्तर यहा दिया गया है। सर्वज्ञ देवो कि वाणी सब 
सुनते हैं, किन्तु जो केवल श्रवण का माय पाने के लिये पहुचते हैं उनके लिये वह संगीत बनकर ही रह जाती है, किन्तु 
जो विशेष भूमिका पर पहुच चुके है उनके लिये वह वेधिनी है । यही तो कारण है गजसुकुमार जैसे ने एक ही देशना छुनी 
थी, किन्तु आत्मा जागृति की वह लहर आई कि भोग और वासना के बन्वन तोड्कर वे चारित्र्य के पथ पर चल पड़े । वाणी 
का असर होने के लिये व्यक्ति की भूमिका और कर्मोदय भी कारणी भूत होता है। भूमिका झुद्ध है तो सामान्य से बीज 
और हलकी सी वर्षो भी काम कर जाएगी। भूमि ऊसर है तो न बीज काम कर सकते है, न वषा ही कुछ कर सकती है । 

* उपादान शुद्ध हो, अन्तर की जागृति हो तथा वाणी के बीज प्रतिफलित हो सकते है। यही कारण है कि आज के 

बहुत से श्रोता प्रवचन छुनते है। उसमे भीगते भी है और प्रवचन हॉल से बाहर निमक्‍्लते हैं तव बोल उठते हैं 
महाराज ने बहुत खुदर कहा, ऐसी बात कही कि श्रोता हिड उठे। किन्तु जीवन में परितर्तेन का श्रश्न आता है 
बहा श्रोता एक कदम पीछे हट जाते है । प्रवचन प्रतिदिन सुनना । मधुर कंठ से दिया गया अवचन उन्हें सुनना ह्दै। 
वह इसलिये कि कानों को प्रिय लगता है। इसका ब्मतलब यह हुआ आज प्रवचन केवछ कानो के लिये है, जीवन 
के लिये नहीं | दूसरे शब्दों में वह श्रवणेन्द्रिय का व्यसन मात्र रह छुका है । 

प्रस्तुत गाथा की दूसरी व्याख्या के अनुसार जब तीर्यकर देव देशना देते हैं जब उनकी देशना कभी सामान्य 
वस्तुतत्त्व का स्पर्श करती है. तो कभी विश्ञेष का विश्लेषण करती है । सामान्य और विशष के दोनों तट को छूकर ही 
देशना की धारा बहती है। वस्तु का केवल वस्तू रूप में परिचय सामान्य ठशन कहलाता है और उसऊी भीतरी, 
विशेषताओं का परिचय दरशन की भाषा मे विशेष कहलाता है। भवन को भवन के रुप में देख लेना सामान्य दर्शन है 
प्र उसके खंड उपखड प्रकोष्ठ उनमें रही हुई वस्तुएँ उसका खामी आदि का परिचय प्राप्त करना विशेष है । 


आचार्य सिद्धसेन दिवाकर भी कहते हैं--- 

तीर्यकर देव की देशना सम्रह ( सामान्य ) और विस्तार ( विशेष ) के मूल को बतानेकाली है। सग्रह नय स्पशेक देदाना 
दरव्यारितिक नयों का उद्भव स्थछ है तो विशेष वादक अश प्रयोयनयों की प्रसव भूमि है। शेष नय उन्हीं के विकल्प है । 
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- ? स्तत्थथर्ववणसभहपत्थारमूलबागरणी । दब्बध्टिय पज्जवणयाय सेमापियप्पासि | _ 
पी 2 हु ड़ “--सन्मतिप्रकरण काण्ड १ छोक ३: 


२४८ इसि-भासियाई 


तीर्थंकर देवो की देशना सामान्य रुप मेंपीति प्रधान है किन्तु विशेष में ममेस्पशञी है। किन्तु उसकी मर्मस्पर्शिता 
श्रोता की पात्रता और उसकी क्षेत्र विज्युद्धि पर आधार रखती हैं । 

दीका;-- नानावस्थोदयान्तरें पुरुषाणां मिन्नावस्था अनुस्त्य सर्वश्षेस्तीथेकरेमाषिता वाण्युपदेश सामान्येन 
गीतनिर्माणोपद्ष्टाव्मपरिणामा भवति, विशेषे तु ममे-वेधिनी प्रत्मेकपुरुषस् व्छिद्रभित्‌ | गताथः। 

सब्व-सत्त-द्यो बेसो, णारंभो णपरिग्गही | 
सत्तं तब दर्य चेव भासंति जिणसत्तमा ॥ १२॥ 

अर्थः-- जिनेश्वर देव समस्त प्राणियों पर दया, वेश-मुनि का रूप और अनारम अपरिग्नह सत्व सद्भाव, तप और 
दया का उपदेश करते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

>/नेश्वरटेब जधा पी 8५२ धया, पेष (भुनियु रूप) खने सनारंस, जपरिथढ सरव सहक्षान, तप, 
ग्जने ध्यानो 8प६श 3रे छे 
” पूर्व गाथा में बताया गया है कि तीर्थंकर देव की देशना सामान्य रूप में गीत रूप है और विशेष मे मर्मबोधिनी है । 
वह मर्मबोधित यहा स्पष्ट की गई है। उस शुद्ध आत्मा से प्रस्फुटित वाणी मे सबके प्रति दया की पवित्र भावधारा वह 
रही है। सबका हित और सबका विकास चाहनेवाली वाणी वीतराग की वाणी है। सर्वोदय की यह पवित्र देशना हजारों 
युग पहले जिनेश्वर के मुख से प्रवाहित हुईं थी । आचाये समतभद्र भी कहते हैं-ओ वीतराग ! आपका शासन ही स्वोदय 
की प्रेरणाभूमि है ।' राजतंत्र में प्रजा की उपेक्षा है प्रजात॑त्र मे अल्प मत उपेक्षित है, किन्तु जिनेश्वर के शासन में एकेन्द्रिय 
तक के आविकसित जीवों के हित सुरक्षित है। उस सुरक्षा का दायित्व दिखाता हुआ मुनिवेष उन्होंने निधारित किया है । 
साथ ही सर्वोदय की प्रतिज्ञा लिये चलनेवाडे साधक को आरभ और परिग्रह से भी दूर रहना होगा । क्‍यों कि आरभ अल्प 
विकसित जीवों को कुचलता है। महारभ गरीबों की रोटी रोजी छीनता है । परिग्रह शोषण करता है, भरत बीतराग के 
सर्वोदय शासन में इनको स्थान नहीं है । वीतराग देव तप और दया के द्वारा आत्मिक शक्ति को जाग्रृत करने की प्रेरणा 
देते हैं। उनकी वाणी में सत्य दया और तप की त्रिपथगा ( गगा ) बहती हैं । खतत्व का अवबोध उसका ध्येय है। तप 
आदि उस खरूप स्थिति तक पहुंचने के सोपान हैँ । 

दीका*-- सर्वसत्वदयों वेषो हलिंगलक्षितं सुनित्व॑ भवत्यनारंभो परिग्रहरच सर्वे-सद्भाव तपो दार्न चेव जिन- 
सत्तमा भाषन्ते | गताथें: । 

देतिदियस्सख वीरस्सख कि रण्णेणास्समेण वा । 
जत्थ जत्थेव मोडेज्नत ते रण्णं सो य अस्समो ॥ १३॥ 

अर्थ;--दमितेन्द्रिय वीर के लिये अरण्य और आश्रम से क्या प्रयोजन है? जहा जहां मोह का अन्त है वहीं भरण्य 
है और वही आश्रम है । ० 
शुजराती भाषान्तर -- 

कोना इद्गियो पर संयम छे तेवा पीरने भांटे जरएय खने साअभु शुं शाम 9 बयां व्या भोढनो 
जंत छे, ला ०४ जरएय छे जने थां ०४ गाश्रभ छे 

न्‍ यह कोई जरूरी नहीं है कि आत्मा साधना के लिये वन में ही जाना च।हिये | यदि वन में पहुंचकर भी दृत्तियों पर 

विजय करते नहीं आया तो वन मे भी वासना उभर सकती है। वासना का पिपासु वन मे भी आत्मशान्ति नह्दी पा सकता। 
जबकि इन्द्रियजेता साधक महलों मे रहकर भी केवलज्ञान पा सकता है। पर इसका मतलब यह नही है कि केवलज्ञान पाने 
के लिये महलों में रहना अवश्यक है। जैनदशन स्थान को नही स्थिति को महत्त्व देता है उसका यह भी आग्रह नहीं है कि 
आप वन मे ही रहें । वहाँ रहेंगे तमी केवल्य पा सकेंगे । वह यह भी नहीं कहता कि आप महलों मे वासना की लहरों में 
डूब रहें । वह तो चाहता है आप अपने में रहें । अपने निज धर में पहुंचे । आत्मा पर घर मे भटक रहा है, इसी लिये तो 
विडम्बना है । कवि बनारसी दासजी भी कहते हैं!- 

१ सर्वोदयमिद शासन तवैब -आचायें समनन्‍्तमभद्र 


क०७+७क»०३/७-१पूझुह--५+४५०३७७३७५०६५५५)३ ५७३०५ ७ज३ ५५34३ ४४ ४ल्‍व५३७५७.४४ ५» +४प-ा ७49३५ वां पकने दो नर पावन वन न मनन न «नमक म-कनक+क+-+-ममनन न नाग क. 
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अडतीसवों। अध्ययन २४९ 


हम तो कबहु न निज घर आये । 

पर घर फिरत बहुत दिन बीते नाम अनेक घराये। 
पर पद निज पद मानी मगन हैं । 

पर परिणति लिपटाये । 


मोह दरआ ही आत्मा को खस्थिति मे पहुचने के सब से बडी बावक शक्ति है। जहा मोह का अन्त है वहीं मोक्ष है, 
फिर मोक्ष के ३ के इंच भी इधर उबर हटने की आवश्यकता नहीं है। क्यो कि जितना बडा मानव-क्षेत्र है उतना ही 
विशाल सिद्धक्षेत्र हे। अत स्थान नही, किन्तु श्षत्तियों को बदलने की आवश्यकता है । 


किमुदंतस्स रण्णेणं दंतस्स वा किमस्समे ? । 
णातिक्कंतस्स भेसज्ज ण वा सत्थस्स मेज्जता॥ १४ ॥ 


अर्थ ;:---इन्द्रिय जेता के लिये जगल क्या और दान्‍्त ( दमनशील ) व्यक्ति के लिये आश्रम क्या * अथोत्‌ उसके 
लिये वन और आश्रम दोनों सम है। रोग से अतिक्रान्त-मुक्त व्यक्ति के लिये औषध की आवश्यकता नहीं हे और श्र के 
लिये अभेयता नही है, वह सबको भेद सकता है। अथवा मयोदाहीन ऊे लिये कोई औषध नहीं है। और खस्म 
व्यक्ति को ओषध की आवश्यकता नहीं है । 


गुजराती भाषान्तरः -- 

७ड्रिय 8५२ “/य पामेक्षा बीरने भादे ब्य्गक्ष शु जने धान्त ( इमनशीक्ष ) भाणुस भादे जाश्भ शु ? खेटवे 
जने भादे वन ने जाश्रम मे जने सरणावर छे भाधणीयी जतिद्ात (भ्रुक्न थयेक्षा) भाणुस भाटे धवानी 
१/३री ०४ नथी खाने शज्ने भांटे मलेधता नथी०, प्रेम म ते गधाने सेटी थह्रे छे जथवा भर्याध्रहित 
भानवन भारे ४४०४ दैक्षिए्ट नथी, ने तेषा भाणुसने भारे धवानी ०/३री पशु नथी 


बन मे जाने मात्र से इन्द्रियों पर काबू हो जायगा यह बारणा गलत है, क्योंकि जगल-का हिमालय में ऐसी जडी- 
बुद्दी नहीं है जो मन पर विजय दिला सके । उद्विम्म चित्तवाले व्यक्ति के लिये वन का शान्त वातावरण भी शान्ति नहीं 
दे सका। मन में शान्तिधारा वह रही है, तो मनोहर वनम्थली उसमे पवित्रता का सचार कर सकती है । अन्यथा मन ही 
दूषित है, वनस्थली उसे रोक नहीं सकती । रावण बन से ही तो सीता को छे गया या। अत बन में आत्मशान्ति मिल ही 
जायेगी. ऐसा नहीं कहा जा सकता । अन्यथा वनविहारी सभी हिल पश्च भी सन्त होते ! । 
भगवान्‌ महावीर ने अपने अतिम प्रवचन में कहा था-- 
न मुडिएण समणो न ओंकारेण बेभणो । 
न झुणी रण्णवासेण कुसचीरेण तावसो । 
केवल मुडित होने भात्र से कोई श्रमण नहीं हो नाता और अकार के जाप से कोई ब्राह्मण नहीं हो जाता । जंगल मे 
रहने मात्र से,कोई मुनि नहीं कहछा सकता । वल्कल बस्तर धारण करने मात्र से कोई तापस नहीं हो जाता । 
अत कपड़े नहीं, मन बदलने की आवश्यक्ता है। स्थान नहीं स्थिति बदलिये * 
टीकाः-- किसु दान्वस्थारण्येनाअ्रसेण वा? न किंचिद्त्यथंः । यथातिक्रान्तस्थ रोगाहिसुक्तस्थ पुरुषस्य सेषज्यं 
नास्ति। न च शखस्थामेय्रता, तद्धि खमावादसेद्यमेव | गतार्थ' । 
सुभाव-भावितप्पाणो छझुण्ण रण्णं धर्ण पि वा। 
सब्बं प्॒त हि झाणाय सल्ल-चित्तेव सल्लिणो ॥ १५॥ 


भर्थः--खमाव से भावित आत्मा के लिये शल्य वन और धन सभी एक समान है। वे सभी वस्तुएं उसके लिये 
उसी प्रकार धर्म ध्यान की निमित्त होती हैं जैसे कि सशल्यचित्त वाले के लिये आतैध्यान की । 








»१ वने5पि दोषा प्रभवन्ति रागिणा, सृहटेडपि पचेन्द्रियनिम्नह तप । 
अकुत्सिते करमेणि य प्रवर्तते निवृत्तरागस्र गृह तपोवनम्‌ ॥ 


२७५० इसि-भासियाईं 


गुजराती भाषान्तर :-- 
स्वक्षावथी सापित जात्मा भारे निष्भ्न व््णक्ष जने सूचु व्श्णव जन घनथी पूछ जगव्प जेडसरुणा० छे 
ते गधी बस्‍्तुणो पेने भारे ते ० रीते घर्मध्यानना निभित्त थाय छे ०१म 3 सशब्य जत 3२शुना भाशुख भार 
जातेष्यान 
जिसकी आत्मा खभाव से भावित है, आगम की भाषा में जिसे निसगे रुचिसपन्न कहा जाता है«वह सूने वन के 
एकान्त कोने मे रहे या खर्ण प्रासादो मे रहे वह सभी स्थलों पर आत्म-साधना मे लीन हो सकता है। जिसने मन को साथ 
लिया है भौतिक राग के बन्धन उसे बाघ नहीं सकते । उसके लिये वन क्या और प्रासाद क्या उसके लिये मिट्टी का 
पात्र भी खर्ण-पात्र है और स्वण-पात्र भी मिट्टी से अविक मूल्यवान्‌ नहीं है। गीता की भाषा में यह स्थित-प्रज्ञता है। 
वह सब भे रहकर सब से परे रहता है। वह समस्त विचारों से दूर रहऋर अपने द्वारा अपने आप मे सतुष्ट रहता है ।* 
जिसके मन में वासना की दाह अवशेष है वह वन मे पहुंचेगा तब भी वासना के प्रसाधन ही जुटाएगा। ये बन और 
श्रन उसके लिये आतततध्यान के हेतु बनेगे। स्थान का भी महत्व हे पर वह साधना की प्राथमिक भूमिका तऊ सीमित है, 
अकषाय की भूमिका पर पहुचने के बाद साध+ कही भी रहे उसके चित्त मे विक्ृृति प्रवेश नहीं पा सकेगी । 
टीकाः-- सुभावेन भावितात्मानः झूल्यमिव दृश्यते5रण्य आसे वा धन सर्वसेतद्धि जगदू धर्मध्यानाय तस्थ भवति 
यथा शल्यवतश्रित्ते शल्यमारतेध्यानाय । 
अथात्‌ सुन्दर भावों से भावित आत्माए आकाश वत्‌ निर्लिप्त रहती हैं । वन ग्राम और घन सारा विश्व उसके लिये 
धर्म ध्यान हेतु होता है, जैसे कि सशल्यचित्त वाले के लिये आर्तध्यान का । 
दुहरूवा दुरंतस्स णाणावत्था वसुंधरा । 
कम्मा-दाणाय सब्ध पि कामचित्ते व कासिणो ॥ १६॥ 
अर्थ:--नाना रुप में स्थित वसुन्धरा दुरन्त व्यक्ति के लिये दु,स् हूप और कमोदान की हेतु हैं। जैसे कामी व्यक्ति 
के लिये सारी सृष्टि कामोत्यादक होती है । 
गुजराती भाषान्तर १ 
नाना शपोभा रढेश्षी जा पृथ्वी ६२त१ न्यश्विने भारे ६ भ३पी जने उर्भाधानभा डारणु जने छे प्रभ 
अभी, व्यक्तीने भादे तो जाणु विश्व०/ ४भोर१६४ जने छे 
विचित्रताओं से भरी विशाल सृष्टि मे माधुये है किन्तु जिसका मन वेदना से पीडित है उसके लिये दु खद ही है । 
ज्वर्अस्त व्यक्ति के लिये शीतल सुरभित पवन भी कष्टप्रद ही है। सष्टि न अपने आपमे सुख रूप है, न दुख रूप। जिस 
दृष्टि को लेकर चलेंगे उसी रूप ढलती हुईं दिखाई देगी। चकोर के लिये चन्द्र माधुये का आगार है तो«चकवे के लिये 
न्द्र की चश्चल चन्द्रिका भी दुख की सृष्टि करती है । दृष्टि का भेद है। दृष्टि बदलिये तो सृष्टि बदल जाएगी। अहंतर्षि 
इसी सत्य का उद्घाटन कर रहे है। वेदना से छटपटाते व्यक्ति के"सारी सृष्टि उसी प्रकार दु ख का सदेश देती है जैसे कि 
कामी के लिये सारी रृष्टि काम की प्रेरणा देती है । 
टीका३-- दुरन्तस्थ तु चित्ते नानावस्था वसुन्धरा-एथिवी दु.खरूपा सर्वश्ञ कर्मादानाय भवति, यथा, कामिनश्रित्ते 
काम। । गता्थे, । 
सम्मत्तं च दर्य चेव णिण्णिदाणो यथ जो दमो । 
तंवो जोगो य सब्वो वि सब्वकस्मखयंकरों ॥ १७॥ 


कर -“सम्यक्त्त, दया, निदान-रहित सयम्र और उससे होनेवाला समस्त ( शुभ ) योग सभी कर्मों को क्षय करने 
वाला है । 


गुजराती भाषान्तर $--- 
'. संम्यद्चत्व, ध्या, निधान रदित संयम जने तेनाथी थाय जेषा गधा (ओअुछशु ) योग गधा अमॉनो नाश अरे छे 
१ प्रजह्यति यदा कामान्‌ सवौन्‌ पार्थ ! मनोगतान्‌। आत्मन्येवात्मना तुष्ट खित्प्रशस्तद्रोच्यते ॥-गीता 





अडतीसचों अध्ययन २७१ 


पूर्व गाथा मे दृष्टि बदलने की प्रेरणा दी गई है यदि दृष्टि बदल चुकी है बाह्य से हटकर अतर की ओर मुड चुकी है तो 
साधक सत्य को पा चुका है। अब उसकी दृष्टि सम्यकशष्टि है । वह वस्तु के प्राणतत्व का पारखी है। उसके हृदय में 


प्राणिमात्र के प्रति दया का निश्विर बह रहा है है 
बिक के पा रा । उसकी सावना निदान-फलासक्ति रहित होती है। फिर उसकी समस्त 
सा त्थक ववि आरंभ जाणेज्ञा य णिरत्थक । 
हे पाडिहत्थिस्स जो एतो तडे घातेति वारणो ॥ १८॥ 

अर्थः--आरंभ सार्थक भी होता है और निर्थक भी । प्रति हस्ति के लिये हाथी कभी तट को तोड देता है। 
गुजराती भाषांतर $-- 

$र्यनी शरुआत साथ (2०६५४ ) पछु बने छे खने निर५४ (2यहावणरनु ) पशु जन छे 3भड्र 
पोताना अतिह&&ी (ढरी३ ) ७/थीने क्षीघे ढाथी अिनाशाने पण तोड़ी नाणे छे 

जीवन की अनिवाय आवश्यकताओ की पूर्ति के लिये किया जानेवाला आरभ सार्थक आरम है, दूसरे शब्दों में अर्थ 
दंड है, किन्तु मनोरजन के लिये दूसरे का उत्पीडन निरथ हिंसा है-भनर्थक दंड है। उपेक्षा और प्रमाद के द्वारा होनेवाली 
हिसा अनर्थ दण्ड है। साथ ही आवश्यकता से अधिक सम्रह भी अनर्थदंड के अन्त्गत आता है। न 

अहिसा का उपासक श्रावक अर्थदंडको से नहीं बच सकता तो उसे अनर्थ दंड से अवश्य बचना चाहिये । ग्रहम्थ 
जीवन की जबाबदारी निभाते हुए श्रावको कभी कभी अन्याय के प्रतिकार के लिये आततायी को दंड देना पडता है । इस 
रूप में वह स्थूल हिंसा का समाश्रय लेता है फिर भी वह अपनी व्रत मर्यादा से पीछे नहीं हटता क्योकि उसके मन में 
अहिंसा की भावधारा बह रही है । 

अहँतर्षि बता रहे हैं प्रति हस्ति-विरोधी यूथ के आक्रमक हस्ति को हटाने के लिये हाथी कभी कमी अपने तट को 
तोड देता है । इसी प्रकार श्रावक भी अपने परिवार की रक्षा के लिये प्रतिकारात्मक हिसा का आश्रय छेता है, श्रावक 
निरपराधी व्यक्तियों को द्वेष बुद्धि से मारने का प्रद्याख्यानी है । सापराध के लिये वह मुक्त है । यदि कोई उसके परिवार 
पर आक्रमण कर रहा है और वह कायर की भाति भगोडापन दिखाता है तो अपने कर्तव्य से श्रष्ट होता है। कायरता खर्य 
एक पाप है । क्योकि उसमे मानसिक हिसा छिपी हुई है । कायर हिंसा नही करता है ऐसी बात नहीं है वह हिंसा कर 
नही सकता । चूहा बिही को मार नहीं सकता तो क्या वह अहिंसक है ? कायर को मारना क्‍या मरना भी नहीं आता । 
जीवन के मैदान में वीर एक बार मरता है तो कायर अनेक बार मरता है! । एक विचारक सी कहता हे-0०णाक्षातं5 
वी6 दाक्षाए प708 96078 शा" (880४ ४26 ए॥876 ॥8808 पैं8३४१ 0प6 0008 जेनदशन में कायरता 
को स्थान नहीं है । फिर भी श्रावक को सहेतुक और निर्हेतुक आरभ का विवेक तो रखना ही चाहिये और मद्दारस से 
हटकर अल्पारंभ पूर्वक जीवन जीने की कला सीखना चाहिये । 

दीकाब--साथकमर्थसहितमिवारम्भ करणे निरथेक जानीयात्‌ । यथा प्रतिहस्तिन पश्यस्ते घातयति वारण, । 

,.  जस्स कजस्स जो जोगो साहेतुं जेण पन्चलछो । 
कर्ज वज्लेति ते खब्वय॑ं कामी वा णग्गमुंडण ॥ १५॥ 

अर्थः--जो जिस काये के लिये योग्य है वह उसी काम को करे, किन्तु जिस काये मे जिसका विश्वास नहीं है वह 
उस कार्य को छोड देता है। जैसे कि कामी पुरुष नम्नत्व और मुण्डनत्व को छोड देता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

० माणुस गे आम भांटे क्षाय४ छे ते ते ० आम 3२, परतु ग्रे आमभभा ण्टेनों विश्वास नथी ते ते आमने * 
छोडी है 9, ०भ अैमासञत भाणुस नभ॒त्व जने मुड्नत्वने छोडी हे छे 

जो व्यक्ति अपने बल और योग्यता के अनुरूप कार्य का चुनाव करता है वह उसमें सकल हो सकता है। हर व्यक्ति 
के मन में महत्वाकाक्षा होती है » र बडे बडे काम करना चाहता है । महत्वाकाक्षा रखें और महान्‌ काम भी करें, किन्तु 
प्रत्येक काये के प्रारस करने के पूवे अपने आपको तोल छेना चाहिए। पत्थर उठाने की ताकत नहीं है और पहाड उठाने 
चल पडे तो परिणाम मे निराशा ही प्राप्त होगी । हमारी महत्त्वाकाक्षाएं शक्ति से सतुलित हों । पहाड फिर पहले पत्थर उठाने 


१ असमीक्षिताघिकरणोपभोगाक्कित्वानितत्वार्थ सूत्र अ० ७ 


२०२ इंसि-भासियाईं 


की कोशिश करें तभी हमारी महत्वाकाक्षाएं यथार्थ की घरती पर उतर सकेंगी । अन्यथा ऐसी महत्वाकाक्षाएं केवल मनोहर 
खप्न बनकर रह जाती है । एक विचारक ने कहा है -ह एा०णत0श 78 80 '00ज्ञ७४पि 9 (88807, 0 56 
#प्रग8॥ 97849 ६0486 ॥0फ़6०ए४७/ काशी) फ़6 8/8 09767 8६08४760, ' महत्वाकाक्षा मानव-हृदय की इतनी 
शक्तिशाली अभिलाषा है कि हम कितने ही ऊचे पद पर पहुचे सतुश्ट नहीं होते ।” मेक्यिविली 

भगवान महावीर ने साधक ऊो प्रेरणा दी-हर सावना प्रारभ करने के पूर्व तू अपनी शक्ति को तोलना । अपनी स्थिति 
का स्पष्ट अवलोकन करने के बाद ही आगे कदम रखना, ताकि तुझे आधे मांगे से वापिस न लौटना पडे । 


जाणेज्ञा सरण घीरो ण कोर्ड देति दुग्गतो । 
ण सीहं द्ृष्पिय छेये णेस भोज्ञा हि जंबुओ ॥ २० ॥ 
अर्थ:--धीर पुरुष जो शरण दे सकता है वह (अजेय ) किले से युक्त कोटि-पर्चवत शिखर भी शरण नहीं दे 
सकता । द॒प्त सिह कुशल हाथी को मार नहीं सकता और जम्बूक शगाल उसे खा नहीं सकता । 
गुजराती भाषांतर :-- 

.. पैवशाध्षी भाणुस १८७ रक्षणु जापी शह्े छे, तेट७ रक्षण ७ती न शध्ाय मेष डिद्वाथी युक्त 
४रोडी पढाडेना शिणर पशु रक्षणु भापी श्ता नथी भशेन्‍्मत्त सिद्ध थाधा४ छाथीने भारी शडते नथी शने 
शियाण पेन जार शड्तो नथी 

प्रस्तुत गाथा में अहंतर्षि बता रहे हैं साधक धीर पुरुष का ही शरण ग्रहण करे। बयेशील महापुरुष ही दूसरे को 
शरण दे सकते हैं । यदि सपे पीछा कर रहा है तो शक्तिशाली गरुड ही बचा सकता है, किन्तु मेढक की शरण मे गये तो 
वह क्या शरण दे सक्रेगा ? महापुरुष का जीवन विशाल वृक्ष का जीवन है जो दु ख की धूप को अपने ऊपर झेलते है, 

किन्तु अपने शरण मे आये हुए को शीतल छाया ही प्रदान करते है। भगवान्‌ महावीर को शरण लेकर ही चमरेन्‍्द्र प्रथम 

खरे लोक तक पहुँच सका और उसने शक्रेन्द्र को युद्ध के लिये ललकारा और जब शकेन्द्र वज्र ज्वालाएं छोडता हुआ 
उसके प्राण लेने आया तो भगवान्‌ महावीर की शरण ही उसे बचा सकी । यह घटना उस समय हुईं जब कि भगवान 
महावीर सुसुमार नगर मे दीक्षा लेने के बाद ग्यारहवें वर्ष में तप कर रहे थे । 

महापुरुष की शरण जिस ढंग से रक्षा कर सकती है वेसी रक्षा विशाल पर्वत के उच्च शिखर पर स्थित कोट भी 
नहीं कर सकता । 

प्रस्तुत गाथा की द्वितीय पंक्ति में दर्पित सिंह कुशल हाथी और जम्बूक का बर्णेन आता है, किन्तु उसका अभिप्राय 
स्पष्ट नहीं हो सका । दर्पित सिंद कुशल हस्ति को मार नहीं सकता । पर जम्बुक क्या करता है वह हाथी को नहीं खाता तो 
वह खा भी केसे सकता है ? इसके पीछे कोई कहानी होनी चाहिए जोकि उस युग में प्रसिद्ध होगी । 

अर्थात्‌ घीर को शरण भूत समझना चाहिये। अजेय ढुगे से मुक्त गिरिेशिखर शरण भी नहीं दे सकती । दृप्त सिंह 
अथवा कुशल हस्ति को शगाल कुपित न करे । यहा “भोज्य” पाठ निरर्थक है, क्योंकि शुगाल सिंह को कभी खा नहीं सकता। 

वेसपच्छाणसंबद्धे संबद्ध वारण सदा । 
णाणा-अरतिपायोग्ग णारूं चारेति बुद्धिम ॥ २१ ॥ 

अर्थ:---वेश प्रच्छादन-वस्थादि से सम्बद्ध युक्त मुनि, मुनि भाव से विरुद्ध क्रियाओं को रोकता हुआ मिथ्यात्वादि 
क्रियाओ से असम्बद्ध रहे । बुद्धिमान साधक के लिये अरति-प्रायोग्य वस्तुएं धारण करना ही पयाप्त नहीं है अपितु उसे 
मुनि भाव के विरुद्ध क्रियाओं से सी बचना आवश्यक है । 
गुजराती भाषान्तर +--- 

चेषअण्छाधन जेटले भुनिना वस्तोथी मज्छादित (थुक्त ) भुनि, भुनिस&० खजायार-वियाशेथी विरुछ 
डियाजोने शोष्छी भिथ्यात्व जाहि डियाजोथी छे+ (ससभरह्तित ) रढे, जुद्धिभाव साधने भादे जासक्रित ने विशेष 
3रेनारे। गहिवे५ ०४ राणी यादे भेम नथी, भुनिन्ञावथी विरुछू ०? डियाणो छे तेनाथी पणु भयधुं स६त२ ०/३री छे 


१ बकू थाम च पेहाए सदा मारुग्ग-मप्षणों। ख़ेत्त कारू च विज्ञाय तह प्याण निज्ुनणए-दर्वै, भ. ह-गा, ३२ २ दैखो 
भगवतीसन्न शतक २३, हे 


॥ अडतीसवाँ 
अडतीसवाँ अध्ययन श्णरे 


प्रशाशील साधक ससार की वासना से विरक्त होता है तब उसे अन्तर की उत्कान्ति करना आवश्यक है । मुनित्व की 
साधना के लिये केव्ल बाह्य वेश आदि का परिवर्तन ही नहीं हृदय का परिवर्तन भी आवश्यक है । आज वेश की पूजा हो 
रही है। मुनिवेश को मुनित्व समझ लिया गया है। वेश अपने आप में जड हैं चेतन्य का पुजारी वेश को झुक्‍्ता है तो 
उसकी चैतन्य पूजा की सबसे बडी पराजय है । वेश मे मुनित्व नहीं वसता । वेश मुनि-जीवन का उपजीवन है, वह साधन 
है, जनता के विश्वास की आधार भूमि है! । और यहीं तक वेश उपयोगी है, किन्तु उसे ऊपर उठाकर पूजा की वस्तु समझ 
लेना बहुत बडी भ्रान्ति है। मुनिवेश मे रहा हुआ सावऊ वेश की रक्षा के साथ अपने अन्तर मुनि जीवन की रक्षा के लिये 
और सदैव जागृत रहे । उसकी दृत्तियों और प्रतृत्तियोँ मुनि भाव को क्षत विक्षत हो सके इसके लिये वह सयम के विरुद्ध 
किसी भी विचार और व्यवहार को वह प्रश्नय न दे । 

टीकाः-- वेशग्रच्छादनसबद्धों रजोहरणादिलिंगसहितो नवतस्त्वरतो संबद्ध तत्वविरुद्ध पुरुष सदा वारयेत नाल 
भवति धारयितुं बुद्धिमान नानारतिप्रयोजकम | 

अथोत्‌-- वेशप्रच्छादन चहर आदि से युक्त रजोहरणादि बिन्हों से युक्ष नव तत्व का ज्ञाता तत्व से 
विरुद्ध गामी पुरुष से सदा दूर रहे । नानाविध अरति प्रयोजक ८ अथीत मानसिक शान्ति को भग करनेवालों का साथ 
करना योग्य नहीं होता । अथवा समार से अरति प्रयोजक वन्रादि का धारण करना ही पर्याप्त नहीं है, उसके लिये सर्यम 
साधना भी चाहिये । 


बंभचारी जति कुद्धो वल्लेज् मोहदीवर्ण | 
ण मूढस्स तु वाहस्स मिगे अप्पेति सायक ॥ २२॥ 
अर्थ:-- ब्रह्मचारी यति कुद्ध होरर भी मोहोह्दीपक वस्तुओं का परित्याग करे । क्योकि मूर्ख शिकारी के बाण मृग- 
को वेध नहीं सकते । 
गुजराती भाषांतरः-- 
अह्षयारी यति डोघाधीन थया पछी पणु भोडने 8द्दीपन 3रे णेवी बस्तुओनो लाभ ३३, जम ४ भूर्ण 
( भोर्मा पड़ेक्षा ) शिभारीनों गाएु भुणने वीधी नही शह्ठ 
ब्रद्मचारी मुनि कमी कुपित न हो । क्योंकि क्रोव आत्मा की विभाव-परिणति है, फिर भी यदि क्रोध आभी जाए 
तब भी वह मोहोद्दीषक काये कमी न करे । क्रोध में येद्यपि सावक अपनी सावना को भूल जाता है फिर ब्रद्मचारी के 
लिये दिदेश है कि वह मोह से सदा बचता रहे । अथवा इसका एक रुप यह भी हो सकता है कि ब्रह्मचारी कोध में 
मोहोद्दीपक वस्तुओं का परित्याग करे, किन्तु आवेश के क्षणो में किया गया ह्याग अग्रश्वस्त है, कोव मे आकर मनुष्य भोजन 
का परितद्याग कर देता है, किन्तु वह उपवास ज्ञान-प्रेरित नहीं है, अत ज्ञानियो को वह खीकार नहीं है । 
फिर भौ साधक इतना साववान तो रहे कि क्रोध के पागलपन में कहीं मोह प्रहार न करदे, क्योंकि कोध क्षणिक 
होता है, किन्तु मोह का प्रहार स्थायी होता है । फिर प्लोह के कीचड़ में फसा साधक अपनी साधना को उसी प्रकार व्यर्थ 
नष्ट कर देता है जैसे कि मूखे शिकारी अपने बाणों को । वह अपने लक्ष्य को वेव नहीं सकता | इसी प्रकार मोहशीऊ 
साधक की साधना निर्वाण के लक्ष्य से श्रष्ट हो जाती है । 
ठीका;-- सर्वदा न ऋुध्येन्मुनियेदि तु केनचित्कारणेन ब्रह्मचारी यति- कद: सज्वलेत्‌ तदात्मरों मोहदीपनं वर्जेयेत 
मूठस्य हि व्याधस्य सायको रूगान्‌ न विध्यति एवं मूढों मुनि भवेज्ञानभाव। गताथेः । 
पेच्छाणं चेव रूचे च णिच्छंमि विभावण | 
किमत्थं मायते वाहो तुण्हिका वाबि पक्खिता ॥ २३ ॥ 
ह अर्थ+--मुनि देश और रूप का निश्चय से विचार करे। व्याध किस लिये गाता है और पक्षी चुप क्‍यों है? 
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१ केशी गोतम चर्चा में महामुनि केशीकुमार ने वेश के पश्न को उठाया तब महान साधक गौतम उसका इसी रूप में समाधान 


करते हैं - 
«» पत्च॒यत्थ च छोगस्स णाणा विह विगप्पण, जत्तत्थ गहणर्थ च लछोगे लिंगपओवण | उत्तरा० अ० २३ गा० ३२, 


१२ पत्थाण, 


२५७ इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर :--- 

भुनिना वेषनों जने इपनो भास वियार 3रवो जावश्य४ छे पारधी शु आरणु गाय छे जने पक्षीओ शाने 
भारे छानाभाग। छे * 

साधक देखे-मुनि के वेश और उसके रूप अथोत्‌ मुनि भाव में कहा तक साहचये है। वह केवल स्थूछ द्रष्टा बनकर 
ऊपरी गज से ही न मापे । उसे भीतर की गहराइयों तक प्रवेश करना चाहिए। वह वेश का पूजक बनक न रह जाए। 
वह यह भी देखे मुनि के वेश के साथ मुनित्व भी है या नहीं । कोरी वेश पूजा अनाचार की परपरा बढाती है। वेयक्तिक 
राग और साप्रदायिक अभिनिवेश्ञ बुद्धि वेश-पूजा को महत्व देती है। मेरी परपरा और मेरे सप्रदाय का वेश जिसने पहन 
लिया है वह मेरे लिये पूज्य है। इसका अर्थ यह हुआ मेरा पीतल भी सोना है, और दूसरे का सोना भी पीतछ है । वर्म 
की ओट में जब यह सप्रदायवाद खेलता है तब धरम का रस सूख जाता है, उसमे दरारे पडती है ये दरारें और ठुकडे ही सप्रदाय 
हैं। यह साप्रदायिक बुद्धि व्यक्ति और वेष, पूजा को प्रोत्साहन देती है, गुण-पूजा को दरवाजे से बाहर धकेल देती है । 

जैनद्शन का मूल खर गुण-पूजा ही रहा है, वेश-पूजा को कभी उमने अपना लक्ष्य नहीं बनाया । न उसने कभी 
आपको सामप्रदायिक दीवारो में केद ही किया है । पूर्ववर्ती आचार्यों ने यहाँ तक घोषणा की थी कि मुझे भगवान महावीर के 
प्रीति आम्रह नहीं है । 

और अन्य दाशनिकों के प्रति मेरे मन में द्वेष भाव नही है । जिसके विचार तक की तुला पर ठीक उतरते हैं उन्हें 
ही मेरी बुद्धि ग्रहण करेगी. । 

अहंतर्षि वेष-प्रतिष्ठ के स्थान पर गुण-प्रतिष्ठा को विकसित करने की प्रेरणा दे रहे हैं । उसके लिये सुन्दर रुपक दे 
रहे हैं। वह आकाश में उड़नेवाली चिड़िया भी व्यक्ति के बाह्य को नही अन्तर को जानती है शिफरारी जब गाता है तब 
वह चुप हो जाती है। वह शिकारी के सगीत पर मुग्ध नहीं होती, किन्तु उसके हिसात्मरक भावनाओं को परखती है । तो 
श्रावक मुनि के वेश और बाह्य॑ साधना को न देखे, मैले वच्चों की आचार का प्रतीकमन समझे, न मधुर सगीत को आत्मा की 
खर लह्दरी न मान बैठे । कमी कभी मेले कपडो में जीवन का मैल छुपता है तो कमी भीषण बाह्याचार के नीचे अत्याचार 
कसकता है । अत वह वेष नही साधना को देखे । रूप नही, ग्रुण का पारखी बने । 

टीकाः-- प्रच्छादन वेष॑ रूप छिंग॑ निश्चयमेव विभावयेत्‌ । किमथथ गायति व्याधस्तृष्णीका तु भवन्ति पक्षिण. ? 
गायतो5पि व्याधस्य हननाभिप्रार्य वेषाच लिंगाब्यानुमान्िति विहगा इति भाव. | गताथे। । 

“विशेष-वेष और लिंग से पक्षीगण गाते हुए शिकारी के मारने की भावना को समझ छेते हैं ।”” 


कज्नणिव्वत्तिपाओग्गं आदेय॑ कज्कारणं । 
मोक्‍्खणिव्वतिपाओग्गं, विण्णेयंतु विसेसओ ॥ २७४ ॥ 
अर्थ +--किसी कार्य की रचना के लिये उचित काये कारण अपेक्षित है । किन्तु मोक्ष की निद्वेत्ति के रचना के लिये 
विशिष्ट काये कारण अपेक्षित है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
पर्श पशु आयोनी रखना भाटे योग्य आयेदारणुनी जपेक्ष] छो4 छे, परन्तु भोक्षुती रथना भांथे भार 
आरणुनी भावश्य४ता रछे छे. 
. काये की सफलता के लिये हमें काये कारण भाव को समझना चाहिए। यदि कारण निबेल है तो कार्य भी निर्बल 
रहेगा । क्योंकि कायये की प्रसवभूमि कारण है । यदि तम्तुरघागे खराब हैं तो कपडा सुन्दर नहीं बन सकता । 
एक तक है-साध्य ठीक होना चाहिए, साधन फिर कैसे भी हों तो चलेगा । किन्तु यह तक लचीला है । यदि काये 
और कारण दो भिन्न वस्तुए हैं तब ठीक है,, अन्यथा काय कारणों का परिपक रूप है तब साधनों को तुच्छ गिननेवालों 
की मिट्टी रिसिक जाएगी । यदि इंट के प्रति उपेक्षा की गई तो भादव की जल्धारा मकान को ढेर क्र देगी । क्योंकि ईंटों 
व्यवस्थित समूह ही तो मकान है । 


'शुगुणा पूजाखान ग़ुणिषु नच रिय नच वय । -उत्तररामचरित २ पक्षपातों न मे बीरे, न देष कपिलादिषु । 
युक्तिमदू वचन यस्थ तस्त कार्य परिझ्ृहद ॥ हरिभद्र सूरि, 


अडतीसवोँ अध्ययन #ै५७ 


बाह्य या आन्तरिक काये सबके लिए साधनो का ठीक चुनाव करना होगा । साधन अनुचित है तो साध्य गडबडा 
जाएगा ।»सीधी सी बात है । घडा मिली से बन सकता है, वागों से नहीं, क्योकि घट निर्माण के लिए थागे अनुचित कारण 
हैं। मोक्ष प्राप्ति के लिय्रे समुचित कारण अपनाने होंगे। मोक्ष प्राप्ति का उद्देग बना लेने पर भी यदि उसके प्रसाधन 
अयोग्य् हैं तो भी विडम्बना होगी। मोक्ष के पागलो ने काशी मे सिर कटवा लिये पर क्या उन्हें मोक्ष मिल गया? । जब तक 
पुदुगल संसक्ति, और विभाव दशा की आसक्ति समाप्त नहीं होती तब तक मुक्ति केवल कल्पना है । उसके लिये सम्यग- 
दशन सम्यग्शान ओद सम्यक्‌ चारित्र ही सुयोग्य प्रसाधने हैं । 

* अत साध्य की सिद्धि के लिए योग्य साधनों की ठीक ठीक पहचान आवश्यऊ है । 
टीकाः--छोकिककाय्यनिदृत्तिप्रयोजके कार्यकारणे आदेये ते एवं मोक्षनिर्वृत्तिप्रयोजके विशेषतों विज्ेये । गताथेः । 


परिवारे चेव वेसे य भावितं तु बिभावद । 
परिवारे वि गंभीरे ण राया णीलजंबुओ ॥ २५ ॥ 
अर्थः--परिवार मे हो या मुनि वेश मे भावित आत्मा ही विशिष्ट भाव दशा पा सकती है । विशाल परिवार में होने 
पर भी नील जम्बूक राजा नहीं हो सकता । 


गुजराती भाषान्तर :-- 


पोताना परिवारभा शृद्स्थ छोथ 3 भुनिवेषना छोथ तो पणु साबित जात्मा ० विशिष्ट क्राप६शा भेणपी 
शेड छे भोट। परिवारभां रडेनार नीक्ष ब्शभू॥ (बाहणी रण सणायेती शियाण) राव्व जनी शर्तों नथी 

कोई भी व्यक्ति परिवार मे रहता है या मुनिवेश में । यह प्रश्न उतना महत्व नहीं रखता जितना कि उसका आत्म- 
विकास । यदि वेश बदलकर भी सन नहीं बदला तो उस वेश बदलने का कोई अर्थ नहीं है । परिवार मे भी ऐसी बहुत सी 
आत्माएं मिल आवेगी, जोकि गंभीर साधना कर रही है । जब कि मुनिवेश मे भी विपथगामी आत्माए मिल सकती हैं, अत 
वेश को सयम का प्रतीक मान लेना अपने आप में एक गंभीर भूल है । इसीलिये महा श्रमण भ० महावीर पावापुरी की 
अपनी अन्तिम देशना मे इस सत्य का उद्घाटन करते हुए कहा था-कतिपय साधुओं से गहस्थो का शीठ और सयम श्रेष्ठ 
हो सकता है । फिर भी हमे यह भी न भूलना होगा कि समस्त शहस्थों से साधुओं का सयम श्रेष्ठ होता । 


विशाल परिवार के बीच भी ऐसी आत्माए मिल सकेगी जिनका बीवन उनसे मी श्रेष्ठ है कि जिन्हें कि हमारी आखें 
पवित्र देखती हैं । दूसरी ओर विशाल शिष्य-परिवार के द्वारा किसी की साधना को मापना भी गलत होगा । आज विशास 
शिष्य-परिवार को देखकर उन्हे विशिष्ट पद दिये जाते हैं । आचाये सिद्धसेन दिवाकर ने कहा तत्वविनिश्वय और अध्यात्ल 
साधना के अभाव में यदि शिष्य-समुदाय बढता है तो वह साधक को सिद्धान्त का अनुगामी नही, प्रतिगामी बनाता है । 
अत पारिवारिक्न विशालता किसी को महत्वपूर्ण पद बिठा नहीं सकती । फिर आज के युग भे जबकि बढती हुईं सख्या एक 
अभिशाप मानी जा रही है। अहंतर्षि कहते हैं परिवार से घिरा हुआ और रंगा हुआ झगाल राजा नहीं माना जा सकता । 


यह एक्र लोकप्रसिद्ध बातो है । एक शगाल एदी बार नगर मे आया रग के बतैन मे गिर गया। अपने रंग रूप को 
देखकर उसने अपने आपको वन का राजा घोषित किया | वनपशुओ की विशाल सभा ज़ुढाकर बेठा भी किन्तु उसकी 
शाही शान उसी क्षण मिट्टी मे गई जबकि वनराज आ पहुँचा । 

अत साधना के पथ मे बढने के लिये कपडे नहीं आत्मा को बदलने की आवश्यकता है। यदि आत्मस्थिति बदल 
चुकी है और कपड़े न सी बदले तब भी वे कपडे आपकी मुक्ति में बाधक नहीं हो सकते । गहस्थलिंग सिद्धा को खीकार* 
कर जैनद्शैन ने इस सत्य का उद्घोष किया था। माता मरुदेवी और उनके पति चक्रवर्ती भरत इस कथन के ज्वलंत 
प्रमाण है । 


है 


जज 








१ सम्यग्दशैनज्ञानचारित्राणि मोक्षमाग । -तत्वाथं अ०१ सू०१ 
२ सति एगेहिं भिक्‍खुहिं गारत्था सजमुचरा । 
गारत्थेहिं सब्वेहिं साहवो सजमुत्तरा ॥ -उत्तरा० अ० ५ गा० २० 
«७ २ जह जह बहुस्सुओ सम्मभोय सिस्सगण सपरिवुडों य 
अविणिच्छिओं य समये तह सह सिद्धन्त पडिणीओ ॥ -सन्मतिप्रकरण ३-६६ 


श्ण्द्‌ इसि-भासियाईं 


टीका$-- परिवारेण च वेषेण च यद्भावित तद्‌ विभावयेन्न च ताभ्याँ वश्चयेत परिवारेणाउपि गंभीरेण परिच्रतों 
नीऊरूजम्बूकः कथाप्रसिद्धों न राज्माउभवच्छापदानामबंचनीयत्वात्‌ । गताथे* । हद न 
अत्थादाईं जणं ज्ञाणे णाणा-चित्ताणुभासकं । 
अत्थादाईंण वीसंगे पासंतसस अत्थर्सतति ॥ २६॥ 
अर्थ.--भर्थ ( धन ) का लोभी व्यक्ति नानाविव रूप में चित्तहारी मघुरभाषा-भाषी समझना चाहिये । अथवा 
ज्यादा मधुरभाषी को अर्थ का इच्छुक समझना चाहिए और उसकी अर्थ-परपरा को देखकर लोभी व्यक्ति से दूर रहना 
ही श्रेष्ठ है । * 
गुजराती भाषान्तर :-- 
अथने जेटते द्वव्यनों बोशी भाणुस खने॥ रूपमें भी॥ भी॥ शण०्होथी जापणु। तरई जीनचनु गत - 
४२७ णेथी क्षर्ण ब्ेछे जीव्म शग्होभा जेभ इढी श्आय 3 भीढ शण्हों जोक्षनारो भाशुस घननों ्मलिक्षाषी 
छोयथ 9 तेथी जावा भाशुसथी छेंटे रढ्ेवु ०४ थे अशस्त छे 


जिसके मन में सपत्ति की भूख लगी है वह किसी से बात करता है तो उसका बोलने की शैली इतनी मीठी होगी 
कि वाणी कला के द्वारा वह उसके हृदय में प्रवेश कर जाता है और अपनी इच्छित वस्तु निऊलवा छेता है । दूसरी ओर 
यह भी ध्यान रखना चाहिए जो आपसे बहुत मीठी बाते कर रहा है उसकी मीठी बाते भी कोई अर्थ प्रती है । किसी 
प्रयोजन से ही आपसे इतना मीठा बोल रहा है। अत लोभी के दिल को समझना चाहिये उसकी अर्थ पिपासा को देखना 
चाहिये । उसे अर्थ नहीं, अर्थ सतति चाहिये, अथोत्‌ यदि उसका वश चले तो अपनी पीढियो के लिये भी सपत्ति भाग छे, 
अत उसके मन की विशाल तृष्णा की पूर्ति करना कठिन है । एक विचारक ने ठीक कहा है---..0 [0007 7707 फ्व॥(5 
80776 ४002, & ००07९7४0प७ 7780 ७] ४)7728 गरीब थोडे से सतुष्ट हो सकता है जबकि अमीर की मांग सदैव 
ज्यादा होगी । अत अहदंतर्षि कहते है तृष्णात्तू व्यक्तिसे सदैव दूर रहो । “पासतस्स” का पाठान्तर दासतरुस | उसका 
अर्थ यह होगा कि जो लोभी का सग नहीं करता अर्थ सतति उसके लिये दासवत्‌ रहेगी। लक्ष्मी छाया-सी है' उसके पीछे 
दौड़ेंगे वह आगे दौंडेगी और यदि आपने उससे मुह मोड़ लिया फिर यह आपके पीछे दौडेगी । 

आचाये मानतुग आदिनाथ स्तोत्र की परिसमाप्ति पर एक मार्मिक उक्ति कह गये हें-प्रभो ! जिसने आपके गुण रूप 
पुष्पों से ग्रथित यह स्तोत्र रूप माला जो पहनेगा लक्ष्मी उसके पास बरबस चली आएँगी । 

टीका३--भर्थादायिनमर्थलो सिने जन जानीयात्‌ नानाचित्तानुभाषकमन्यमातानुगामिनम्‌, तस्माद्‌ अर्थ-सताति 
निरन्तरार्थेको म पदयत श्रेयान्‌ भवत्यर्थादायिभिविंसगो वियोग । गताथे* । है 

डेभ-कप्प कत्तिसम्मं णिच्छयम्मि विभावए । 


णिखिलामोसा कारित्षु उबचारस्मि परिच्छती ॥ २७॥ - ५ 
अर्थ:--दम्भपूर्ण आचरण निश्चय में सिंह के चर्म से आवृत झगालवत समझना चाहिये । सपूर्ण रूप से असत्या- 
चरण करनेवाला उपचार से परखा जाता है । मु 


गुजराती भाषान्तर $-- के 
धथथी पूणु जेवु खायरणु सिदचा जाभडामा छुपाशेक्ष शियाणना ब्छु छे, भेभ सभऊ9 ७२जे३ रीतलनुं 
गनावदी जायरशु अउरनार। भाणुसनी जमोणणाएु तेना जायार-वियार तेम०/ सलाषणुथी ४री शञ्ञय छे 
जिसके अन्तर और बाह्य दोनो मे वेषम्य है ऐसा दम्सी साधक वह उस शुगाल जैसा है जो सिंह की खाल में 
घूमता है और पश्ुओं का राजा होने का खप्न देखता है। किन्तु जिस क्षण वह कार्य करता है या बोलता है तभी उसकी 
परीक्षा हो जाती है। मुनि के वेश मे घूमनेवाले मिथ्याचारी व्यक्ति जनता के समक्ष अपने आपको महान पहुचे हुए 





१ दासंतस्स 
२ स्तोत्नस्नज तव जिनेन्द्र गुणौनिबद्धाम्‌ 
भकक्‍्झा सया रुचिखर्णविचित्रपुष्पाम्‌ | 
पते जनो इह कठ्गतामजस्र 
त मानतुगभवशञा समुपैति लक्ष्मी ॥  भक्तामरस्तोत्र छोक० ४८, 


अडतीसवचाँ अध्ययन १०५७ 


तसिद्ध करना चाहता है। मेले वच्र, बाह्य क्रियाकाण्ड और दूसरो को शियिलाचारी बताना ये है। उनके प्रसाधन, जिनके 
द्वारा वे अपने आपको महान्‌ आचारशौल मुनि सिद्ध करते हैं और भोली स्थूलदर्शी जनता उन्हे उस रूप मे मान भी लेती 
है, किन्तु जो उनके भीतर उतरता है उसे वहा कुछ दूसरा रूप दिखाई देता है और दम्भ के आधार पर खडा किया गया 
महल ढेर हो जाता है। 


टीकाः-»- दस्भ कढपे कृत्तिसम कृत्वा जम्बूकसमान निश्चयेन विभावयेत्‌ निखिक राजप्रतापस्थामोष॑ कृत्वो- 
पचारे बूतो परीक्ष्यते विज्ञायते । गतार्थ, । 


वभाषे दुच्बले जाणे णाणा-वण्णाणुभासकं | 
पृष्फा-दाणे खुर्णदा वा पवकारघरं गता ॥ २८ ॥ 
अर्थ--मनृष्य का खभाव बहुत दुबल होता है। वह अनेक वर्ण ( रूप ) का आभास देता है। पुष्प को लेने के लिये 
सुनंदा प्लवकार ( नाव बनानेवाले ) के घर गई । 
गुजराती भार्षांतर :-- 
भाणुसनों स्व॒क्षाव भरेभर घछु।ए/ नमणी होथ छे. तेथी जने5 बछें। (३पे )ना जालास थाय छे? 
खुनेधा इथी क्षेवर भाटे छोडी जनावनारने घेरे गर्ध 
मनुष्य का खभाव बडा विचित्र होता है ।अभी वह सुन्दर रूप में है, किन्तु अगले ही क्षण उनका क्‍या हूप होगा 
कुछ कहा नहीं जा सकता | कल का चोर आज सन्त बन सऊता है ।। आजकी वेश्या कल सती भी हो सकती है| । नगरवधू 
कोशा के हूप पाश में बंधे विलासी कुमार स्थूलभद्र को देखकर कौन कह सकता था कि यह एक दिन काम-विजेता महान 
सन्त स्थूलिभद्र बनेगा और यह भोग की प्रतिभा के अपने पूरे सौनदये के साथ भी उसे अपने रूप जाल में फसा नही 
सकेगी | । विराग का पथिक भोग को ह्याग की ओर खीच सकेगा । सती के रूप में पूजे जानेवाली नारिया अपने पूर्व जन्मों 
में किस रूप मे रहीं होगी कौन कह सकता है ! । 


इसी लिये जैनद्शन कहता है किसी के वर्तमान रूप को देखकर उसके जोबन का फैसला न हो। उस पर घृणा न 
बरसाओ । सभव है एक दिन वे महान सत हो सकते है और उनके आलोचक उनसे भी नीची भूमि पर जा सकते है 
जिनकी कि आज वे आलोचना कर रहे है । 

ख-वबिपाक की दु खभरी कहानिया अपने पास एक सत्य रखती हैं । तो भगवती सूत्र मे वर्णित गौशालक की कहानी 
भी एक तथ्य रखती है । भगवान महावीर गणधर देव गौतम प्रभु के समक्ष उन आत्माओ के जीवन पद उठाते जाते हैं, 
उसमे वे द्श्य भी आते हैं जब कि उनके जीवन की काली कहानियों को देखकर उन परिजन और प्रिय भी घृणा से मुंह फेर 
लेते हैं | मारकृट हृत्याभरा जीवन देखकर ऐसा लगता है इनका जीवन सूना रेगिस्तान है। जहा प्रेम कोमलता और 
करुणा का छोटा इक्ष भी नहीं है, किन्तु दृश्य बदलते हैं और आखिरी पदों हटता है तो वह रूप सामने आता है कि 
हमारी अपनी आखो पर हमें विश्वास नहीं होता | | क्या यह वही है जो एक दिन बिना प्रयोजन के प्राणियो को मोत के 
घाट उतार देता था १ । आज उसका प्राण घातक व्यक्ति उसके सामने उपस्थित है । वह जानता भी है यह मेरे प्राणो की 
हत्या करने आया है । फिर भी मन के एक कोने मे वैर और द्वेष की चिनगारी नही निकलती । देखते देखते केवल्य की 
अनंत ज्योति से वे जगमगा उठते है । 

जिनके लिये मानव भी घृणा से मुंह फेर छेते थे, आज उन्हीं के लिये देवगण दौड़े आ रहे हैं। आकाश में देव 
दुदुभिया गड्गडाती हैं । अतः व्यक्ति क्ब किस क्षण बदल जाएगा कह नहीं सकते। अथवा खभाव से दुबंल प्राणी अनेक 
रूप मे बोलता है उसकी मन स्थिता सम नहीं पडती, कभी वह किसी बात को खीकार करता है तो दूसरे ही क्षण इन्कार 
भी कर देता है । इस तथ्य की पुष्टि के लिये अहेतर्षि ने छुनन्दा की कद्दानी दी है जो पुष्प लेने के लिये नौका बनानेवाले 
के घर जाती है, किन्तु वह प्राचीन कथा अज्ञात है । > 

टीका।-- खभावे दुबे जानीयात्‌ नानावर्णाजुभाषक विविधजाह्यचुकारिणम्‌, यथा घुनन्दा पुष्पा$5दाने 
छुव-क्बरगृह गता। भस्य तु छोकस्याथे, कथाया अज्ञातत्वादर्पष्ट एवं | गताथः 

विशेष प्रस्तुत 'छोक के उत्तरार्थ में कथा का सकेत है, किन्तु वह अज्ञात है । अत उत्तराध स्पष्ट नहीं हो सका । 


है 


२०५८ इसि-भासियाई 


वे खेत्ते थ काले य सब्वभावे य सब्वधा । 
सब्वेसि लिगजीवाण्ं भावणं तु विहावण ॥ २९ ॥ 


अर्थ :--द्व्य, क्षेत्र और काल सभी भावों और सभी हिंगो के द्वारा रहे हुए जीवों की भावना को समझना चाहिए । 


गुजराती भाषान्तर +-- 

द्रण्य, क्षेत्र भने आण जधा शाव जने गधा विषयों ह्वश रहेनारशा शवोनी सावनाने सभण्थ्या व्वे४ठ थे 

प्रस्तुत अध्याय का उपसहार करते हुए अहंतर्षि बता रहे है, इस विराट विश्व मे अनत अनत आत्माएं हैं और सबका 
द्रव्य, क्षेत्र काल भाव लिग सभी पृथक हैं और सबकी भावनाएं पृथक्‌ हैं, अत साधक विवेकपूर्वेक सबको समझने की चेष्टा करे। 

हर व्यक्ति की अपनी परिस्थिति भिन्न होती है। हर व्यक्ति की भावनाएं प्ृथक्‌ होती हैं । सबकी शक्ति समान नहीं 
होती । अत सबको एक ही गज से नहीं नापना चाहिए । दो व्यक्ति एक समान अपराध करते है, फिर भी दोनो को 
समान दड नही दिया जा सकता। क्योकि दोनो की परिस्थिति प्रथक्‌ पथकू होती है। एक भूक से पीडित होकर चोरी 
करता है। दूसरा पड़ोसी की सपत्ति देखकर जलता है, उसे भिखारी बनाने के लिये चोरी करता है | पहला पेट भरने के 
लिये चोरी करता है, दूसरा पेटी भरने के लिए। एकके पास तन की भूख समस्या है तो दूसरे के पास मन की भूख है । 

आगम में भी अपराधों की दो श्रेणिया बताई गईं-एक अपने अहंभाव के पोषण के लिये दोषों का सेवन करता है, 
दूसरा संयम साधना के कठिन स्थानों को पार करने के लिए दोष सेवन करता है। ये दोनों दोष विधियों दर्पि का और कल्पिका 
कही जाती हैं । दोनो के बीच भावनाओं का बहुत बडा विभेद है । अत, दोनों की प्रायश्वित्त विधि मे भी विभेद है। 

कोई अपराधी पक जाता है । कानून उसका प्रमाण मागता है, अपराध की खीकृति मिलने पर वह दड दे देता है । 
किन्तु वह यह नहीं देखेगा कि इसने वह अपराब क्यों किया है, इसी लिये तो कहा जाता है 'कानून अधा होता है! । विचारक के 
पास खुली आखें हैं वह देखता है। अपराध हुआ है किन्तु साथ ही वह इसकी पार्वैभूमि भी देखना चाहेगा कि किन परि- 
स्थितियों से विवश होकर इसने अपराध किया है। उसके सामने दूसरा विकल्प था था नहीं ? । यदि नहीं था और इसने दोष 
का सेवन किया है तो आसक्त भारव॑ से किया है या अनासक्त भाव से?। जितना आवश्यक था उतना ही किया है था उससे 
ज्यादा या कम? । विचारक व्यक्ति और उसकी परिस्थितिया और उसकी भावनाओं को तोलता है और तभी निणय देता है। 

अहेतर्षि कह रहे हैं किसी भी व्यक्ति के लिये अच्छा या बुरा निर्णय न दो। उसकी स्थिति भावनाएँ सबका 
अवलोकन करो । 

टीका३-- द्ब्ये क्षेत्रे च काले च सर्वभावे च सर्वथा सर्वेषां लिंगवता जीवानां भावनां विभावयेत्‌। गधाथ्थः । 

एवं से सिद्धे बुद्धे० ॥ गतार्थः ॥ 
हृ्‌इ साइपुत्तिज्ञ नामज्ञयणं । 
इति सातिपुत्र अहतर्षिभाषितम- 
शात्रिशतितममध्ययनम ॥ 


संजय भहतर्षे प्रोक्त 
उनचालीसवा अध्ययन 


मनुष्य हजार बार हा” कहता है तो उसे एक बार ना” कहना भी सीखना चाहिये । वह पाप के लिए इन्कार कर दे । 
जब कभी मन अशुभ की ओर जाए उसे रोक दे । मानव पाप से अपने को बचाता है तो वह इन्कार उसे हजार आपत्तियों 
से बचाता है। 
पाप की प्रसवभूमि मानव का मन है। पहले वहीं वह जन्म लेता है तब वाणी उसे बाहर व्यक्त करती है और देह 
उसको क्रियात्मक रूप देता है । 
पाप क्या है? कुछ विचारक कहते हैँ-“मनुष्य परिस्थितियो का दास है, अत परिस्थिति से प्रेरित ही जो काये करता 
है ।” दुनिया उसे अपने साचे मे ढल कर पाप पुण्य की सज्ञा देती है। पर यह तक की कसोटी पर ठीक नहीं उतरता ! 
यदि मनुष्य परिस्थितियों करा खिलौना मात्र है तो उसका अपना अस्तित्व ही क्या रहा * मनुष्य परिस्थितियों का दास नहीं, 
उसका विधाता है जब वह शुभ सकलप छेकर चलता है तब उसकी प्रेषित भावधारा पुण्य के परमाणुओ को आकर्षित करती 
है, वही पुण्य है और भावधारा अशुभ की ओर बहती है तब अशुभ अध्यवसाय पाप के परमाणुओ को आकर्षित करते वही 
पाप है। खामी रामतीर्थ ने ठीक कहा है -कोई भी कर्म अपने आपमें पुण्य नहीं है, बिन्दु या शज्य का खत कोई मूल्य 
नहीं होता । व्यक्ति के मन की छाया उस पर गिरती है उसी रूप में वह ढल जाता है । घुभ धारा उसे शुभ की ओर मोड 
देती है और तभी बढ़ता है जब कि मन में पाप होता है | बालक युवति द्न्द के निकट खेलकर भी निष्पाप रहता है । 
प्रस्तुत अध्ययन में बताया गया है पाप क्या है और उससे मुक्त केसे हो सकते हैं । 
जे इमं पावक्क कम्मं णेव कुज्ञा ण कारवे | 
देवा वि त॑ णमंसंति घितिम दित्ततेजर्स ॥ १॥ 
अर्थ;--जो व्यक्ति इस पाप कमे को नहीं करता है और दूसरो से नहीं करवाता है उस श्वतिमान दीप्त तेजखी को 
देवता भी नमस्कार करते हैं । 


गुजराती भाषान्तर ६-- 
बरे भाणुस गा पाप उर्मने उरतो नथी जने गील्ने पासेथी पशु अरावते नथी तेवा घेयंशाक्षी , दीप, 
ने तेग/्स्पीने ध्वताशी पशु नभ२४२ $रे छे 
साधक पापो से दूर रहे । न खय पाप परिणति मे लिप्त हो न अन्य व्यक्ति को उस ओरे प्रेरित ही करे । ऐसा निष्पाप 
साधक दिव्य तैज से आलोकित रहता है । भहिंसा और करुणा की सौम्य भावधारा उसके आनन पर अठखेलिया करती 
है | इसीलिये देवगण भी उसके चरणो मे झुकते है । 
यद्यपि भौतिक वैभव में देव-सष्टि मानव की अपेक्षा विशिष्ट है, पर आध्यात्मिक क्षेत्र में तो सानव से बहुत पीछे हैं । 
सगममभर का फरी खेत की काली मिट्टी की अपेक्षा अधिक सुरम्य हे और वह मन को मोह भी छेता है पर जीवन के लिये तो 
सगममैर के सुरम्य भवनों से खेत की काली मिट्टी ही अधिक उपयोगी है, क्योंकि एक दाने को हजार ग्रुणित कर मानव को 
धान्य राशि का उपाहार देने का काम काली मिट्टी ही करती है । सर्वार्थ सिद्ध के विभानवासी देव तेतीस सागर पयन्त प्रयत्न 
करें तब भी केवलज्ञान नहीं पा सकते, जबकि मानव का पुरुषार्थ सही दिशा में गति करे तो अडतालीस मिनिट में केवलज्ञान 
पा सकता है। भौतिक वैभव की दृष्टि से महान देवगण भी आध्यात्मिक वैभवशाली मानव के चरणों में झुकता है । 
* श्ैेकाः-- य इदं पाप के न कु्योत्‌ न कारयेद्‌, देव अपि ते नसंस्यन्ति छतिमहीपक्तेजसम्‌। गताथे, । 
जे णरे कुब्बती पार अधकारं महं करे। 
अणवजन पंडिते किल्वा आदिच्चे व पभासती ॥ २॥ 
०5इर्थः:--जो मानव पाप कम करता है वह अधकार फैलाता है । जबकि पंडित पुरुष अनवद्य कमें करते सूर्य की 
भाति प्रकाशित होता है । 


। 


२६० इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर +-- 
गे भाणुस पापनु &भ 3रे छे ते ६नियाभा जार ऐै्ावे छे, बयारे शुद्धिमाव भाणुस निशेष- ( शु#- 
पुएयनु ) 8भ 3री सूथना ब्रपी शण्श्वाणी पैक्षावे छे 


अशुभ परिणति खय अबकार मे है। बह जहा जायगा सर्वत्र अधकार फेलाएगा । जिसने प्रकाश पथ पाया है, वह 
प्रज्ञाशील पुरुष निष्पाप जीवन बिताकर पुण्य की प्रभा से आलोकित हो सूर्य की भाति विश्व को प्रकाश किरण देता है । 


सिया पाव॑ सईं कुल्ञा ण तं॑ कुल्ञा पुणो पुणो | 
णाणि कम्म च ण॑ कुल्ला साधु कम्म॑ वियाणिया ॥ ३ ॥ 


अर्थः-- पाप का प्रसण उपस्थित हो और एक बार पाप हो जाए तब भी साधक उस पाप को पुन पुन न करे । 
किन्तु ज्ञानी श्रेष्ठ कर्मों को पहिचान कर उन्हीं में सदेव प्रवृत्त हो । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

$६4 पाप थवानों असग खावे ने सभारा ढाथे पापड्ुंल पणु थर्ध व्यय तो ते इरीवार ओर पण 
ढ|लषतभा न थाय भेप्री आण साध राणवी शानी भाणुसे मा 8व्य आार्यों छे जेभ समण्ने ० ब्भेशा तेभा 
पोतानी अर्वत्ति शणभपी मा 

कभी कभी मानव को अनिच्छापूर्वक भी किसी अनिष्ट प्रत्गत्ति मे भाग लेना पडता है । किन्तु उस समय भी उसकी 
शान चेतना खुली रहे | पाप को पाप माने और उसके जल्दी ही अलग हट जाने का विचार रखे । लजाशील व्यक्ति एक 
बार कभी कहीं फिसल गया तो उसे वह भूल सदेव कचोटती रहेगी और पुनः कभी भी उस ओर कदम नहीं बढाएगा । 
गिरना खभाविक है, पर गिरकर वहीं पडे रहना दुबेलता है, गिरकर उठ खडे होना बहादुरी है। एक इग्लिश विचारक कहता है 
6060॥76 70 78 0 9] परा०0 आ7॥, 7०7वी:8 70 78 ४0 वैज़छ) ४6७७७, काताए76 7678 0७ 
87 60 87676, 20५४७ 7६8 &)] 870 $0 ॥ए86 पाप में पडना मानव खभाव हैं, उसमे डूबे रहना शैतान 
ख़भाव है, उस पर दु खित होना सन्‍्त-खभाव है और सब पापों से मुक्त होना ईश्वर खभाव है ।--लागफेलो 


सिया  कुजा तं तु पुणो पुणो णिकाय च ण॑ कुज्ञा साहु भोजजो वि जायति रहस्से खल भो 
पावे कर्म्म समज्लिणित्ता दृव्वाओ खेत्तओों काछओ भावओ कस्मओ अज्ञवसायओ सम्म अपलीयंचमाणे 
जहत्थे आलोएजा | हि 

अर्थ;--यदि पाप कमे कसी हो जाय पुन पुन उसका आचरण करके उसका समूह न बनावे जिससे कि साधक 
को पुन जन्म लेना पड़े । गुप्त रूप से पाप किया हो तब भी उसको द्रव्य क्षेत्र काठ और भाव से कर्म (क्रियात्मक रुप से ) 
और अध्यवसाय से सम्यक् प्रकार से किसी से निष्कपट रूप से यवार्थ आलोचना करे । *० 


शुज्नराती भाषान्तर +-- * ० 

पे $६य ( जरानथी ) पापप्नल पोताने ढाथे थर्् गथुं छी4 तो ते ॥री $री तेनी बृद्धी ५४ हेषी नी, 
केने कीषे साथडने हरी जा ससारभा ्२त्म देषी पड़े अध्याय पापइ्ल जेप्नातमा थ्श गयुं छ्ीय तो ते पापने 
द०्य, कल, 34 ने लावथी उसमे ( ड्ियात्म& रूपथी ) भरने सष्यवसायथी सारी रीते निष्ध५० रूपथी सा्यी 
रीते जाध्षीयना 3रे 

मानव से भूल होना खाभाविक है, किन्तु प्रशाशील साधक मूलो की आदृत्ति नहीं होने दे । क्योंकि एक सूल क्षम्य 
हो सकती है, किन्तु भूछो का समूह भग्र कर परिणाम भी छा सकता है। अत भूछों का परिमाजन करते रहे । यदि एकान्त 
में भी पाप किया गया है तब भी हृदय-शुद्धि के साथ उसकी आलोचना होनी चाहिए । फिर भी उसमे द्रव्य क्षेत्र काल 
और भाव को विवेक तो रखना ही चाहिए, आलोचना सुनने के लिये पात्र भी खोजना चाहिए । सुयोग्य पात्र मिठने पर 
झुद्ध अध्यवसायपूर्वक निष्कपट आलोचना करे । कपट सहित आलोचना से आत्मशुद्धि सभव नहीं है। क्योंकि रोगी डाक्टर 
से छल करके कमी खस्थ नहीं हो सकता । आलोचना में निष्काटता को स्थान हैं । | 

टीकाः--चतुर्थैस्य पूर्वाध मपू्णेम्‌ । उत्तराध तु कर्मेंसंचयविषयम्‌ । यर्थ विपाकेन साधुभूयो$पि जायते । 


उनचालीसवाँ अध्ययन २६१ 


रहस्य खलु भो पाप कमें समज्ये द्वव्यतः श्षेत्रतः कालत, साक्त. कमतो5ध्यवसायत- सम्यग्‌ अपरिकुंचमानो5नि- 
गृदज्ञालोचयेत । 

चतुर्थ 'छोक का पूर्वाध अपूर्ण है और उत्तराधे कम सचय-विषयक है । जिसके परिणाम मे साधु पुन जन्म छेता 
है । शेष का अर्थ ऊपरवत्‌ है । 

संजणणं अरहता इसिणा बुइते- 

ण वि अत्थि रसेहिं भदृ्एहिं संचासेण य भदणण य । 
जत्थ सिए काणणोसिते उवणामेति बहाए संजए ॥ ५॥ 

अर्थ/--सजय अहँतर्षि बोले-मुझे सुन्दर रसो से और झुन्दर निवास स्थानों से कोई प्रयोजन नहीं है। जहा कि 
सजय वन मे रहे हुए झूग को मारता है । 
गुजराती भाषान्तर १-- 

सब्श्य गरु॑तपि अडे-भने भछुर रस जने शहर गोरूणा भजिवोभमा रस नथी, व्या सब्श्य वनभा 
बसता भुणोने भारे छे दि 

हिंता के द्वारा भी योडी देर के लिये मनुष्य भौतिक सुख के प्रसाधन प्राप्त कर सकता है। किन्तु उनके द्वारा सच्ची 
शान्ति नहीं पा सकता । अपने छोटे जीवन के लिये वह प्राणियों का हिसा करता है। इस जीभ के लिए हजारों प्राणियों 
का खून बहता है । सुन्दर निवास प्राप्त करने के लिये भी वह हिंसा करता है, किन्तु वे हिंसा जन्य प्रसाधन उसे चेन से 
रहने नहीं देते । उसकी मानसिक शाति समाप्त हो जाती है । फिर आध्यात्मिक शान्ति तो उसके बहुत दूर है । 

सजय अहंतर्षि कह रहे हैं-मुझे उन सुन्दर सरस पदार्थों और सन्दर निवास स्थानों से कोई प्रयोजन नहीं है, जहां 
कि सजय काननवासी मगो को मारने के लिये लाता है । 

यह संजय कौन है ? । पहले सजय अहंतर्षि है, दूसरा मगों की शिफ्रार करनेवाला सजय है। दोनों एक ही हैं या 
भिन्न । ऐसा लगता है दोनो एक ही होने चाहिये । अहँतर्षि अपने पूर्व जीवन की 'सम्वति कर रहे हैं। उन मधुर आखा- 
दनों के लिये और उन्दर भवनों के लिये मेरे मनमें अब कोई रस नहीं रह गया है, जिनके लिये मैंने झगों की हिंसा की 
थी । उन्हें अपने हिस्तात्मक कृत्यों के लिये मामिक वेदना हो रही है । 

यह मग वध के लिये जानेवाला सजय उत्तराध्ययन सूत्र के कम्पिल नरेश सजय से मिलता है। वह भी झगया 
के शौंकिन हैं | वन में एक मग को बाणों से वीध देता है | किन्तु जब आहत म्ग सुनि गगंभालि के निकट जाकर गिरता 
है। उधर अश्वारूठ राजा भी वहा आता है और सोचता है-मैने आसक्त होकर ऋषि के मग का वध कर दिया है। 
ध्यानस्थ मुनि जब उसे खायगत नहीं देते हैं तब राजा और भयभीत हो जाता है और उसने क्षमा प्रार्थना करता है, 
तब मुनि कहते तुम अभय हो और खय॑ अमयदाता बनो । उसके अहिंसा और अनितद्यता भरे उपदेश से वह भी राज्य 
को छोडकर प्रत्रजित हो न्ञाता* है । हि 

दोनों सजय ऋषि एक हैं या भिन्न यह तो कहा नहीं जा सकता, किन्तु दोनो में साम्य अवश्य है । 

दडीका+--भद्दके रसेमद्रकेन च संवासेन कोकिकजीवितेन नास्ति से कायं, कीइदोन सवासेन ? यत्र संजयः कानन- 
वासिनों झुगान्‌ वधायोपनामयति-ब्यापादयति इति सजयीयमध्ययनम्‌ । गताथे. । 

पर्व से सिद्धे बुद्ध०। 
इति संजय अहंतर्षि प्रोक्त 
पएकोनचत्वारिशद्ध्ययनम्‌ । 





>ग०्मम कसा टू." ननननन--ननननननननंन न य न ननी न नननी न ननननननिननन न 
१, देखिये उत्तराध्ययन सूत्न अ०, १८ गाथा १-१८, 


दीवायण अहँतर्षि प्रोक्‍्त 


चालीसवों अध्ययन 


मानव का सन एक विराद सागर हे। जहा प्रतिक्षण सेंकडो लहरे उठती और विलीन होती है । उनकी रगिनियीं 
में मानव मन लुभा जाता है। मनुष्य अपने मन मे सो सो सत्‌ सकत्प करता है किन्तु इच्छाओं की लहरे उन्हें बहा ले जाती 
हैं। मानव विवश हो उन्हें देखता हो रह जाता है। वह सोचता है. इच्छा की पूति के बाद में संतुष्ट हो जाऊगा किन्तु द्याद 
रखना होना हर इच्छा की पूर्ति अतृप्ति का नया द्वार खोलती है। एक इग्लिश विचारक ने ठीफ कहा है-06 ४४758 ० 
4687:6 78 76767 7॥66 707 परीए 880४6 इच्छाओ की प्यास कभी नही बुझती, न पूर्ण रुप से सतुष्ट ही 
होती है ।-सिसरो. 

इच्छाओं के सकेत पर चलनेवाले मानव की स्थिति वेसी है जैसी सागर की लहरों की गति के अनुरूप चलनेवाले 
नाविक की । पश्चिम के प्रसिद्ध विचारक शेक्सपियर ने कहा है यदि इच्छा ही घोडा बन जाती तो प्रत्येक मनुष्य घुडसवार 
होना । पर आज्ञ तो घोडा आदमी पर सवार है, फिर उसे चेन कैसे मिले ? इच्छाओ पर ब्रेक लगाने की कला सीखाना 
प्रस्तुत अध्ययन का विषय है । 

इच्छमणिच्छे पुरा करेज्ञा दीवायणेण अरहता इसिणा बुइतं- 

इच्छा बहुविधा लोए जाए बद्धों किलिस्सति । 
तम्हा इच्छमणिच्छाए जिणित्ता सुहमेधती ॥ १॥ 

अर्थ---दीवायन भहेँतर्षि बोढे--( साधक ) पहले इच्छा को अनिच्छा के रूप मे बदले। लोक मे अनेक प्रकार की 
इच्छाए हैं । जिनसे बद्ध होकर आत्मा सक्लेश पाता है । साधक इच्छा को अनिच्छा से जीतकर सुख पाता है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 

टीवायन शर्डठतषि डे ७9४ अथम धग्छाने सनिश्छामा गहक्षी नाभे, जा हुनियाभां जगेह तरढनी 
७ग्छाणी छे ०ने आर ७बव गहछ् थने ६ पामे छे बे साथ जनिथ्छाहारा एथ्छाने ७ती व्यय तो छुण 
पाभी शप्ठ 

इच्छाएं मानव के मन पर शासन करती हैं । इच्छाओं से शासित व्यक्ति अपनी सच्ची आजादी को खो बैठता है । 
यद्यपि बहार से वह खतत्र दिखाई देता है फिर भी गहराई में उतर कर देखें तो ज्ञात होगा, वह आशा और इच्छाओं के 
धागों से बन्धा हे । वे धागे जितने सूक्ष्म हैं उतने मजबूत है । 

एक ससक्ृत के कवि ने सुन्दर चुटकी छेते हुए कहा है--आशा नामक एक विचित्र शखला है जिसये, बद्ध प्राणी 
दौडता है और उससे मुक्त पगुवत्‌ स्थिर रहता है! । एक विचारक ने ठीक ही कहा है---)686 78 9प्रा्णया2 ॥78 
]6 ज्ञ0 49))8 प0 70 76767 77868 9०9॥7 $ 

इच्छा जलती हुईं आग है। उसमें गिरा हुआ कभी उठता नहीं है ।-- जेम्स ऑफ इस्लाम”-चम्पतराथ 

टीका;--पुरा अचिरादेव अ्व॒जित* सन्‌ साधुरिच्छां यदि वा पुरा प्रत्नज्याया पुरण्तादिच्छन्नभिलाषवाननिच्छां 
कुर्यादात्मसंतोषमगीकुर्यात्‌ । इच्छा बहुचिधा भवति छोके यथा बद्धः विनश्यति, तस्मादिच्छामनिच्छया जित्वा सुखमेघते । 

पुरा भर्थात्‌ शीघ्र दीक्षित हुआ मुनि इच्छा को अनिच्छा से जीते अथवा पुरा अर्थात्‌ चरित्र अहण के पूर्व साधक 
के मन में जो अभिलाषाएं थीं उन्हें समाप्त कर दे और आत्म-सतोष को प्राप्त करे । शेषार्थ ऊपरवत्‌ है । 


छाम्िभूया न जाणंति मातरं पितरं गुरुं। 
,_ अधिक्खिवंति साधू य रायाणों देवयाणि य ॥ २॥ 
अथै---च्छामिभूत व्यक्ति न माता को जानते हैं न पिता को, और गुरु को ही वे साधु राजा और देवता को 


तिरस्कृत कर सकते हैं । हल 


१ आशा नाम मनुष्याणा काचिदाश्चर्यश्षुखला । यया बड़ा प्रधावन्ति मुक्तास्तिष्ठन्ति पयुवत्‌ । 


चालीसवोॉँ अध्ययन श्दे३ 


गुजराता भाषान्तर $-- 
मठ।थी पश्रग्श्य पामेक्षी व्यक्ति न भाताने 3 पिताने व्वशुता नथी, जने शुरुने ० साधनों, राब्बनों गने 
देवतानों तिरर४२ 3रे छे 
इच्छा का गुलाम अपनी इच्छा को ही सर्वोपरि मान देता है। उसकी इच्छापूर्ति के मांगे मे कोई अवरोधक बनकर 
आता है तो उम्ले अपमानित करने मे जरा भी नहीं हिचकिचाता । फिर भले बे माता पिता हो या गुरु के पद पर हो । 
वह साउ राजा और देवता तक को भी कुछ नहीं समझता । 
टिप्पणी--मिलाइये प्रस्तुत सूत्र के ३६ वे अध्याय की १४ वी गाथा से केवल प्रारम के एक ही शब्द का भेद है। 
इच्छामूर्ल नियच्छेति धणहाणि बंधणाणि य । 
पियविष्पओगे य बहू जस्माईं मरणाणिय ॥ ३ ॥ 
अर्थ--इच्छा के मूल मे धनहानि और बन्धन रहे हुए हैं। साथ ही प्रिय विप्रयोग और बहुत से जन्म और झव्यु भी है। 
गुजराती भाषान्तर !-- 
एश्छा3 ०/३ अन्यनाश खने जघनभां ० छे, जने तेने साथे सियन्यडितिनों वियोण जने धणु। ० 
० न्‍भ-भृत्युन। हऔर। पु छे 
मनुष्य ने सुख की एक व्याख्या की है। इच्छापूर्तिजन्य सुख । मन में किसी प्रकार की इच्छा पैदा हुईं और उसकी 
पूर्ति के सावन उपलब्ध हो जाते है' तब मानत्र बोल उठता है “में छुखी हू ”” । किन्तु इच्छापूर्ति सुख नहीं, सुखाभास है । 
सुख नही सुख के स्थान पर दु ख बन्धन और छ्लेशो की विशाल परम्परा है खडी मिलेगी । रावण भी तो सुख प्राप्ति के 
लिये सीता को के गया था। कीचक और जरासन्ध भी तो सुख प्राप्ति के लिये गये थे । क्या पाया उन्होने ः आखिर दुख 
क्लेश और घृणा और तिरस्फार ही उन्हें मिला है। क्‍या अच्छा होता यदि वे अपनी बुरी इच्छाओं को ऊगने के साथ ही 
कुचल देते | । पश्चिमी विचारक फ्रेकलिनेन ठीक ही कहा हे बाद मे उत्पन्न होनेवाली सारी इच्छाओ की पूर्ति करने की अपेक्षा 
पहली इच्छा का दमन कर देना कही अधिक सरल और भ्रेयस्कर है 
टि०--प्रस्तुत गाथा भी क्रोध के शब्द भेद के साथ ३६ वे अध्ययन में यथावत्‌ मिलती है । 
इच्छेते इच्छते इच्छा अणिच्छे त॑ पि इच्छति | 
तम्हा इच्छामणिच्छाए जिणित्ता सुहमेहती ॥ ४ ॥ 
अथै--इच्छा अपने चाहनेवाले को नहीं चाहती, किन्तु इच्छा रहित को चाहती है। अत इच्छा को अनिच्छा से 
जीतकर उछख प्राप्त होता है। 
गुजराती अलषान्तर --- 
४०७, पोतान थूडनार भाएुसने याढती नथी, प३ं6ु ०/ भाणुसन ४०७। नथी तेने ० याड़े छे, भादे 
एय्छाने जनि*्छाथी ७तीने ०/ झुण भेणवी शाप छे 
इच्छा का एक अनोखा खभाव है वह उसे नहीं चाहती जो इच्छा के गुलाम है । गुलामो से भी कभी प्रेम किया 
जाता है १ और यह भी देखा गया है हर व्यक्ति की इच्छाएं भिन्न होती हैं। कभी यह भी होता है जिसे हम चाहते हैं । 
वह हमें नही चाहता और जो हमें चाहता है हम उससे नफरत करते हैं । यही तो मानव की विवशता है । 


दूसरी ओर उसकी इच्छाए सदैव अतृप्त रहती हैं । खामी विवेकानंद ने कहा है “कामना सागर की भाति अतृप्त है । 
ज्यों ज्यों हम उसकी आवश्यकता पूर्ति करते हैं तों त्यो उसका कोलाहल बढता है।” अत साधक इच्छाओं को अनिच्छा 
से जीते । तभी वह शान्ति पा सकता है । कमैयोगी श्रीकृष्ण भी कहते हैं-जो पुरुष सपुर्ण कामनाओं को छोडकर नि स्प्ृहद 
हो जाता है तथा ममता और अहकार को छोड देता है वही शान्ति पाता है! । एक इग्लिश विचारक भी कहता है- 
[7 7700078789, 706 78 8807ए772' १०९४॥ ०४ ॥08 [08809 इच्छाओं की शान्‍्त करने से नहीं, अपितु उर 
परिम्ित करने से शान्ति प्राप्त होती ह्ै। दि 


हि आम सनक ली सकल आज अर अल ला नल कलह लक कब अलुंल नल. हलक बल बल लंड बला मा अमन 5 आाारं॥4 बम ााईभाााक “आगरा ७७७७-७७ 


१ विहाय कामान्य सर्वान्‌ पुमाश्चवरति नि स्‍्पुद्द । निर्समो निरहकार स शान्तिमधिगच्छति | गीता, 


२६७४ इसि-भासियाई 


दीका।---इछतेच्छा वाछेष्यते अनिच्छन्नपि तामिच्छति तस्मादितद्यादि पूेबत्‌ | गताथे । 
दृष्बओ खेत्तओकालओ भावओ जहा-थामं जहा 
बल जधाविरियं अणिमूहंतो आलोणज्ञासित्ति ॥ ५॥ 
अर्थ--साधक द्रव्यक्षेत्र काल भाव और अयने पैयेबल शक्ति को न छिपाकर आलोचना करे। 
गुजराती भाषांतर :-- 
साथ घन, क्षेत्र, 34, भाव जने पोतानी घीर०८शखिने न सताउता सभावीथन 3शवु प्वे४णे, 
साधक द्रव्य क्षेत्र काठ और भाव को देखता हुआ चले । अपने आपको तोलना भी सर्वप्रथम आवश्यक है। पहली 
धृति साहस और बल को देखकर ही साधना के क्षेत्र मे कदम रखना उचित हैं| अन्यथा पीछेहठ करने का प्रसंग उपस्थित 
हो सकता है। साथ ही गाथा के उत्तराधे मे एक महत्त्वपूर्ण बात कही गई है यदि साधक में शक्ति है तो उसका सगोपन 
न करे । शक्ति होते हुए उसका उपयोग न करना एक प्रकार का परिग्नह है। दूसरे शब्दो में चोरी भी है । जैसे शक्ति होते 
हुए डइबते हुए को न बचाना पाप है तो शक्ति हुए साधन के क्षेत्र मे कदम न बढाना भी पाप है। 
“ टीका+--है साधो  द्वब्यतः क्षेत्रत काछतो भावतो यथास्थाम यथाबर्र॑ यथावीययमनिग्नहज्ञालो चयेरिति ब्रवीमि । 


एवं से सिद्धे बुछे० ॥ णो पुण रवि इच्चत्थ हृष्वमागच्छति ॥ त्ति बेसि | गतार्थः ॥ 


इति द्वेपायन अहँतर्षिप्रोक्तम 
चत्वारिशद्ृध्ययनम्‌ 


इन्द्रनाग अहतर्षि प्रोक्त 
एकचालीसवो अध्ययन 


कुछ आत्माएँ बहिदंध्टि लेकर चलती है। वे केवल वर्तमान घुख को ही देखती है, किन्तु उसके पीछे आनेवाली दु ख 
की परम्परा को नहीं देखती । मछछी केवल अपने ग्रास को देखती है, किन्तु उसके पीछे छुपे काटे को नहीं। यहीं बहिदंष्टि 
मिथ्या हो जाती है। वह मानव को देहाभ्यास मे उलझाये रखती है, किन्तु देह से ऊपर उठकर देहातीत को देखने नहीं 
देती । जबकि अन्तरेष्टि आत्मा को बाहर से हटाकर अन्तर को देखने की प्रेरणा देती है। वह शरीर के नहीं आत्मा के 
सौन्दय को निरखने की प्रेरणा देती है । वह नश्वर से हटकर अनश्वर से प्रेम करने की पवित्र देशना प्रस्तुत अध्ययन का 
प्रमुख विषय है । 

जेसलि आजीवतो अप्पा णराणं बलदंसणं । 
तव ते आमिर्स किच्चा जणा संणिचते जण ॥ १॥ 
अर्थ--जो आत्माएं अपनी आजीविका के लिये प्रदशन करती हैं। वे तप दूषित करके मनुष्यो को एकत्रित करते हैं" 


गुजराती भाषान्तर 3--- 

गे वो पोतानी 3००राणु भाडे पोताना साभर्थ्यचु अध्शन 3रावे छे ते पोतानी तपश्चर्याने नक्षभी जनावी 
जाभ ०/नतानों 'ज्या॥ष ( पोतानी तर३ ) भेथी 4र्श श्र छे 

तप आत्मशोधन का एक पविन्रतम प्रसाधन है। कोयले की कालिमा को साबुन नहीं धो सकता, उसे तो आग की 
ज्वाला ही उज्बल बना सकती है । इसी प्रकार सुख सुविधाओं के प्रसाधन आत्मा की क्मैजन्य कालिमा को धो नहीं 
सकता, किन्तु यह तपस्तेज मे ही शक्ति है जो आत्मा को उज्वल बना सकता है। 

तप का उद्देश्य आत्म-शोधन ही होना चाहिए। यश और प्रतिष्ठा की कामना-या भोतिक की चाह तप साधना को 
दूषित करती है । इस रूप मे साधक अपनी शक्ति को मिट्टी के मोल बेच देता है । इसे जैन आगमों में निदान तप कहा 
गया है। यहा उससे दूर रहने की प्रेरणा दी गई है। जो तप को आजीविका का साधन बनाते हैं वे अपने बल का प्रदशन 
करते हैं, इसके द्वारा वे जन सग्रह कर सकते है। बाहिरी जनता के दिल पर वे अपने तप की छाप अकित कर दें, किन्तु वे 
अपने तप की सही शक्ति को नहीं पा सकते । 

टीकाः--येषामात्मारूपमाजीवादधेतो ने्‌राणां बरदशन तपोबलू-दर्शनाय भवति, ये भाजीवनाथैमात्मनस्तपोबरू नरान्‌ 
दशयन्ति, ते जना. स्व॒तप आामिष कृत्वा जने सचीयन्ते सेलयन्ति । गताथे । 

४५५ विकीत तेसि सुकर्ड तु ते च णिसलाए जीविय | 
« कम्मचेट्टा अजाता वा जाणिज्ञा ममका सढा ॥ २॥ 

अर्थ--उनका ( कामनासहित तप करनेवालो का ) सुकृत मानो खरीदा हुआ होता है । ओर उस सुकृत पर आधारित 

उनका जीवन भी मानो बिका हुआ है । उनकी क्रियाएं अनायेवत्‌ होती हैं, वे ममत्वशील और शठ होते हैं । 


गुजराती भाषांतर :-- 

० भाणुसों पोतानी जमुड आभना पूछ थवा भागे तप 3रे छे, तेमोनु चुएय तो भीनरे भरीदी क्षीघ्र छ . 
जम समव्यु जन ते सुद्डेत ठप२ जाघार भुष्ठी रढेव भाणुसोनी ७६णी ते भरेभर वेंगी नाणेश्षी ० गणशुय- 
तेओना गे जनाये भाणुस ग्रेवा ०४ थाय छे.. ते माणुसोनो स्वलषाव स्वार्थी अने 5पटी छोय छे 

जो साधक किसी फलेच्छा को लेकर काम करता है वह मानो अपनी साधना को बेच डालता है । ग्रहिणी दिनभर 
काम करती है, किन्तु कभी वह अपने श्रम का मूल्य नहीं चाहती, जबकि दासी आठ घंटे काम करके मूल्य मागती है । परिणाम 
में एक घर की खामिनी बनती है, जबकि दूसरी को केवल मजदूरी के बारह आने मात्र मिल पाते हैं। साधक फलासक्ति को 
अपनी, साधना के बीच न आने दे, अन्यथा फल की उधेडबुन में वह लक्ष्य से भ्रष्ट हो जाएगा । फलासक्ति तो मोक्ष की भी 
नही होनी चाहिए। साधक बनने की कामना की तो अगले जीवन में साधक बन सकेगे, किन्तु सिद्धल्व नहीं पा सकते । 


२*६ै इसि-भासियाईं 


महात्मा बनने का सकह्प किया तो महात्मा दन सकेंगे, किन्तु परमात्म-तत्व दूर रह जाएगा | इसलिए गीता कहती है -- 
“कम में ही तुम्हारा अधिकार है, फल की ओर न जाओ” । एक इंग्लिश विचारक भो बोलता है-77ए 0प्रशट72088 78 
जात धी।6 80000 गाए ए6ए७' ज्ञाती एंड एप्रांए, 80 60 706 06 पर ० 8०007 06 ४ए 
[080776 707 06 ४00प ६0 7॥ 8&७ा०7) ४४४90०78 तुम्हारा प्रयत्न केवल काये के लिये होना चाहिये, उसके 
फल के लिये कभी नहीं, काये के फल को तुम अपना लक्ष्य न बनने दो । ग 


7 फलासक्त व्यक्ति का जीवन बताया गया है उसके जीवन की मस्ती छिन जाती है। उसकी साधना बिकी हुई 
है। ऐसा व्यक्ति फल पाने की जल्दी मे साधन का विवेक भी खो सकता है। अत अहंतषि साधक को फल्शसक्ति से दूर 
रहने की प्रेरणा देते हैं । 

टीका'--तेषा सुकृत तपो घिक्रीत भवति | तत्च सुकृतमाश्रित्य जीवित । चिक्रीतं कमेचेष्टा व्यापारवन्तों जना 
भजाह्या5नार्या वा मामका शठा भवन्ति, एताइर्शासाक्षानीयात्‌। गताथे। । 


गलुच्छिन्ना असोते वा मच्छा पाव॑ति वेयण्ण । 
रे अणागतमपस्संता पच्छा सोयंति दुम्मती ॥ ३॥ 


अर्थ--अल्लोत ( निजल स्थल ) मे अथवा कंठ छिदा हुआ मत्स्य वेदना को प्राप्त करता है। इसी प्रकार अनागत 
(भविष्य ) को न देखनेवाला दुर्मति बाद मे शोक करता है । 


गुजराती भाषांतर :--- 

केवी रीते भुराडनी जाशाथी जखरोत (_नि०कष जेटले पाणी ब्या न छोय ते ००या ) भा गभैथी भाछणीने 
3 गए अपायेक्ष भाछणीन बछु ० & ५ थाय छे, तेषी ० रीते भोडरूपी भद्े 8थे इ5ेथी आणुी शापी ॥णनो 
ज्यक्ष न 3री याहु सुभभा भभ जनी सखते ६ भी थाय छे 

केवल वर्तमान खुख को देखनेवाला मानव उस मछली जैसा हैं जो मास की आशा में जलस्ोत से बाहर आजाती है 
अथवा मास के प्रढोभन में फसकर केवल मास को देखती है, उसके पीछे छिपे काटे को नहीं देखती । परिणाम मे वह 
अपना कंठ छिदवा लेती है । सीमित बुद्धिवाले प्राणी परिणाम की ओर दृष्टि नही डालते । असज्ञी भी केवल वर्तमान सुखापेक्षी 
होता है। इसी प्रकार बहुत-सी आत्माए तात्कालिक लाभ के पीछे बहुत बड़ी हानि को निमत्रण दे देती है । 

ठीका।---यथोच्छिन्नगछा अख्रोतसि शुब्कस्थले वा सत्स्या वेदनां प्राप्लुवन्ति तथाउनागतमपइयन्तों दुर्तयः 
पश्चाच्छोचन्ते । गतार्थ. । 

मच्छा व झीणपाणिया केका्णं घासमागता । 
पच्चुप्पण्णरसे गिद्धो मोहमलपणोद्लिया ॥ ४॥ नल 
थै--जेसे मत्य पानी से रहित ही कंकास के घास में फंस जाती है । इसी प्रकार मोह रूप मल्ल से उद्देष्ठित 

प्राणी केवछ वर्तमान के सुख में गद्ध होते हैं । 
गुजराती भाषांतर: हे 

०भ भाछणी सभुड श्षीसने 3२णे पाणुरहित ०/ग्याभां जाषी घास 3 आउराभा इसाएं भुसीमतने भेण 
भने छे तेवी ०४ रीते विषयना भोडमा जासअत थयेतवी आणी बतंभाव झुणभा ० घेती जनी जैसे छे (न तेना 
भाह परिणाभने झुधी व्यय छे ) 

अपने खुराक के पीछे दौडनेवाली मछली पानी से बाहर आकर समुद्र के तटबर्ती कंकरास घास में फस जाती है और 
तडप तड़प कर प्राण छोड देती है। इसी प्रकार मोह से उद्देछ्ित आत्मा वर्तमान रस में आसक्त होकर दुखी होता*है । 
पूरे अध्ययनों में बतैमान खुख के लिये मछछी का उदाहरण अनेक बार आ चुका है| 

टीका+--मत्खा यथा क्षीणपानीया. ककानां घासमागता इति छोकाथ्े पूर्वगतेन वा सबन्धनीयं, लेखकदोषेण वा 
गलितमुत्तराध । प्रत्युत्पन्नसे गृद्धा मोहमछप्रणुन्ञा इसा बलवतीमुत्कठां प्राप्नुवन्ती वारिमध्ये वारण इब । 


१ करमण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन-गीता 


एकचाल सवा अध्ययन २६७ 

अर्थात्‌ जैसे पानी रहित मत्य कक घास में आजाती है यह छोकाथ पहिले के 'छोक से सम्बन्ध रखता है । लेखक के 

दोष से उत्तराधे नष्ट हो गया है। वर्तमान के रस में शद्ध बने हुए प्राणी मोह रूप मछ से उद्देढित होते हैं और पानी मे 
रहे हुए हस्ति की भाति हृप्त अर्थात्‌ बलबती उत्कंठा को ग्राप्त करते हैं । 


(९ ए ो, 


चतुर्थ गाथा का उत्तराधे, पचम गाथा का पूवो थे है। यह गाथा अविकल रुप मे पन्द्रहवे अध्ययन के बारहवे कम मे स्थित है। 


डे दितक्त पावंति उक्कंठं वारिमज्से व वारणा | 
आहास्मेत्तसंबद्धा कनल्नाकज्णिसिछिता ॥ ५ ॥ 

अर्थ--जैसे पानी में रहा हुआ हस्ति उत्कृष्ट हप्ति को अथवा दैन्य को प्राप्त करता है वैसे ही आहार मात्र से सम्बन्ध 
रखनेवाला कार्योकाये से आखें मूंद छेता है। 
गुजराती भाषांतर :-- ु 

2) पाणीभा रहेक्षी ढाथी भध्मस्त जने छे जने लां ० सविवेषद्थी मासक्र गनी पोतानी स्वतनता 
अभाषी भेसे छे, तेभ जेडि: विषयभा जासअुत गनेती भाजुस पोतानी विषेषधशजिने शुभावी परतन गनी व्यय छे 

वर्तमान भोगों की आसक्ति में फंसा हुआ व्यक्ति सचमुच दयनीय है । वह अपनी खतत्रता को खो बेठता है । हाथी 
पानी में रहता है तो बडा भारी मद को प्राप्त करता हैं । इसी प्रकार भोगों के बीच फसा हुआ अधिकाधिक दर्प का अनुभव 
करता है । केवल आहार पर ही उसकी दृष्टि होती हैं, किन्तु भोजन के साथ विवेक भी आवश्यक है, इस तथ्य से वह आख 
मूँद लेता हैं । देह के साथ भोजन का सम्बन्ध जुडा हुआ है, किन्तु वह भी कायोकाये का विवेक चाहता हैं | हमारा भोजन 
शुभ के द्वार से आना चाहिए। 

दूसरी ओर भोजन हमारे जीवन का लक्ष्य नहो हो सकता। मानव रोटी दाल का यंत्र मात्र नहीं हैं, वह उससे 
ऊपर उठकर भी सोचता हैं। कुछ व्यक्ति भले भोजन के लिये जीते हो किन्तु विचारशीलों के लिये यह बात नहीं हैं । 
इंग्लिश विचारक कहता हैं -790 ४0 76 ७7०९ 6075 ॥ए6 ५0 6४४ जीने के लिये खाओ खाने के लिये न जीओ | 
भोजन को तुम खाओ, किन्तु कही ऐसा न हो भोजन तुम्हें खाजाए। इसके मोह में पंड़कर डबल खा गये और अग्रढे दिन 
बिस्तर पकड़ने का समय आ गया, तो समझना होगा भोजन हमने नहीं खाया, भोजन हमे खा गया है। भोजन ही नही, 
कोई भी काये हो कार्याकाये का विवेक्न हम न खोएं । 

प्रस्तुत गाथा की दूसरी यह भी व्याख्या हो सकती है कि हाथी एक बलवान प्राणी है, किन्तु जल्थारा में फंसकर 
वह दीन दुबेल बन जाता है। क्योंकि वह तट को देखकर भी वहा तऊ पहुंच नहीं सकता। ऐसे ही भोगासक्त प्राणी 
आत्म-शान्ति के पथ को देखकर भी वहा तक पहुंचने मे अपने आपको असमर्थ पाते हैं । 

न्क्रवर्तु,सम्राट बह्मदत्त महामुनि चित्त के अध्यात्म सदेश के उत्तर में यही तो कहता है कीचड मे फंसा गजराज तट 
को देखकर भी वहा तक जाने में असमर्थ रहता है, ऐसे ही में भी अध्यात्म पथ को देखकर वहा तक पहुंचने में असमर्थ हूं! । 

ऐसा लगता है यह चक्रवर्ती की नही कोई क्षयत्रेस्त दुबल व्यक्ति की भाषा हो । यही मानव के पौरुष की पराजय है। 

हि पक्खिणो घतऊुसे वा अवसा पार्वति संखयं॑। 
मधु पावेति दुबुंदी पवातं से ण पससति ॥ ६ ॥ 

अर्थ--घी के घंडे मे पडी हुईं मक्षिका विवश हो मत्यु को प्राप्त करती है। इसी प्रकार शहद के लिये इक्षागपर 
स्थित दुबुद्धि प्राणी सोचता है, में मधु प्राप्त करूंगा किन्तु वह यह नहीं देखता कि मै गिर जाऊगा। 
गुनराती भाषांतर +-- 

* 2+ धीना घडाभा पडेथ्षी भाणी परापीन थर्ण भरणु पामे छे तेवी ० रीते मध भेणवा भादे डाउना थेयपर 

यही मेहेक्ष भूरण आणु वियार 3रे छ 3 भने भध भणशे, पछु थे वियार नथी 3रते | हु नीये पी भरी व्कशि 


१ नांगो जहा पकजरावसन्नों दट्डु 4७ नामिसमेद् तीर । 
पूव॒ वय कामग्रुणेसु गिद्धा न मिक्खुणो मग्गमणुव्ववामों ॥ 
हर "- उत्तुगा० अ० १३४ गा? ३० 


२६८ इसि-भासियाईं 


केवल वर्तमान छुख को देखनेवाले की विडम्बना के दो चित्र यहा दिये गये है। घी पाने की आशा से घी के घंडे 
में कूदनेवाली मक्षिका के भाग्य मे केवल मौत का वारटठ है । यही कहानी उस मानव की है जो मधु बिःदु की आशा से वृक्ष 
की अधकरटी शाखा पर बेठा है, वह मधु बिन्दू देखता है, किन्तु नीचे अब कूप मे पतन को नहीं देखता | यदि कहा जाए कि 
मक्खी मे बुद्धि कहां है' तो बुद्धि का निधि कहे जानेवाला मानव भी यदि मधुबिन्दु को ही देखता है तो कहना होगा 
स्थूल रूप मे भले उसने विकास किया है, किन्तु अन्तर दुनिया मे वह मल्लिका से एक इच भी आगे नहीं बढा है। 
टीकाः--आाहारमात्रसंबद्धा कार्याकार्यभ्यों निमीलितचछुषः पक्षिणां विहगा! घटकुंभ इचावशाः पाशेन सरक्षय्य 
प्रामवन्ति । मधु प्राप्तोति दुल्ंद्धि! कथाप्रसिद्द., प्रपात॑ तु स न पद्यतीति । इलोकार्थ पूर्ववत्‌ । ० 
टीकाकार कुछ भिन्न मत रखते हैं --- दुबुंद्धि व्यक्ति मु को प्राप्त करता है। किन्तु प्रषात को नहीं देखता । यह 
कथा प्रसिद्ध है। इलोकार्घ पूर्ववत्‌ है। 
आमीसत्थी झसो चेव मग्गते अप्पणा ग्ूं । 
आमभीसत्थी चरित्त तु जीवे हिंसति दुग्मती ॥ ७॥ 
अर्थ--मांसार्थी मत्य अपना आहार खोजता है। आमिषार्थी के चरित्रवत्‌ दुमंति व्यक्ति प्राणियो की हिसा करता है । 
गुजराती भाषांतर +-- 
भास भावा क्षोक्ुप थ्ेत्र भाछणी पोताना भुशाडने (साथे गणने ) शेष छे भास भानारा भाणुसना 
यरित्रमु०ण भूर्णभ आणी भीष्म आणीजोनी दिस 3२ छे 
मासार्थी मत्य केवल मास के टुकडे को देखता है, किन्तु उसके पीछे छंगे काठे को नहीं देखता । इसी प्रफ्लार हिंसा- 
प्रिय मानव मत्स की कहानी को चरितार्थ करता हुआ प्राणिवध की ओरे प्रेरित होता है, वह आरंभ के मिठास को देखता 
है पर उसके विपाक को नहीं देखता । 
टीकाः--माँसार्थी झष भात्मना सर गल बडिदश मार्गति, दुर्मतिस्ववामिषार्थी जीव. पुरुषों वा जीविते सम्यक््‌ 
चरित्र हिनस्ति । मर 
डीकार्थ :--मासार्थी मत्स्य खय॑ ही अपना शिकार खोजता है। ऐसे दुबुद्धि मासा्थों प्राणी जीवन के लिये सम्यक्‌ 
चरित्र की हिंसा करते हैं । 
अणम्घेय मणि मोत्तुं सुत्तमत्तामिनंद्ती । 
सब्वण्णुसासण्ण मोत्तु मोहादीएहिं हिंसती ॥ ८ ॥ 
अधथै--अल्पबुद्धि व्यक्ति अमूल्य मणि को फेंक्कर केवल सूत से क्रीडा करता है। वैसे ही अज्ञानी आत्मा सर्वज्ञ के 
शासन छोडकर मोहशील पुरुषों के साथ हिंसा करता है। 
गुजराती भाषांतर +-- 5 
ग्ेम जब्पमुद्धिवाणी भाणुस ड्ीमती रलने इड्डी ६४ सूतरना घाभा साथे रभे छे, तेम०/ जशानी २७१ 
सषुरातुं शासन छोडी ६४ विषयना भोछ्मा इुणी गणेव भाणुसो श्ञाये ढिस। ( पापनु भागरेणु ) ४२ छ 
यदि वानर को हार दिया जाए जिसमें कि अमूय मणिया गूथी हुईं हैं, पर वह मूख बन्दर मणि को ऐैंक देता है 
और सूत से खेलता है । यही कहानी मोहशील व्यक्तियो की है जो मणिवत्‌ अमूल्य सर्वज्ञ के शासन को छोडकर मोह मोहित 
व्यक्तियों के साथ क्रेडा करते हैं। वह आत्म-साधना को भूलफर ससार साधना में लग जाता है। उसकी क्रिया उस बालक 
“जैसी है-जो मिठाई के अलोभन में अपना बहुमूल्य आभूषण दे देता है। भोगों की तुच्छ छिप्सा में आत्मा के निज खभाव 
का त्याग करनेवाला उससे अधिक बुद्धिमान नहीं है । 
टीका+--अनध्ये मर्णि मुक्‍्त्वा सूत्रेण गुणेन केवलेनासिनन्दति दुमति , स सर्वशशासन मुक्‍्त्वा मोहादिकेः कपषूयेः 


स्वचरित्र हिनस्ति । गताथेः । शेअमरस्तेण 
से विस गेज्झं जाणं तत्थेव जुंजती । 
आजीवत्थ तवो मोत्तुं तप्पते विचिहं बहु ॥ ९॥ 
“अर्थ--ओओत्र मात्र से ही विष ग्राह्म है। यह जानकर भी अज्ञानी वहीं अपने आपको जोड़ता है । आजीवनु,के.लिये 
तप को छोडकर विविध तप करता है । का ह ई 


एकचालीसवाँ अध्ययन २६९ 


गुजराती भाषांतर $--- 

१७२ ( व्वे आाशुसनो व सै छे ते )नो परियय जमे आनथी सालणीणे छीमे, पणु ० जशा।नी भाणुस 
जेम समन पणु तेने (आशन 3री ) क्षए्व्ष छे, ते भाणुस शानी चढी अडेवाय भोग्गक्षी ७६णी भाडे तपयोी 
लाण 3री जने गीन्च जने४ अद्धरनु तप इ२व शरु 3रे छे 

विष का नाम ठीक है, किन्तु उसका पान बुरा है। यह छुनकर भी जो विष का सेवन करता है तो समझना है 
उसने जानकारी प्राप्त की है. किन्तु वह ज्ञानी है ऐसा नहीं कहा जा सकता ! ज्ञान और जानकारी में बहुत बडा अन्तर 
होता" है । ज्ञान मीतरी होता है, जानकारी ऊपरी मात्र । ज्ञान होने के बाद आत्मा बुरी बृत्तियों से अलग हट जाता है। 
जबकि जानकारी के लिये ऐसा नियम नही है । आगमवाणी है ज्ञान का फल विरैक्ति है। जिसने केवल कानों से ही नहीं 
हृदय से भी सुना है वह अपने आपको साधना मे जोड देता है, फिर उसका तप आजीविका के ढिये नहीं आत्शुद्धि के 
लिये होता है। यह विविध प्रकार की तप साधना के द्वारा आत्मा को झुद्ध करता है। अम्ि सोने को श॒द्ध करती है, ऐसे ही 
तप आत्मा को शुद्ध करता है । 

टीका +--श्रोत्रमात्रेण न तु सुखेन आह विष जातन्न एवं तन्रेव श्रोम्रेणेव युनक्ति ग्रह्मति, आाजीवार्थः तपो 
मुक्त्वा संत्यज्य चिविध बहुप्रकारेण तप्यति। तप आश्रित्य जीव॑ंस्तप आजीवेन जीवति । गताथथे, । न 

तवणिस्साए जीवंतो तवाजीव तु जीवती । 
णाणमेवोवजीबंतो चरित्त करणं तहा ॥ १० ॥ 

अर्थ--तप का आश्रय करके जीनेवाला तपोजीवन को जीता है। कोई ज्ञान से जीवन पाते हैं । कुछ चरण करण 
रूप चारित्र क्रिया को उपजीवन बनाते हैं । 
गुजराती भाषांतर :- 

तपनों जाश्रय 3री बनार भाणुस तपोश्वनने »ते छे प८७॥३ धोडे शानथी ०/ ७बन पामे छे ४०५४ 
तो यरणुडरणुरूपी यारितरद्धिया 8१२०८ '०२णु यक्षावे छे 

साधना की दो श्रेणिया हैं। एक ज्ञान और दूसरी तप । कुछ साधक साधना में केवछ तप को स्वोपरि स्थान देते हैं । 
इसीलिये वे अहर्निश तप साधना में रत रहते हैं। वे देखते हैं तप के द्वारा ही हमारी आत्मशुद्धि है, परन्तु आत्मा क्या है, 
उसकी अश्जुद्ध दशा क्यों है * शुद्ध स्थिति केसे सभव है ? इसका ज्ञान उन्हें नही है । वे साथना के क्षेत्र में दौडना जानते हैं, 
दौड भी रहे हैं, न उन्हें लक्ष्य का पता है न राह की पहचान है । दुयरे सावक ज्ञान की मशाल लिये हुए आगे बढते हैं । 
उनकौ साधना में ज्ञान का प्रकाश है वे सही लक्ष्य को जानते हैं । 

यहा जिस ज्ञान साधना का उल्लेख है वह केवल शञानवादियों की क्रिया श॒त्य ज्ञान साधना है, जिन्हें क्रिया से इन्कार है। 
उसका मस्तिष्क चलता है पर पैर नही चलते । वे केवल वाणी विलास मात्र से अपने मन को सतोष देते है'। 

पर सर्म्ँक्‌ ज्ञान सपन्न साधक ज्ञान के साथ चारित्र को भी उपजीवन के तौर पर खीकार करता है। उसका खर है- 

पढमे नाणं तपो दया एव चिट॒द सब्वबसजए । 
अज्नाणी फिंवा काही किया नहिह संजन ॥. -दशवे, अ० ४ 

ज्ञान की मशाल हाथ में है तो उसके प्रकाश में अहिंसा का अनुपालन भी सभव है, जिसे ज्ञान नहीं है तो वह क्‍या 
करेगा ? । जिसने साधना पथ को पहचाना नहीं है वह उसपर कदम कैसे बढाएगा । 

टि. मूलगुण चरण हैं और सामति आदि उत्तर करण हैं । 

टीका+--यो ज्ञानमेवोपजीवति चरित्र करण लिंग च जीवनाथेमुपजीवन्त विशुद्ध जीवति | गतार्थः । 

लिगं च जीवणट्टाए अविखुद्ध ति जीवति । 
विज्ञामंतोपदेसेहिं दूतिसंपेसणेहिं वा॥ ११॥ 
भावी तवोबदेसेहिं अविसुद्ध ति जीवति। ॒ 
अर्थ--जिन्होंने वेश को जीवन का साथना बनाण है वे अशुद्ध जीवन जीते हैं। विद्या और मन्र के उपदेश एव 
सदेश वाहिका को भेजना है। भावी तप या भवितव्य के उपदेश से जीना भी अश्ुद्ध जीवन है । े 


१ णाणस्स फल विरति । २ वायावीरियमत्तेण समासासेति अप्पय-उत्तरा अ, ६ 


पक 


२७० इसि-भासियाई 


गुजराती भाषान्तर 

शीशे साहुवेषनों 8पयोण सभाण्/मां अद्युत्त जने पोतावी ७विदा मेणबवा जथे रे छे तेजी पोतानु 
29बन गणाडी नाणे छे भेभ सम०३ भौति॥ शान जने मनोपहेश थे तो हतिआाय ( सह्श पोडंयडवाना ॥भ ) 
74 छ. थावी त५ 3 सवितन्यनों 3पदेेश 3री 2वचु निध ( भुनिभ्याध्ाने न शेष भेवु ) छे 

जनता के विश्वास के लिय्रे लोक मे मुनिवेश का विधान हैं, किन्तु जिन्होंने मुनिविश को आजीविका का, साधन बनाया 
है वे उस देश के प्रति वफादार नही है। जिमका लक्ष्य भटक चुका है, साधना का सही उद्देश्य जिसे पाना नही हैं वह 
अपनी सावना को बाजी' पर लगा देता है। उसके द्वारा चंद चांदी के ठुकडे एकत्रित करने मे अपनी सफलता मान बैठता 
है। फिर वह कर्तव्या-कर्तव्य का विवेक भी खो देता है। वह मुनि कल्प के बाहर के तमाम कार्यों में रस लेता हैं । 

भौतिक विद्या और मत्र का उपदेश दूतिकाये करना । भवितव्यता का उपदेश ये सभी मुनि-मर्यादा के बाहर हैं । 
इसलिए कि इनके द्वारा साधक आत्म-विद्या को भूलकर देहाध्यास में पडता हैं। जिसके पास साधना का सच्चा रस नहीं हैं 
फिर वह भौतिक विद्याओ के बल पर जन समाज में प्रभुत्व जमाना चाहता हैं। कुछ भावुक भक्त अपनी खार्थ सिद्धि के 
लिये उनके बहकावे में आ जाते हैं और जब के उनके द्वारा सपत्ति अजन में सफल होते हैं तो उसकी कुछ भेंट शुरु के 
चरणों पर भी चढा देते हैं। इस प्रकार दोनों लोभ की दुनिया में मठटऊ जाते हैं और सयम के सम्यक्‌ पथ से बहुत दूर 
जा गिरते 

ऐसा साधक कुछ देर प लिये भौतिक आवश्यकताओ की पूर्ति करने में सफल हो सकता है, किन्तु आत्मिक आनद 
उसके पास नही है । 

टीका +--विद्यामंत्रोपदेशे. दूतिसप्रेषणैवा भाविभवोपदेशरे चाविशुुद्धिमति जीवति | गता्थ । 


मूलकोबुयकस्मे हि भासापणाइएहिं या ॥ १२॥ 
अक्खाइभोवदेसेहिं अविसुद्ध तु जीवति । 
2 ॥ १३ ॥ 
थै---कुछ भूल कौतुहल पूर्ण कर्मों के द्वारा, भाषा चातुये से आख्यायिका-अथवा अक्षज्पासे आदिक के उपदेश से 
जीनेवाला अद्युद्ध जीवन जीता है । 
गुजराती भाषान्तर + --- 
म९५३४ साधुगी सभा०/्भा जब्दयजणी बाने शा अमीथी ४ पोताना बाइयातुयथी खने जेष ० जीवप्न 
६नियाह्रीना 8पहेश 3री निषिकछ बन थे छे 
प्रस्तुत अध्ययन आजीविका अध्ययन है। विभिन्न मानव जीवन-यापन के लिये विविध प्रसाधनों का उपयोग करते 
हैं। कोई शरीरबल को जीविका के साधन बनाते हैं । कुछ लोग तपजीवी होते हैं, वे तप के प्रदशन के द्वारा"्ग कठोर तप 
के द्वारा जनता आतद्डलित करके अर्थप्राप्ति करते हैं। कुछ छोग साधुवेश का नीविका के साधन के रूप उपयोग करते हैं । 
विद्यामंत्रों उपदेण के द्वारा आवश्यकता पूर्ति करना भी आजीबिका काँ साधन है। कोई ज्ञानजीबि है तो कोई क्रिया-जीवि 
तो कोई नियतिवाद के उपदेशक हैं । * 
भगवान्‌ महावीर के युग मे नियतिवाद का समर्थक एक दशेक था, उसका नेतृत्व गौशाला के हाथों मे था। भगवान 
महावीर ने उसे आजीवक पन्‍थ के नाम से घोषित किया आ। क्योकि वे नियतिवाद का आश्रय केकर जीवनयापन करते थे।' 
किन्तु आजीविका के ये सभी प्रसाधन अशुद्ध हैं । 
टीका :-- मूलकमैंसिः कोतुककरमसिः भाषया प्रणयिभिश्राख्यायिकोपदेशेरविज्युद्डमिति जीवति । 
इंदनागेण अरहता इसिणा बुह॒तें-- 
भासे मासे य जो बालो कुसग्गेण आहार । 
ण से सुयकक्‍्खाय धम्पस्स अग्धगति सतिमं कल ॥ १४ ॥ 


“ १ तेज काछेण त्तेण समएण गोसाहछण मखलीपुत्ते चउवीसवासपरियाए कुमकारिण कुभकारावणसि आजीवियसुघ्रछ्पवुडे 
आजीवियसमयेण अप्पाण सावे माणेविहर्‌इ । -भगवतीसूत्र शतक १५ 


पएर्कंचालीसवो अध्ययन 2७३ 


अर्थः--इन्धनाग अहंतर्षि ऐसा बोढे--- 

जो, अज्ञानी आत्मा महिने महिंने में कुशाग्र मात्र भोजन करता है, किन्तु वह श्रुताख्यात झास्र निरूषित धर्म की सौवीं 
कला भी प्राप्त नहीं करता । 
गुजराती भाषान्तर $--- 

घन्द्रना३। अति जेम मेध्य। -- 

हु ० जरशानी भाणुस ७२ भमहिनाभमा इशाथभात शोग्श्न 3रे छे पशु तेने ज्ताण्यात शाखनिरूपित घर्भनी 

शतांश इचा पशु भणी शधघती नथी 

साधना का मूल प्राण है दृष्टि की विश्वुद्धि। साधना करते गये। कठोर साथना के द्वारा शरीर को छख भी दिया 
परन्तु जब तक बृत्तियो पर विजय नहीं पाईं तब तक वह साधना फल शून्य होगी। घाणी मे जुता हुआ बेल भी दिन भर 
चलता है, सोचता है में आज लम्बी मंजिल तय कर चुका हूं नस नस ढीली हो गई है । सुबह से चल रहा हू, पेरो ने 
जवाब दे दिया है, अवश्य आज पच्चीस कोस चल लिया होऊंगा, किन्तु जब पहटी खुली देखा जहा से चले थे वही हैं एक 
इंच भी आगे नही बढे । ॒ 

यही कहानी उन साधकों की है जो चलना जानते है, कठोर तप करते है शरीर खुखकर काटा हो जाता है, किन्तु 
वे सोचते हैं हमारी साधना बहुत लम्बी चौडी है, हमने इतना त्याग किया है, इतने त्रत उपवास किये हैं, किन्तु जब विवेक 
दृष्टि का प्रकाश में देखा जाय तो ज्ञात होता है दुनिया की आखो भले ऊचे उठ चुके है किन्तु अध्यात्म के सही पथ पर 
अभी एक कदम भी आगे नहीं बढे । 

विवेत दृष्टि के अभाव में कठोर तप केवल काया-कष्ट मात्र रह जाता है । महीने महीने के उपवास के पारणे के दिन 
कुशाग्र जितना भोजन करनेवाला साधक भी सम्यग्दशन के अभाव मे श्रुताख्यात धर्म की साची कला सी प्राप्त नहीं कर सकता। 

राजर्षि नमि ने देवेन्द्र को उत्तर देते हुए अज्ञान साधना की व्यर्थता दिखाते हुए जो विचार रखे थे वे यहा शब्दश. 
मिल जाते हैं, केवल इतना मेद है। वहा अज्ञान सावना को घर को सोलहवी कला के तुल्य सी नहीं माना गया है, यहां 
सोवी कला से सी अल्प माना है ।' 

टीका+--थो बारू आजीवको मासे मासे कुशामेणवाहारमाहरति स स्वख्यातधर्मस्य न शततमां कलामहँति। गताथेः । 


माममं जाणउ कोयी माह जाणामि केचि थि। 

० ऊण्णातेणत्थ अण्णातं चरेज्ञा सपम्तुदाणिय ॥ १०॥ 

अर्थ:--कोई मुझे नहीं जाने और मे किसी को नहीं जानूं। साधक भज्ञात के साथ अज्ञात होकर समाज मे 
( भिक्षा के लिये ) विचरे । 

| 

गुजराती भाषान्तर :-- 

जे भमाणुस भरने गोणणे नहीं जने हु अएु छीएने पिछाएु नडो, साध4 ( शे०/ पीतानोीं परिथय अर्या 
बगर रीते ) झशात भाणुस साथे भशात गनीने ( लिक्ष। भारे ) सभा०/भा रे 

साधक साधना के पर बल जिये। कुल गोत्र या अपने पिता के इतिहास पर जीवन न बिताएं। साधक जन-सपके 
में आता है तब जब कभी कोई परिचय मागता है तब वह अपने गोत्रादि से अपना परिचय देता है, तो गलती करता है । 
गोत्रादि बताकर मिक्षा सी न छे, अन्यथा साधक की यह भी आजीविका हो जाएगी । गोत्रादि के परिचय से सभवत कोई _ 
उसका सगोन्नी निकल आए और गोत्र-प्रेम को छेकर मुनि के लिये आहारादि बनाकर दे । 

मुनि अपना परिचय क्या दे? । उसका परिचय वह खयथ होता है। ग्हस्थ दशा के परिचय पन्नों के आधार पर वह 
साधन के क्षेत्र में आगे नहीं बढ सकता । उनका उपयोग करने पर कदम कदम पर मोह उसे घेर ढेगा । साधक की साधना 
बहिमुखी न होकर अन्तर्मुखी दो । उसकी पाचन क्रिया इतनी तेज हो कि वह साधना के रस को भी पचा जाए। 


० मल डक नमक कल यह टन न नकल बल 
१ मासे मासे उजोबाले कुसग्गेण तु भुजण | न से सुयक्खायधम्मस्स कल अग्बेद् सोलसि ॥ उत्तरा० अ० ६ गा० डंडे 


ब्द्युयते य दोसो वि य कम्मबीय कम मोहप्पभव वयन्ति | 
कम्म च जाई मरणस्स मूल दुब्व च जाई मरण वयन्ति ॥ उत्तरा० अ० ३३ 





२७२ इसि-भासियाईं 


साधना का रस पचाने की कला जानी थी भगवान महावीर ने । जब वे मुनि बनकर वन मे घूम रहे थे उनसे पूछा 
जाता आप कोन है। तब उनका छोटा सा उत्तर होता“-मैं मिक्ठ हूँ ” | उनके पातत अपने परिचय .के इतिहासू की कमी 
नहीं थी। वे बता सकते थे “ मे क्षत्रिय कुड के राजा सिद्धार्थ का पुत्र हूँ ।” क्षत्रिय कुण्ड के वर्तमान राजा नन्दिवधेन का 
मैं अनुज हूं। वे यह मी कह सकते थे फि वैशाली के राजा चेटक का मै दोदित्र हूँ । आज वे गणनायऊ हैं, उनकी किस्मत 
सूथे की भाति चमक रहा है। परिचय इतनी विस्तृत सामग्री होने पर भी उनका वही छोटा सा उत्तर होता था- में भिश्ठ 
हैँ? । यहा तक की गुप्तचर के अभियोग में वे एकबार बाव दिये गये । कुए में भी उत्तर दिये गये। फिर भी पूछा गया तुम 
कौन होता तब भी वही उत्तर था “ में भिष्ठ हूँ ” । यदि वे कह देते कि मे महाराजा सिद्धार्थ का राजकुमार हूँ, ते एक 
क्षण में बन्धन मुक्त हो सकते थे, पर उन्हें आत्मविज्ञापन नहीं करना था । साधना के रस को बाहर नहीं बिखेरना था । 


साधक जब सिक्षाचरी के लिये जाए तब खय भी भज्ञात रहे । और न उन कुलों के विशेष परिचय मे उतरे । उसे 
उनके इतिहास से मतलब नहीं है, वह देखे कि भोजन शुद्ध है या नहीं । शुद्ध विधिपूवेक दिया गया शुद्ध आहार उसे 
ग्रहण करना है और इसी रुप मे वह समुदाय में विचरे । 
दीका$-पर तु मा मा करिचत्‌ जानातु सा चाह कचिज्ञानामीलकज्षातेनाज्ञातमथेसमुदानिक सिक्षालब्धे चरेत्‌। गताथे, । 
पंचवणीमगसुरू जो भिक्‍खे एसणाए एसेज्ा । 
तस्स सुलड ।छाभा हणणादी विप्पप्तुक्कदोखस्स ॥ १६॥ 
अर्थः--जो साधक भिछ श्वान आदि पाच वनीपक से शुद्ध भिक्षा को एषणा विधि के साथ ग्रहण करता है। कर्म 
हनन के लिये भोजन करनेवाले अथवा निर्जीव भोजन करनेवाले दो रहित साधक के लिये छाभ छुलभ है । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
ने साध इनो विणेरे पत्य वनीपणेथी शुरू लिक्षने जेपणानिधी साथे स्पीआर 3रे छे, अभेनाश भा 
कोब्श्न $२नार। मगर निरव सोग्टन अर२नार। णेव। मे रहित सापीेने भांथे क्षातष मस्त सदी छे 
साधक पहले बताई हुईं अशुर्ध आजीविकाओ को छोडकर जीवन निवोह के लिये शुद्ध भोजन ग्रहण करे उसके लिये 
आत्मिक लाभ सुलूम है। प्रस्तुत गाथा मे भोजन विधि की झुद्धि के लिये निर्देश दिया गया है । प्रस्तुत गाथा और आगे 
आनेवाली १७ वीं गाथा बारहवें अध्ययन की प्रथम द्वितीय गाथा के रूप मे विस्तृत अर्थ के साथ आचुकी है । 
जहा कवोता य कर्विजला य गावो चरंती इह पातडाओ। 
एवं झ्रुणी गोयरियं चरेज्जा णो वील्वे णो विय संजलेज्ञा ॥ १७ ॥ हे 
अर्थः--गैसे कपोत कर्पिजल ( जंगली कबूतर ) और गायें अपने प्रात भोजन के लिये जाती हैं, गोचरी के लिये 
गया हुआ मुनि उसी प्रकार जाए। न अधिक बोले और इच्छित आहार की प्राप्ति न होने पर मन में जले नही । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
केम अपिप्श्व ( 3जूतर ) जने गाये। पोताना सवारनो फेल शोधवा 3 भेणवा भां> सपारे नि5णे छे तेषी 
० रीते भोयरी भांये गये साधु पणु तेज ०” जचुधरण 3२७ ध्येर्ठ जे बधारे जोवबु नही, ते भनणभभते 
जाढ़ार न मणवाने क्षीपे भनभा ० साध णणवुं न ब्नें४खे | 
साधक भिक्षाचरी मे शान्त मन से रहे । सरस पदार्थों का आऊर्षण से उसे छमाए नहीं और निरस पदार्थ उसके मन 
»को उद्बिम न करे । आगम में पाठ आता है असभतो अमुच्छिओ । असभ्रान्त और अमूर्छित हो गोचरी करे। 


प॒वे से सिद्धे बुद्धे० | गतार्थः । 
इति इन्द्रनाग अहदतर्षि प्रोक्त 
पएकचत्वारिशत्‌ अध्ययन 


श 


“१ लाभालामे सुहें दुक्ले जीविअमरणे तद्दा | 
समो निनन्‍्दापससासु तहा माणावमाणवे | उत्तरा० अ० १६ 


सोम भहंतार्ष प्रोक्‍्त 
बयालीसवा अध्ययन 


बयालीस, तेंतालिस और चंवालीस ये तीनों अध्ययन केवल एक एक गाथा के हैं। सभव है काल के महाप्रवाह में अन्य 
गाथाए लुप्त हो'चुकीं हो और आज ये नामशेष रह गये हो । पर असी हम यह नहीं कह सकते कि तीनों अध्ययन किस 
रुप में थे और प्रत्येक मे कितनी गाथाएं थी। आज तो हमे ऋजुसूत्र नय दृष्टि को मानते हुए इतने मात्र सतोष करना 
होगा । तीनों अध्ययन में क्रमश सावबदृत्ति का त्याग, समत्व की उपासना और रागबद्वेषविजय पर विचार मिलते है । 


अप्पेण बहुमसेज्ञा जेट्टमज्झिमकण्णसं । 
णिरवज्जे ठितस्स तु णो कप्पति पुणरवि सावज्नं सेवित्तए । 
सोमेण अरहता इसिणा बुइतं। 
भर्थः--साधऊ ज्येष्ठ मध्यम और कनिष्ठ किसी भी पद पर हो वह अल्प से अधिक प्राप्त करने की चेष्टा करे । 
निरवद् में स्थित साधक को पुन सावयथ सेवन कल्पना नही है । सोम अहंतर्षि इस प्रकार बोले । 


गुजराती भाषान्तर £ 

साथ$ 8थ्यू, भध्यम मगर 3नि४ जेभमाथी झीर्श पशु ५६ पर छोय ते विथार स्थने शान क्षेव्रभा! बधारे 
जाणण बची बचु सहणता भेणबवानी शेशीश 3रता रे, निरवधभा रडेक्ष साध४ सावधसेषननों विभार पशु 
घश्ता नथी, जेम सीभ ज्तषि जोध्या 

साधक किसी भी रूप मे हो । वह चाहे आचाये के रुप में हो, श्रुतधर के रूप मे हो या लघु मुनि के रूप मे क्यों न 
हो सदेव उसका एक मात्र प्रयत्न रहे कि वह अल्प से बहुत्व की ओर जाए। ज्ञान की अल्प किरण को विराट रूप दे । 
विचार के क्षेत्र मे वह आगे बंढे । में और मेरे के छुद्र घेरे को तोडकर विराट बने । अपने निकटवर्ती साधको ही नहीं दूरवर्ती 
साधको को भी अपना माने । सम्रदायोंकी दीवारों को समाप्त कर दूसरी सप्रदाय के मुनियों को स्नेह का माधुये प्रदान करे 
संघ भें सभी मुनियों का मनोबल समान नहीं हो सकता । कोई महीने तक तप करते हैं तो कोई प्रतिदिन भोजन करते हैं 
कोई स्थूल आचार में दृढ होते हैं तो कोई बाह्य आचार का इतनी कष्टरता के साथ इतना विशाल हो कि बह सबको किन्तु 
सघ का नायक या श्रुतधर का विचार क्षेत्र इतना विशाल हो कि वह सबको लेकर चले | विचार की इसी विशालता को प्राप्त 
करने का साधक के मन मे सकल्प हो । 

भारतीस. आचाये जब अपने शिष्यो को विदा करते थे । तब विदाई सदेश में उनका यही आशीवैचन होता था “बर्में 
ते धीयता बुद्धि मनस्ते महृदस्तु च। 'शिष्य ! किसी भी क्षेत्र मे तुम जाओ, तुम्हारी बुद्धि धर्म के शासन मे रहे । ठुम 
अपने आपको न भूल जाओ आओर तुम्हारा मन विशाल» हो । इतना विशाल हो कि उसमे तुम्हारे शत्रु का शत्रुत्न भी समा 
जाए ।' इसी ब्विशालता साधक को प्राप्त करना है। 


साधना के क्षेत्र मे साधक चारित्र की नन्‍हीं चिनगारी विशाल कर्म समूह को क्षय करे और लघु जीवन से सिद्ध स्थिति 
के विराट सकलप को पूर्ण करे । साधक जितने अश मे निरवय स्थिति को प्राप्त करता है उतने अश में सम्यक्‌ चरित्र 
समाराघना करता है। अत साधक सावथ से निरवद्य की ओर जाए। निरवद्य से सावथ की ओर आना पतन की दिशा है । 
एवं से सिद्धे बुद्धे० | गतार्थः । 
इति सोम अहंतर्षि प्रोक्त 


बयालीसवों अध्ययन 


यम अहेतर्षि प्रोक्‍्त 
तेंतालीसवाँ अध्ययन 


छामंसि जे ण खुमणो अलामे णेव दुम्मणो | 
से हु सेट्ठे मणुस्साणं देवाणं सयक्कक ॥ १॥ 
जमेण अरहता इसिणा बुइतं । 


अर्थ--छाभ मे जो सुमन ( प्रसन्न ) नहीं है और अलछाभ मे दुर्मन ( अप्रसन्न ) नहीं है । वहीं मनुष्यो में वैसा ही 
श्रेष्ठ है जैसा कि देवों मे शतकतु ( देवेद् ) यम अहंतर्षि ऐसा बोले । 


गुजराती भाषान्तरः -- 
० भाणुस क्षात थया पछी सतुध थता नथी जने छानि थया पछी नारा०्/ पशु न थाय ते साध$ हेवोभ। 
शत$0ु ( देबेनद ) प्रेम ओछ छे तेम०४ ते साध४ भाणुसोमा पणु श्रेष्ठ छे शेम यभ जअ्तषिये ४ी४ 


जन सामान्य की मन स्थिति कुछ इस ढंग की होती है कि इच्छित वस्तु की प्राप्ति होने पर आनद की अनुभूति 
करता है और इच्छित वस्तु का अभाव उसके मन की प्रसन्नता छीन लेता है। किन्तु साधक की मन स्थिति इससे स्ेथा 
भिन्न हो । अपने मन पर उसका इतना शासन हो कि प्रिय वस्तु उसके मन को हषित न कर सके, उसका वियोग उसकी 
मुस्कान छीन न सके । लाभ और अलाभ मे जिसकी सम स्थिति रहती है. वह मानव समाज मे महा मानवता प्राप्त करता 
है। वह समाज मे ऐसा श्ोभता है 'जेसा कि देवसभा में देवेन्द्र । 


एवं से सिद्धे बुद्धे०। गतार्थः । 
इति यम अहंतर्षिप्रोक्त 
त्रिचत्वारिशद्ध्ययन । 


वरुण अहैतर्षि प्रोक्त 
चवालीसवा अध्ययन 


दोहिं अगेहिं उप्पीलतेहिं आताजसुसण उप्पीलूती 
रागंगेय दोसेय सेहु सम्मे णियच्छति ॥ १॥ 
वरुणेण अरहता इसिणा बुइतं। 
अर्थ:---राग और द्वेष की उत्पीडना से जिसकी आत्मा उत्पीडित नहीं होती, वही सम्यक्र निश्चय करता है । 
ऐसा वरुण अहंतर्षि ऐसा बोले । 


गुजराती भाषान्तर : 

राभ जने हपती सबेहनाथी ०]नी जात्मा ६ भी थते नथी ते सा५४ सारी रीते निश्च+ 3रे छे शेभ 
बरुणु जतषि जोध्य। 

राग और द्वेष उत्पीडनाओं की विषवेल के कट फल हैं । दूसरा तो कट्ठ हो ही पर पहले की कडवास भी कम नहों 
है। वह मधुलिप्त विष है। रागी दोष नहीं देखता है और दोषी गुण नहीं देखता । जिसके प्रति रागदृष्टि है उसके सो सौ 
दोष भी हमारी आखें देखती नहीं है और जिसके प्रति द्वेष है उसके सो ग्रुण मे से एक भी नहीं दिखाई देता | बीडी 
पीनेवाढ़े को उसका एक भी दोष नहीं दिखाई, देता । सास को बहू का एक गुण नहीं दिखाई। देता। बेटी के हाथ का बुरा 
काम मा की दृष्टि में अच्छा है, जबकि बहू के अच्छे काम में भी वह कोई एब जरूर निकालेगी । 

राग और हेष से प्रेरित दृष्टि वस्तु के खरूप का सही मूल्याकन नहीं कर सक्ृती । इसीलिये कहा गया है जो राग 
और देष से परे हैं वेही वस्तु का खरूप समझ सकते है। राग द्वेष से रहित बुद्धि ही ठीक निणैय ले सकती है और वही 
निर्णय ठीक होता है जब कि हमारा मन खस्थ और शान्‍न्त होता है । इसीलिये एक इंग्लिश विचारक ने कहा है ०ए८/ 
7976 ॥ 060श0 ज्ञ60 ए0प ७076 (ै0श7-6&760', 

जब तुम खिन्न मन हो तब किसी प्रकार का निर्णय न लो । क्योंकि आवेश के क्षणो में लिया हुआ निर्णय ठीक नहीं 
होता । वस्तु के खरूप को समझने के लिये या सही निर्णय लेने के लिये हमें राग द्वेष रहित होना चाहिए । 

“प्रभु महावीर ने कहा है-- 

राग और द्ैष कर्म के बीज हैं । कम का जन्म मोह से होता है, क्‍योंकि मोह खये भावकर्म है और भावकर्म द्रव्य- 
कर्मों का प्रवेश्व-द्वार है । दृव्यकर्म जन्म और रूत्यु की परम्परा के मूल हैं. और दु ख क्‍या है ? जन्म और मृत्यु के ही तो 
दूसरा नाम हैं । 

वीतराग आत्म! राग और हेष के पाश से अक्त हैं। रागानुभूति की मोहक लहरें जिसकी आत्मदशा को खभाव 
स्थिति से विच्लित नहीं कर सकती । 

एवं से सिद्धे बुद्ध०। गतार्थः । 

प्रोफेसर झ॒ब्रिंग लिखते हैं ४९व ४० अध्ययन मे स्पष्टीकरण विना के प्रकरण हैं । बयालीसवों अध्ययन का प्रथम 
पद बताता है जो अल्प से बहुत्व की ओर जाता है वह ईश्वरीय रूप का आभास पाता है। वह व्यक्ति ग्रेवेयक की तीनों 
पदवियों भी प्राप्त कर सकता है । 


इति वरुण अहेतर्षिप्रोक्त 
सँचासलीसवचों। अध्ययल 


चेश्रमण अहदेतर्षि प्रोक्‍्त 
पेंतालीसवां अध्ययन 


दृष्टिया दो होती हैं। एक अन्तईष्टि और दूसरी बहिद्ृष्टि । अन्तदेष्टि साधक आत्मिक सुख की परिधि को मानकर चलता 
है। बहिईप्टि मानव बाहर के सुख को प्रमुख मानकर चलता है। अन्तद्ेष्टा साधक के हृदय में बाहरी पदार्थों के मोह मे 
आसक्ति नहीं होती । वह व्यक्ति के बाहरी रूप को ही नही, अन्तर को भी देखता है । मानव का बाहरी रूप असुन्दर हो 
सकता है, किन्तु वह हमेशा के लिये बैसा ही रहेगा । यह खीकार नहीं करता । इसी लिये पापी से पापी मानव से भी 
वह दिव्य मानवता का दशन करता है। उसके अन्तर की सोई हुईं मानवता को जगाता है। करुणा के कोमल हाथों से 
कठोरता को धोने की चेष्टा करता है । अन्तद्रेश्टा साधक के हृदय में कहणा का स्लोत वहता है। सब पर अपनी करुणा की 
धारा बहाता है । प्रस्तुत अन्तिम और सबसे बडे अध्ययन से अन्तर्दशन की प्रेरणा प्राप्त होती है। उसका प्रथम 'छोक है.-- 
अप्पं च आउं इह माणवाणं खुचिरं च कार णरयेसु वासो | 
सब्बे य कामा णिरयाण मूलं को णाम कामेसु बुहो रमेज़ा ॥ १॥ 
* अर्थ;--यहा मनुष्यों की आयु अल्प है और नरक में सुदीधे काल तक वास होता है और सभी काम नरक के 
मूल हैं। फिर कौन बुद्धिमान काम वासनाओ में आनद्‌ मानेगा | । 
गुजराती भाषांतर -- 
जा हुनियामा भवुष्यना सायुप्यनी भर्याध धणी०/ भोछी ( (रंडी ) छे जने नर5भां रड्ेचानी 3धभर्थाध। धणु 
क्षंणी छ, जने जी वासना नरडने थीघे छे जम व्वणीने यो आद्यी भाणुस ॥मवासनाभा मास5त रछेशे * 
मानव मन की भोगासक्ति दूर करने के लिये वासना विरक्ति के संदेश के साथ प्रस्तुत अध्ययन का आरम होता है । 
मानव के अल्प सुख को नरक के अनंत दु खो के साथ उपमित किया गया है। मानव की क्षणिक सुखानुभूति अपने 
पीछे नरकों की सागरोपमों की दु खपरम्परा लिये चलती है। नहर को देख नदी की याद आ जाती है, फल को देख कर 
फूल की स्मृति हो आती है, ऐसे ही वासना भरे चित्त देखकर नरक की रुघ्तति हो उठती है। काम की ज्वाला से कम 
भयानक नहीं है। अन्तर इतना ही है एक स्थूछ आग है, दूसरी सूक्ष्म है। भगवान महावीर ने काम को मार और नरक 
बताया है। अहंतर्षि कह रहे हैं सभी कार्मों का परयेवसान नरक में होता है। 
डीका+--अल्‍्प॑ व आयुरिह मानवानां सुचिरं च कार यावन्नरकेषु वासः। सर्वे च कामा नारकानाँ मुर्े को 
नाम बुधः कामेषु रमेत्‌ ? गताथे: । 
पा्च ण॒ कुज्ा ण दहणेज्ञ पाणे, अतीरसे णेव रमे कदायी | 
उद्चावणएहिं सयणासणेहिं वायु व्व जाले समतिकमेज्ञा ॥ २ ॥ “ 
अर्थ!ः--साधक न ॒पाप करे न प्राणियों की हिंसा ही करे। विषयों से उपरत साधक उच्च नीच शयनासनो में 
आनंदित न हो, किन्तु हवा की भाति जालका अतिक्रमण करदे । 
गुजराती भाषान्तर ४-- 
साथ ओछ तरढनु पाप न अरब ब्लेष्ठ जे, न हे पवीदी छिसा पणु अरबी व्वेर्ठ भें विषयोथी वेराण्य 
पामेक्षा साधइने 8था है नीया शयत जणर जासनमभा जानह 3 6 णभ न थवु ब्वेर्ष मे ०, जरणेभाथी छवा 
“जारपार नीडणी व्वय छे तेम जासश्िथी पार थर्छ ०२३ तब्वे'्ठ भे 


प्रस्तुत गाथा में पाप और उसके कारणों से दूर रहने की प्रेरणा दी गयी है । मनुष्य पाप करता है और हिंसा भी 
करता है । उस हिंसा के प्रेरक तत्व हैं मनुष्य के मन के लोभ और मोह । आखिर वह हिंसा क्‍यों करता है ?। किसी पदार्थ 
या व्यक्ति प्रुति उसके मन में लोभ रहता है, उसे पाने की चेशा रहती है। अत उसके वि्नभूत जो भी व्यक्ति होते हैं 
उन पथ के अव्रोधकों को वह दूर करना चाहता है । उसके लिये वह इश्रियार का भी आश्रय लेता है। अत मानव के 
मनके भीतर घुसकर देखा जाय तो ये लोभ और मोह के कीटाणु ही हिंसा को जन्म देते हैं । अत, विचारकों ने मोह 
की हिंसा का सूक्ष्म रूप बताया है। 


कि 
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साधक को स्थूल हिंसा से बचना है तो सर्वप्रथम उसे मन में पैदा होने वाली सूक्ष्म हिंसा को रोक देना होगा । 
उसके लिये आसक्ति के पाश को छेरढा होगा। वह समत्व का उपासक बने उसके सामने मनोज्ञ या अमनोज्ञ कैसा भी भोजन 
आए उसे वह समभाव के साथ ग्रहण करे । सोने के लिये सुन्दर भवन मिले या वृक्ष की सूनी छाव, दोनो के प्रति उसके 
मन से एकघारा रहे। सम्भाव की साधना के द्वारा सावक वायुसा अप्रतिबद्ध होगा और मोह की जाल को पारकर जाएगा 
फिर जाल पानी को भी नहीं रोक सऊृती, तो साधक तो हवा है दुनिया के जाल उसकी प्रगति मे बाधक नहीं हो सकते । 
अतीरसे णेव”"का पाठान्तर 'अतीरमाणेव” भी मिलता है, उसका अर्थ होगा तीर तट को प्राप्त किये बिना आनद न पाए । 
क्योकि साधक के जीवन का लक्ष्य है भवसागर के तट पर पहुचना। बिना तट पर पहुचे बीच मे आनद कैसा १ सागर 
की असीम जलराशि से पडे हुए मानव का एकमात्र लक्ष्य होता है तट पर पहुचना । 
दीकाः--पापं न कुर्यान्न प्राणिनो हन्यादृतिगतरसः न कदाचिदुल्यावचेषु शयनासनेणु रमेत्‌, किन्तु तान समति- 
ऋमेदू, वायुरिव जारूस्‌ । गताथे. । 
वेसमणेणं अरहता इसिणा बुइते-- 
जे पुम॑ कुरुते पांवंण तस्स5प्पा चुवे पिओ | 
अप्पणा हि कडडं कर्म अप्पणा चेव भुज्जती ॥ ३ ॥ 
अर्थ+--बैश्रमण अहंतर्षि बोले-जो पुरुष पाप करता है. उसे निश्वयत अपनी आत्मा प्रिय नहीं है, क्योकि खह्केत 
कर्म को आत्मा खत भोगता है। 
गुजराती भाषान्तर :--- 
वेश्रभणु जर्तपि गोध्या --क भाणुस पाप रे छे तेने पोतानों जात्मा अिय नथी; ऐैम है ते जात्मा 
पोते 3रेक्ष इलोनो शोन पोते ०/ जने छे, 
पूर्व गाया में पाप प्रवृत्ति के लिये निषेध किया था । यहा अहंतर्षि उसका हेतु बता रहे हैं । जो पुरुष पाप प्रवृत्ति कर 
रहा है, गहराई से देखा जाए तो उसे अपनी आत्मा से प्रेम नहीं है, क्योंकि यह निश्चित है खझ्ुत कर्म अवश्य उदय मे 
आयेगे ओर उस दिन उसे उनका प्रतिफल भोगना होगा, इस रूप में देखा जाए तो वह खये अपने लिये काटे बिछा रहा 
है। अथवा पापशील आत्मा के लिए पाप निरिचत रुप से प्रिय नहीं हो सकते । पाप परिणति कट परिणाम ढेकर आएगी । 
तब के पदार्थ जिसके अभाव में वह जीना दूभर समझ रहा है उनके सदूमाव मे जीना कठिन हो जाएगा। 
साथ ही अशुभ प्रवृत्ति आत्मा लिये भी प्रिय न हीं हो सकती, क्योंकि वह विभाव दशा है और हर बुरे काम के लिये 
अन्तरमन इन्फार करता है । 
पाव॑ परस्स कुब्बेतों हसते मोहमोहितो । 
मच्छो गर्॑ गर्सतो वा विणिधार्य ण पसरसति ॥ ४ ॥ 
पच्चुप्पण्णरसे गिद्धो मोहमल्॒पणोछ्धितो । 
दित्तं पावति उक्कंठ वारिमज्ञे व वारणो ॥ ५॥ 
परोवघाततह्िच्छो कृष्पमोहबलुद्गुरों । 
सीहो जरो दुपाणे वा ग़रुणदोस न विद॒ति ॥ ६॥ 
सबसो पार पुरा किच्चा दुबख॑ वेदेति दुम्मती । 
आसत्तकंठपासो वा मुकथारो दुहद्धिओ ॥ ७॥ 
पा जे डपकुष्बंति जीवा सोताणुगासिणो । 
वहुते पावचर्क तेलि अणगाहिस्ख वा अर्ण ॥ ८ ॥ 
अणुबद्धमप्पसंता पद्चप्पण्णगवेसका । 
ते पच्छा दुक्खमच्छेति गलुच्छित्ता जहा झसा ॥ ९. | 
आताकडाण कम्मार्ण आता भुंजति जे फर्ल । 
तम्हा आतस्य अद्गा एपावमादाय वज्ञए ॥ १० ॥ 


+-+कनकद_“““““““:“7**“+“*““““:॒॒/"ण/े/ चलन्तततग्ता 
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ये सातों गाथाएँ पन्द्रहवे अध्ययन में कमशः ग्यारह से सन्रह के क्रम पर स्थित हैं । वहीं पर विस्तृतार्थ के साथ इनका 

विचार भी किया गया है | 
ज॑ हँता ज॑ विवज्ञेति ज॑ विर्स वा ण स्लुजति । 
जे ण॑ गेण्हति वा वार्ल णुणमत्थि ततो भय ॥ ११ ॥ 

अर्थ:--जिसे हिसक छोड देता है, जिसको जो नहीं खाता है और जिस सर्प को जी पकड्ता नहीं है, उसे उसको 
भय अवश्य है 
गुजराती भाषान्तर:-- 

गेने छला उरनार (पणु) छोडी हे छे, ० ०/ढरने (० भाणुस ) लक्षण: 3रतो नथी शने ० सापने 
(०? भाणुस ) पडडतों नथी (ते भाशुसने ) ते बस्तुनी जी४ ( लय ) रहा, वण२ न रछे 

अशुभ प्रवृत्ति की कभी उपेक्षा नहीं करना चाहिये। रोग की उपेक्षा की जाए तो वह एक दिन उम्ररूप ले लेता है 
और फिर उसका प्रतिकार दु शक्य हो जाता है। विष वेल को समाप्त करना है तो उसकी जड को समाप्त करना होगा । 
हिसक व्यक्ति जिसको मारता नहीं है, किन्तु यदि हिसक की हिंसा दृत्ति नहीं मिटाई गई तो सभव है किसी अवसर को 
पाकैर उसकी सोई हुईं हिसाबृत्ति में उसार आ सकता है ओर वह फिर से हिसा करने के लिये आतुर हो जाए । घर मे विष 
रखा हुआ है, यद्यपि खाया नहीं है पर उसे अलग नहीं किया, तो सभव है भूल से उसका उपयोग हो सकता है और बह 
अपनी मारकशक्ति का उपयोग कर देगा। दवा के बदले भूल मे टिक्चर पीने वाले अनेक पाये गये हैं दुसरी ओर घर के एक 
कोने में साप बैठा है तो रात्रि को सारा घर सापों का घर छंगेगा । अथवा छुपा हुआ से एक दिन प्रहार कर सकता है । 
अत. सपे को जब तक दूर न किया जाय तब तक उसका भय बना रहेगा। इन तीनों वस्तुओं का सर्वथा परिहार 
आवश्यक है, इसी प्रकार पाप की प्रवृत्ति का समूल परिहार करना चाहिये । 

डीका+--थे हल्‍ता असियोक्‍क्ता विवर्जयति, यद्विर्ष नरो न भुनक्ति, ये वा व्याल गृह्ृति नास्ति ततो भयम्‌ | 

टीकाकार भिन्न मत रखते हैं, उनके अभिप्राय से जिसे मारनेवाठा-भभियोक्ता छोड देता है। जिस विष को 
मतनृष्य खाता नहीं है और जिस सप को पकड लेता है' उससे उस व्यक्ति को भय नहीं रहता । 

टीकाकार का आशय भी ठीक है किन्तु 'णूणमत्यि! में एक न और कहां से छाएगे १। 

धावंत सरसं नीरं॑ सच्छे दाढि सिगिणं। 
दोसभीरू विवज्लेति पावमेव विवज्ञण ॥ १०॥ 

अर्थ:---खच्छ मधुर जल की ओर दोडनेवाढे डाड और सीगवाले पशुओं का दोष भीरु व्यक्ति वजन कर देते हैं । 
ऐसे ही पाप को रोकना चाहिए। 
गुजराती भाषान्तर: हर 

स्व भी॥। पाणी तरई होेडी ०्ट्नार ६९ जने सीणवाण। पशुणेने 3रपोड भाणुस भी) छे जन तेथी ०५ 
छेटेथी व्यय छे तेषी ०४ रीते पापने पणु हरथी ०४ (जटड्ाबवा भारे ) १० अश्वा ब्वे्ट से 

पिपासाकुल सर्प या सींगवाले पशु जब पानी की ओर दौड़ते हैं तब उनके बीच नहीं पड़ना चाहिये । क्योंकि वे 
अपने बाधक के ऊपर प्रह्दार कर सकते हैं, इसलिये दोष भीरु व्यक्ति उनको दूर से ही छोड देता है । इसी प्रकार विचारवाले 
साधक पापों को छोड़ दें। पाप से दूर होने के लिये पहली शर्ते है. पाप को पाप माना जाए। दोष को दोष न मानना सबसे 
बड़ा दोष है। रोग को रोग न मानना सबसे बड़ा रोग है। क्षय केन्सर आदि बड़े रोग हैं, परन्तु उन पर काबू पाया जा 
सकता है, किन्तु जो रोग को जानता नहीं है या उसे खौंकार नहीं करता उस रोगी का कोई इलाज नहीं है । इसी प्रकार 
पाप के प्रति उपेक्षा करनेवाऊला या उसे खीकार न करनेवाला एक नया पाप और करता है । 

परिचमी विचारक ल्यूथर ने कहा है-- 

476 760027770 7 ता 87 78 6 ७०शणएहु ए 8४ए७४०॥, ह्यूथर, पाप की खीहूति मुक्ति का 
श्रीगणेश है । पाप पाप है, चाहे वह किसी भी रूप में आये और वह हमारे मन की पवित्रता को उसी प्रकार हर छेतु है 
जैसे नदिओं की उछलती हुईं लद्दरें तट की हरियाली को । 
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यदि हाथो से पाप हो गया है. तो उसके प्रति पर्चात्ताप होना चाहिये और पाप की प्रवृत्ति से दूर ऊपर उठने की 
प्रवृत्ति होती चाहिये। पद भी पानी मे गिर जाता है. तो वह भी उससे निकलने के लिये छटपटाता है, किन्तु जो मानव 
होकर भी अशुभ प्रवृत्ति के बीच से निकलने की चेष्टा न करे वह पशु जगत से ऊपर नहीं ऊठा है. फिर आकृति भले मानव 
की क्यो न हो । 

एक और इंग्लिश विचारक बोलता है-- 

006 76 8 $0 कि 7700 80, गिएवी<6 76 78 $0 तज़छी] ई6 7९70, (/77४ग26 76 38, 
रणिं भा। $0 2067७, 0096 ४ 78 ७] श॥ ६० 097७-लौंगफेलो, 


पाप में पडना मानव खभाव है, उससे डूबे रहना शैतान खभाव है, उस पर दु खित होना सत खभाव है और 
पापों से मुक्त होना ईश्वर खभाव है । 
अहंतर्षि उसी ईश्वर खभाव हैं कि प्राप्ति के लिये पाप के त्याग की प्रेरणा देते है । 
टीका+-सरस नीर खच्छे प्रति धावन्त दृष्ट्िण ऋंगिणं इवापद दोषभीरुणो विवर्जयन्ति एवं पार्प विवरजयेत्‌ । गतार्थ | 
पावकस्मोदय्य पप्प दुक्खतो दुकखभायणं । रु 
दोसादोसोदथी चेव पापकज्ञा पसयति ॥ १३॥ 
अर्थ:---पाप कर्मोदयको प्राप्त करके आत्मा दुख से और दुख प्राप्त करता है। दोषी व्यक्ति और दोषो को अहण 
करनेवाला पाप कार्यों को जन्म देता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
पाप४मभॉना ठिघ्यने आप उरी खूब 8 णथी जीव्त & णोने पाभे छे होषी भाणुस जीव्व होषोगो स्पीड२ 
3रनार पापडभानि ०्न्‍न्‍्म जापे छे 
अशुभ विपाफोदय के समय आत्मा दु ख का अलुभव करता है, पर एक दु ख नये दु खो की परम्परा लेकर आता है। 
दु ख आने पर यदि मन शान्त है तो कर्मों का और तजन्य दु ख का क्षय करता है, किन्तु विपाकोदय के समय मन भशान्त 
हो गया और वह निमित्तो पर आक्रोश करने लगा तो दु ख भोग के समय नये कर्मों का उपाजेन कर छेता है साथ ही 
भविष्य के दु खों की नीव डाछ देता है। इसीलिये कद्दा गया है कि दोषी व्यक्ति नये दोषो को ग्रहण करता है और इस 
रूप मे वह पाप कार्यों को जन्म देता है । 
* दीका+--परापकर्मोदय प्राप्य दु,खेन दु,खसाजन दोषेण च दोषोदयी पापकर्माणि प्रसूयते । गताथ । 
उब्विवारा जलोहंता तेतणीए मतोद्ठित । 
४ जीवित वा वि जीवाणं जीव॑ति फलमंदिरं ॥ १४ ॥ 
अर्थ--भूकंप से, जल समूह से, आग से अथवा तृण समूह से मरकर भी पुन जीवों का जीवन आरंभ हो जाता है। 
फल का आश्रयस्थान कम यदि विद्यमान हैं तो जीव भी चालू रहेगा । 
गुजराती सार्षातर +-- ५ 
भृपथी, भाणुीना पृरथी, जाभथी, घासना राशिथी (मणीन पशु ) पोनु बन इरीथी शरू थाय छे. 
इबर्नुं जाश्रवस्थानशपी उसमे ब्ये जस्तित्वभां छीय तो ७बवन पणु थाक्ष्‌ २ढेशे 
सौ पचास वर्ष का जीवन बिताकर प्राणी जब चिरनिद्रा मे सो जाता है, तो स्थल दृष्टि मे ऐसा लगता है, कि जीवन 
समाप्त हो गया और ऐसा भी अनुभव होता है । भलाई की जिन्दगी बितानेवाले के भाग्य में दु ख ही दु ख है और दूमरों 
कोण्सतानेवाला उनके आखुओं से क्री करनेवाला मोज की जिन्दगी बिताता है। तब प्रइन होता है, फिर पाप और पुण्य 
जैसी वस्तु न रही ?! । और शुभ का प्रतिफल शुभ रहेगा और अशुभ का अशुभ इस सिद्धान्त की सल्यता पर भी प्रश्न चिह्न 
लग जाता है। यु 
इसी प्रश्न का समाधान प्रस्तुत गाथा में दिया गया है। भूकम्प, जल या अमर के द्वारा जीवनडीला समाप्त हो जाती 
है, ब्च्डुसका अर्थ यह नहीं होता है कि जीवन तत्व समाप्त हो गया। जीवन के .नाठक का एक दृश्य समाप्त हुआ है पर 
पूरा नाटक नहीं । एक दृश्य को देखकर किसी निर्णय पर पहुंचना गलत है । सीता हरण के दृश्य को देखकर अच्छे कार्यों के 


३८० इसि-भासियाईं 


प्रति विश्वास खो देना एक गलती है | दृरय बदलते है पर द्रष्टा नही बदलता । इसीलिये एक जन्म के कृत पुण्य और पाप 
अन्य जन्मों में सोगने पड़ते हैं और इसीलिये अच्छी जिन्दगी बितानेवाले को कदम कदम पर दुख सहना प्रडता है । 
यह दुख वर्तमान जीवन का नहीं, विगत जन्म का है । 

अत अहंतर्षि कह रहे हैं दुधेटनाओं से जीवन समाप्त हो जाए पर आत्मा समाप्त नही होता और जन्म झुत्यु की 
परम्परा तब तक चलती रहेगी जब तक कि फलमन्दिर कर्म मौजूद रहेगे। वि |॒ 

टीका+--ऊर्वीपाराजलोघान्तात्‌ तेजन्या वा दग्धात्‌ तृणगुच्छान्म्मतोत्थित उत्तस्थानेभ्यों सत्वा प्रद्यगतमनश्रर 
जीवानां जीवित जीवादेव भवति फलमन्दिर धान्यागार कमैफलभाजनमिति इलेषः । 

अथोत--पृथ्वी के पार से जलराशि मे अप्नि से जल कर तृण गुल्छ भादि शे मृत्यु पाकर पुन आये हुए अनखर 
जीवों का जीवन चारू रहता है। वह जीवन फल का स्थान घान्यागार कर्म फल का पात्र होता है जब तक फल का स्थान 
धान्यागार मौजूद है तब तक उससे घान्य की समाप्ति नही होती । उसमे धान्‍्य डाला जाता है और निकाला जाता है अथवा 
उस धान्य को बोने पर वह सहखग्रुणित प्रतिफलित होता है और इस रूप मे वह वान्यागार कभी क्षीण नहीं हो सकता । 
इसी प्रकार आत्मा कर्म बाधता है उन्हे क्षय भी करता है, किन्तु अपनी रागात्मक परिणतियो के द्वारा पुन कर्म का बन्धन 
करता है इस रूप में कर्म का धान्यागार अक्षय रहता है यह एक शेष है। 

देजा हि जो मरंतस्स सागरंतं वसखुंधरं । 
जीवियं वा वि जो देज्जा जीवित तु स इच्छती ॥ १० ॥ 

अर्थः--मरनेवाले को सागर पर्यनन्‍्त पृथ्वी या जीवन दिया जाए तो वह ( मरनेबाला ) जीवन ही चाहेगा । 
गुजराती भाषान्तर +-- 

भरनारने (छेन्‍्ली ढाक्षतभां ) जेम पूछीये 3 धर्या ना छे॥ शुधी ४०्वी तने ब्वेष्ठ भे ४ 2बघथु पसं६ छे तो 
ते ( भरनार भाणुस पणु ) मन्ेभाथी ७वबन ( भारे ४११ ०) पसं६ छे आम 3छेशे 

हर प्राणी मे एक महत्वपूर्ण इच्छा है, वह है जीने की । यह एक ऐसी कामना है जो झत्यु के प्रथम क्षण तक प्राणी 
को छोडती नही है । मोत की सजा प्राप्त व्यक्ति को ससागरा पृथ्वी और जीवन दो मे से एक का चुनाव करने के लिए कहा 


जाए तो वह जीवन ही चाहेगा। 
आगमवाणी बोलती है-प्राणिमात्र जीना चाहते हैं, मरना कोई भी नहीं चाहता, अत निग्नेन्थ घोर प्राणि का 
परित्याग करते हैं । प्रस्तुत गाथा महाभारत के निम्नलिखित इलोक से कितना साम्य रखती है। 


मर्यमाणस्थ हेमादि राज्य चापि प्रयच्छतु । 
तदनिष्ट परित्यज्य जीवो जीवितुमिच्छति ॥-महाभारत । 


दीका।--यदि यो प्रियमाणस्त वसुन्धरां एथ्वीं सागरान्तां दद्याजीबित वाउनयोरेंकतरं वियस्वेति तत* स'ः मरण- 


भीरुजी वितमिच्छति ॥ गताथें । पि 
पुत्त-दारं धण रज्ं विज्ञा सिप्पं का गुणा । े 
* जीविते सति जीवाणं जीविताय रती अय॑ ॥ १६॥ 


अर्थ:--पुत्र, पत्नी, धन, राज्य, विद्या, कला और ग्रुण ये सभी प्राणियों के जीवित होने पर उनके जीवन को आनंद 
दे सकते हैं । 
शुज़राती भाषान्तर +-- 

छो४रे, मरी, घन, राष्ज्य, विधा, अक्षा जने अुशु थे जर्धा आशिमो रवता छोय था सुधी पेना ७बनने 
सान5 पहुयाडे छे हु 

पूर्व गाथा में बताया गया था कि प्राणी ससागरा प्रथ्वी को छोडऊर भी जीना पसन्‍्त करता है । उसका हेतु यहा दिया 
है। पुत्र धन विशाल साम्राज्य का सभी जीवन के लिये है । जीवन है तभी तक इनका सद्भाव है। दो आखें मूद जाने 
पर चक्रवर्ती के साम्राज्य का भी क्या मूल्य है? इसीलिये मानव सपत्ति और जीवन के तोल में जीवन को महत्व देता है । 
िनमीनपिननमीनन3५>+नन जनम न न नननननन व क्‍++ नमन -+न-+4>मन»«»«क-म जननी +«»»»«»-+ >> 


१. सब्वे जीवा वि इच्छन्ति जीघिउ न मरिज्जिउ | तम्हा पाणिवद्द धार निग्गथा वज्जयन्ति ण"॥ उत्तरा अ ३५ 


पैतालीसवो अध्ययन २८ है 


तु जीवाण लोण जीवाण दिल्लती। 
पाणसंथारणट्राय दुक्खणिग्गहणा तहा ॥ १७॥ 
अथैः--लोक में प्राणियों के द्वारा दूसरे जीवो को आहारादि इसलिए दिये जाते हैं ताकि वे प्राण रक्षा कर सके और 
दुख का निग्नह कर सके । 
गुजराती भाषांतर :-- 
था हुनियाभा <पो बड़े जीव्त »वोने जाढ।२ विभेरे मे ०/ एशहाथी जपाय छे 3 तेजीना आणोनु सरक्षुण 
थर्ध श्र खने ६ जनो अती॥२ री शप्न 
मानव एक सामाजिक प्राणी है । वह समाज में जीता है । समाज से कुछ लेता है तो यह आवश्यक हो वह कुछ दे 
भी । जो केवल लेना ही जानता है वह राक्षस है, भले ही वह किसी भी कुल मे पैदा हुआ हो और जो देना ही जानता है 
वह देव है । किन्तु मानव दे और ले के बीच पलता है । वह कुछ देता है तो कुछ छेता भी है। यह दे और ले की क्रिया 
खासप्रक्रिया हैं। हम श्वास के रूप में अच्छी हवा लेते है तो बदले मे हवा छोडना न चाहे तो कब्र तक जीएगा* हम 
दूसरे का सहयोग लेते हे तो सहयोग देना मी आवश्यक है । 
मानव का पहला कर्तव्य है वह पीडित का सेवा के लिये हाथ आगे बढाये । दूसरे को गिरते हुए देखकर जो हसबा 
है तो वह रोम के पास बादशाह का वंशज है जो रोम को जलता देख रहा था और बामरी बजाए जारहा था । यदि खड़े 
रहे ही तो मिट्टी के ढेले है और घेरकर खडे हो जाते है। पश्चु है, क्योकि गाय भी घेरकर खडी हो जाती है, किन्तु जब 
हम गिरते हुए को थामने के लिये हाथ आगे बढाते है तमी मानव है। वाचकऋपुख्य उमाखाति भी लिखते है । एक दुसरे 
के लिए सहायक होना जीवों का लक्षण है ।' 
सत्थेण वण्हिणा वा वि खते दड्ढे व वेदणा । 
स4 देहे जहा होति एवं सब्बेसि देहिणं ॥ १८॥ 
अर्थ:--शख्र और अभि से जैसे अपने देह मे आघात, दाह, वेदना होती है, वैसे ही सभी देहधारियो को भी होती है । 
गुजराती भाषांतर: 
गेम श्रोथी, जान गने जाबातथी गणतरे। | हुणावा कोष! ६रहो शरीरभा थाय छे तेषी ०४ रीते ७२६ 
शरीरधारी (९१) ने थाय छे 
विश्व की समस्त आत्माएं एक है, क्‍योंकि सबकी सुख और दु ख की अनुभूति एक जैसी है। मेरी अगुलि मे कोई 
सुई चुमता है तो पीडा होती है तो दूसरे की देह मे सुई चुमेगी तो पीडा हुए बिना न रहेगी। इसीलिये आग्रमवाणी 
बोलती है-सभी आत्माएं एक है । सभी आत्माए सुख चाहती है और दुख से दूर रहना चाहती है बेसे ही विश्व की 
अनत अनंत आत्माएं शान्ति चाहती हैं । इंग्लिश विचारक भी बोलता है-.3.]) ]000 78 06 006 ०००४ए-सभी 
प्राणी एक है। 
पाणी य पाणिघातं ज्ञ पाणिणं च पिया दया । 
मी सब्यमेत विज्ञाणिता पाणिघात॑ विवज्जञण ॥ १९॥ 
अर्थः--प्राणियो को प्राणिघात अप्रिय है और समस्त प्राणियो को दया प्रिय है । इस सबको समझकर साधक 
प्राणिधात का परित्याग करे । 
गुजराती भाषान्तर :-- * 
वोने ७वबोनी हिसा गभती नथी खने जंघा »वोने ( श्रूत) ध्या धरती रीते गगे छे जा बस्तु भ्यानभा 
राभु साध बनी दिसानो लाभ अरपोी ब्वेर्ध थे 
समस्त प्राणि अहिंसा आत्मा का अपना खभाव है। अत वह सभी को प्रिय है। पक्ष के सामने एक व्यक्ति घास छे 
जाता है और दुसरा छुरा लेकर खडा हैं। उसे पूछा जाय कि तुझे कौन प्रिय है ? यदि कुद्रत ने उसकी बोलने क्री शक्ति दी 
होती तो वह कह उठता मुझे घास लिये खडा व्यक्ति प्रिय है। फिर भी उसकी जीम न बोले, किन्तु उसकी आँखें तो बोल 


! एुस्परो ग्रहो जीवानाम -तल्वार्थसूत्र अ पू लू. २१५ २ अहिंसा भूताना जगूतिन्विंदित जह्म परम न सा ततआरभो5्स्लणुरपि 
च यत्राश्रमविधों ॥ 
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ही देती है। हिसा आत्मा का खभाव नहीं है, इसीलिये तो दूसरे को पेट में छुरा भोंकनेवाला भाग खडा होता है 
जब कि करुणा प्रेरित मानव उसके पेट पर पट्टी बावता है वह हजारो के सामने खडा रह सकता है । 
हिसा मन का विष है, तो अहिसा आत्मा का अमृत है । साधक इस तत्व को समझे और हिंसा का परित्याग करे । तत्व 
समझकर अहिसा का अनुपालन ही श्रेष्ठ है, अन्यथा एकेन्द्रिय भी स्थूलहूप से हिसा नहीं करता फिर भी अहिसक नहीं कहला 
सऊता। अहिसा तत्त्व को समझने वाला प्रद्यक्ष और परोक्ष दोनों हिसाओ से बचेगा । आज हम प्रत्यक्ष हिसा से बचते है, किन्तु 
परोक्न हिसा के द्वार कितने खुले हैं। चमफीले बुट पहननेवाला उसके लिये मारे जानेवाले पश्ुओं की हिसा से बैच नहीं सकता। 
इसी प्रकार महारंभ जन्य वस्तुओ का उपभोक्ता उस परोक्ष हिंसा का भागी होता है। भले ही हम मन को सतोष दे दें यह 
हिंसा हमारे लिये नहीं हुई है। एक कम्पनी हिंसात्मक वस्तुओं का निर्माण करती है. वद्द निर्माण उपभोक्‍ताओ के लिये ही 
होता है, न कि अपने लिये। इस प्रकार अहिंसा की गदराइयो मे जितना उतरते जाएगे उतने ही हिसा से दूर हटते जाएंगे । 
टीका३- ये प्राणिनसाइच घाते च, प्राणिना च प्रिया दया, सर्वेमेतद्‌ विज्ञाय प्राणिधार्त विवर्जयेत। गताथे । 
अहिसा सब्वसत्ताणं सदा णिव्वेयकारिका । 
अहिसा सब्वसत्तेसु पर॑ बंभमणिदिय ॥ २० ॥ 
५ अर्थ:--अहिंसा समस्त प्राणियों के लिग्रे शान्तिदायिक्ला है । अहिंसा समस्त प्राणियों मे अतीन्द्रिय परत्रह्म है । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
भहिसा (शेटले शोध पशु बनो घात न 3२पो ) भधा आशियोने (मरणुनु खय न छोवाथी ) शान्ति 
जापनारी छे तेथी ०४ गधां आशियभोगां जे ( जतीन्द्रिय) धंद्धियोथी न जगुक्षवाय जेवु शरद छे 
अहिसा आध्यात्मिक जगत का अमृत है, उसकी आनंदानुभूति अन्तरिक्ष यात्रा के आनद से कम नहीं है। मक्खन 
दही का सार है, इसी प्रकार अहिसा तत्व विचारक महान सनन्‍्तों के विचार सन्‍्थन का मक्खन है। अहिसा का अतीन्द्रिय ब्रह्म 
प्राणिमात्र मे व्याप्त हैं। आचाये समन्तभद्र बोलते हैं ऋषियों की कल्पना भूमि में रमनेवाला परबह्म अतीन्द्रिय है, उसका 
केवल मानस प्रत्यक्ष हो सकता है, किन्तु यह अहिसा का ब्रह्म हम सबकी आत्माओं में बोलनेवाला ब्रह्म है और यह सरस 
है, सुन्दर और साकार भी है। 
देविदा दाणविदा य णरिदा जे वि विस्छुता । 
सब्वसत्तदयोवेत॑ मुणी्स पणमंति ते ॥ २१॥ 
अर्थ:--समस्त प्राणियों के प्रति दयायुक्त मुनीश्वर को देवेन्द्र दानवेन्द्र और ख्याति आरप्त नरेन्द्र भी नमस्कार करते हैं । 
गुजराती भाषान्तर +-- ५ 
जंघा आएशियो भादे प्सेना भत अरणुमा ध्या बसे छे ते भाणुसने देवेन्द्र, धानवेच्द्र भने असिद्धि पाभेषा 
भरान्‌ नरश्रे४ ५णु भ्रणु!म $रे छे 
जिस साधक के हृदय में दया का झरना बह रहा है, देश और काल की दीबारों से ऊपर उठकर जिन्होने आष्मा को 
देखा है उसके चरणो मे देवेन्द्र और मानवेन्द्र श्रद्धा से झुक जाएं तो आश्चये न होगा। हमारी दया का स्रोत प्राणिमान्र के 
लिये उन्मुक्त रूप से बहना चाहिये। में और मेरेपन को उस दया के-स्लोत के बीच चट्टूटान नहीं बनने देना चाहिए। यह 
मेरा है, मेरी समाज का है, मेरे प्रान्त और मेरे देश का है, इसलिये वह मेरी ककणा के कण पा सकता है, अन्क नहीं। मन 
की ये दीवारे करुणा की पवित्र धारा को अशिव बना देती हैं, जिस साधक का चिन्तन इन दीवारों से ऊपर उठता है जिसके 
हृदय मे करुणा का सागर लहलहा रहा है वही विश्ववन्य हो सकता है। 
५ तम्हा पाणद्यद्ाए तेल्लपत्तचरो जथा । 
एगर्गमणीभूतो दयत्थी चिहरे मुणी ॥ २२ ॥ 
अर्थ:--द्यार्थी ( दयाशील ) मुनि प्राणियो पर दया के लिये तेलपात्र धारक की भाति एकाग्न मन होकर विचरे । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
ध्याज्ञीव (धयाएु ) भुनि <वोविषे ध्याने भाडे तेवी ० रीते सभतोक्ष श्ित्तथी बरतें ्रेभ 3 ७वीछक्ष तेक्षथी 
लरेथी घड़े भाथा 8१२ भुप्ठी यानार भाणुस रस्ताभां (न ोणाय थे ढिसामे ) जेडाथथित थर्ए याक्षे छे 
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१, एगे आया-ख्ानाग सूत्र अ०१ रू ५ १ 
२, सब्वे सुद्द साया दुक्खपडिकूछा । 
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करुणा से अमिभूत साधक प्राणी दया के लिये सदैव सावधान रहे, क्योकि कदम पर हिसा का साम्राज्य हैं। हिसा 
प्रसाधन जितने भयानऊ बनते जाएगे अहिसा को उसका मुकाबला करने के लिये उतना ही सजग रहना होगा । उपग्रह के 
इस युग में अणुबमों का प्रतिकार अणुबम नहीं, अहिता ही कर सकती है। अहिंसक को पूरी सावधानी के साथ चलना होगा 
और पूरे जोश के साथ विज्ञ को सदेश देना है। [/॥ए76 8700 ]०४ |ए०७ जीओ और जीने दो । केवल ही नही देता है 
अहिंसा का अनुपालन करके प्रत्यक्ष उदाहरण प्रस्तुत करता है। अहिता के सिद्धान्त पुसतक्रो मे नहीं व्यक्तियो मे जीते हैं । 
सिद्धान्त चाहे जितने ऊंचे हो किन्तु उनकी श्रेष्ठता उसके पालनकत्तोओं से व्यक्त होती है। क्योंकि जनता सिद्धान्त नही 
जीवन देखती हैं और जीभ की अपेक्षा जीवन का खर ऊच्रा होता है। अहिसा के लिये साधक उतना ही साववान रहे 
जितना कि तेल पूर्ण पात्र को ले जानेवाले । 

जेन कथा साहित्य मे चक्रवर्ती मरत की कहानी आती है । जब अश्रोध्या के उपवन मे भगवान आदिनाथ ने विशाल 
परिषद्‌ के समक्ष देशना दी कि महारभी और महापरिग्नही मरकर नरक मे जाता है। तब एक व्यक्ति ने प्रइन किया “प्रभो। 
ये चक्रवर्ती मरकर कहा जाएँगे १।” प्रभु ने उत्तर दिया “यह अल्पारसी चक्रवर्ती इसी भव में सपू्णे कर्म क्षय कर निवीण 
प्राप्त करेंगे ।” प्रभु का उत्तर पाकर बैठते हुए व्यक्ति के मुंह से निकल गया “हा, पुत्र को मोक्ष न मिलेगा?” 


अस्पुट शब्द चक्रवर्ती के कानो से ठकराये । उन्होने सोचा इसे अभी भी प्रभु की बात पर विश्वास नहीं हैं । अगछे 
दिन अनुचर को भेजकर प्रइनकतों को बुलाया । अनुचर को देखते ही उसके सामने मौत का चित्र घूम गया। सोचा चक्र- 
व॒र्ती के सम्बन्ध मे प्रश्न करके कितनी मूखेता की। रोती हुईं पत्नी भी बोल उठी “तुम्हें ही क्या पडी थी प्रइन करने की ?।”” का 
अनुचर ने उसे चक्रवर्ती के समक्ष उपस्थित किया । तो चक्रवर्ती ने तेल का पूरा भरा कटोरा हाथ में देकर कहा-“जाओ 
तुम अयोध्या में घूमो ।” और रक्षको को आदेश दिया कि “सावधान रहना, तेल एक बून्द गिरते ही तो तुम्हारी तलवार 
इसका सिर धड से अलग कर देगी।” 

प्रन्‍नकतों ने सोचा मारना ही तो था और अभियोग भी हछूंढ लिया गया है। आज मौत सिर पर है। तेल कटोरा लेकर 
चल्प-तो कदम कदम पर मौत वाच रही थी । पर पूरी साववानी के साथ तेल कटोरा लिये अयोध्या के बाजारों में घूमा । 
सध्या को जब सकुशल महलों भे लोटा तो सोचा अब खतरा ट८ला। तेल क्टोरा नीचे रखकर सतोष की सास ढी । तो चक्त 
वर्ती ने पूछा “अब बताओ, अयोध्या के बाजारों में तुमने क्या देखा ?” 

वह बोला “क्षमा करे, अयोध्या के सारे बाजार इस तेल कठोरे मे थे।जब सिर पर मोत मंडरा रही हो तब बाजारों 
के रग भे क्या रस होगा ॥” चक्रवर्ती ने कहा “अब तुम्हें अपने प्रश्न का समाधान मिल गया होगा।” उसने पूछा “यह केसा 
समाध्यन ? मेरा तो प्राण सूख गये थे ।” हंसते हुए चक्रवर्ती ने कह्य “ मेंने तुम्हें समाधान देने के लिये बुलाया था, मारने को 
नहीं । प्रभु वीतराग के जिन राब्दों के प्रति तुम्हें अविश्वास था उन्हें ही मुझे सिद्ध करना था । अयोध्या के सग रग तुम्हे 
लुभा न शके, क्‍योंकि मौत सिर पर झूम रही थी ! | ठीक इसी प्रकार छ खड का विशाल साम्राज्य भी भुझे लुभा नहीं 
सकता भले ही मेरे चारो ओर भोग और विलास नृत्य कर रहा हो ।”? 

सेलपात्र धारक की यह कहानी एक ओर अनासक्ति का सदेश देती है दूसरी ओर सावधानी और एकाग्रता का 
देती है। अहंतर्षि हिंसा की साधना मे उसी एकाग्रता"की आवश्यकता पर बल दे रहे हैं । 

टीकाँ।--तस्माव प्राणिद्याथेमेकाग्रमना भृत्वा दयार्थी मुनिरप्रमत्तो विहरेद्‌ यथा करिचत्तेलपान्नचर" | गताथे.। 

आएं जिणिद्भणितं सथ्वसत्तानुगासिणि | 
समचित्ताभिणंदित्ता म॒ुच्बंती सब्वबंधणा ॥ २३॥ । 

अर्थ--साधक प्राणिमात्र का अनुगमन करनेवाली जिनेन्द्र कथित आज्ञा को समचित्त से खीकार कर सभी बन्धनों से 

मुक्त होता है। 


गुजराती भाषान्तर :-- हे 
साध अत्ये४ आशि 8प२ ध्या अरचारी थनेन्‍्द्रनिश्पित जाशाने भेडयितत जनी जभीड्भार अरीन 
अभंघनोथी भुठ्त णने छे 


वीतराग देव की वह आज्ञा जिसमे कि साधक को प्राणिमात्र पर अनुकम्पा रखने का आदेश दिया गया है । स्मधक 
उसका सम्येक रूप से अभिनंदन करे और उसका अनुगमन कर सभी दु खों से मु हो सकता है। जिनेश्वर देव की आज्ञा 


२८४ इसि-भासियाईं 


किसी प्राणिविशेष पर अनुकम्पा रखने की प्रेरणा नही देती । कोई व्यक्ति हमारी जाति समाज या प्रान्त का है, इसलिये हम 
उसपर अनुऊम्पा करें और दूसरा इसलिये हमारी कहणा का कण न पा सके कि वह «मारी जाति से बाहर का है। छुद्गता 
की ये दीवारे वीतराग-शासन मे प्रवेश के लिय्रे अवरोबऊ दीवारे बनकर खडी होती हे । क्योकि वहा तो अनंत अन॑त 
प्राणियों के प्रति एक रूप में एक भाव से करुणा धारा बहाने का समादेश है। 
वीतमोहस्स दंतस्स धीमेतस्स' भासित जए । 
जे णरा णाभिणंदति ते घुवे दुक्खभायिणो ॥ २७ ॥ हे 
अथे।--वीत मोह (वीतराग ) दान्त प्रज्ञाश्ीलऊ की बात को जो मनुष्य स्वीकार नही करते, वे निश्चयत <ुख 
के भागी होते हैं । 
गुजराती भाषांतर +--- 
बीतराण शेटवे शुण, & », भभत्वनी जासश्तिधी रहित, ध्मनशीक्ष जने सुद्धिभान्‌ भाणुसनी 
बातोनों ०? भाणुस स्वीकर 3रतो नथी ते भाणुस भरेणर ६ भी णने छे, 
वीतराग देव की समस्त विधिनिषेधात्मक आज्ञाएँ सावऊ के लिये हितप्रद है । उन आज्ञाओं के पीछे वीतराग की 
कोई वेयक्तिक खार्थ आफाक्षाएँ नही हैं, क्योकि वे खय॑ मोहातीत हैं, जहा मोह की प्रेरणा है वही पर खार्थ की सृष्टि है। 
साथ ही वे दान्त इच्द्रियजेता हैं, उन्होंने खय पहले उन आज्ञाओं का अनुपालन किया हैं। उसके बाद ही साधक के लिये 
विधान किया हैं। वे अनंत भ्रज्ञाशील हैं। केवलज्ञान के प्रकाश पुज से उन्होने साधक के लिये ज्ञान किरण दी हैं। उनके 
आदेश को ठुरुराऋर हम उन्हें तो कष्ट नही दे सकते, क्योकि वे तो वीतराग है, पर हा, उनके आदेशो की अवहेलना करके 
हम अपने आपको दु ख और बन्धनो की श्वृखला में बाघ देते हैं । 
जेमिणंदति भावेण जिणाणं तेसि सब्वधा । 
कल्लाणाईं खुहाईं च रिद्वीओ य ण दुल्छहा ॥ २५॥ 
भअर्थः--जो जिनेश्वरों की आज्ञा का भाव पूर्वक सवेथा प्रकार से अभिनंदन करता है, उसके लिये कल्याण और 
सुख स्वय प्राप्त है। ऋद्धियों भी उसके लिये दुलेभ नहीं हैं । 
गुजराती भाषान्तर $-- 
7 भाणुस गिनेन्‍्द्रनी जाशाने अद्धाथी भानपुें5 मश्निनध्न (स्तुति) 3रे छ, तेने झुण भने 3व्याएु 
घेशीश (3शु पछ ) 3र्या ब१२ भणे छे ऋष्धि मने सिद्धियों पशु तेने 648 नथी 
जो साधक वीतराग देव के आदेशों का यथोजित पालन करते हैं। उसके लिये वीतराग की वे कल्याणप्रद ज्ञज्ञाएं 
सुख की शाश्वत राह दिखाती हैं। आत्म शान्ति के साथ उसे अनेर लब्ध्रिया भी प्राप्त हो जाय तो आश्चये नहीं, क्योकि 
आत्म-तुष्ट के लिये लब्धियों चेरी बनकर हाथ जोड़े दोड़ी आती हैं । 
टीका+--ये भावेनाभिनंदन्ति जिनाज्ञां तेषां कल्याणानि सुखान्यदयइच सर्वथा दुरूसा भवन्ति । 
मंणं तथा रम्ममा्ं णाणाभावशणोद्य । 
फुल्ल व पठडसिणीसंड सुतित्थे गाहबज्िंतं ॥ २६॥ 
रस्म मं्ते जिणिदार्ण णाणामावगुणोदय्य । 
कस्सेय ण प्पिये होज्ञा इच्छिय व रसायणं ?॥ २७ ॥ 
. अर्थ--जैसे नानाविध भाव और ग्रुणो के उदय से मत आनंद पाता है और जैसे आह ( मगर ) वार्जत सुतीर्थ 
विकसित पश्चिनियों के समूह से शोमित होता है, इसी प्रकार नानाविध भाव और ग्रुण से उदित जिनेश्वरों का सिद्धान्त 
सुरम्य है। इच्छित रसायन की भाति जिनेश्वरों का यह दशन किसे प्रिय न होगा? 
गुजराती भाषांतर +-- 
ग्भ, जनेड तरढन] साव खने अुशेना ठेध्यथी यित्तमा जान६ थाय छे ०2भ| थ।४ ( भण२ ) २६त १४ 
तीथ विद्या पामेक्षा अभवोधी सुशोक्षित जने छे, तेम ०४ नाना तरदवा शाव जने जुशोधी विश्वस पामेधी 
अनेश्वरोनो सिद्धत्त मत्यत रभ्य छे, ४श्छेक्षा स्साथणुनी भार थ्नेश्वशेव्ु भा ध्शेन झोने ।श्रेव न थशे * 
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मधुर सौरभ सबका भन हर लेती है। इसीलिये खाद्य पदाथा में और खागत समारभों मे छरमित द्ब्यो का उपगयो 
होता है। पर यह बाहर की सुवास है किन्तु मन की पवित्रता सत्य और शील के गुण अन्तर की सौरभ है । अन्तर सौरभ 
से सुरभित व्यक्ति सवैत्र प्रिय होता है और जिस सुन्दर तीर्थ मे मगर आदि नही है और पश्मिनी समूह से जो खिल रहा 
है यह सबके लिये प्रिय पात्र होता है। इसी प्रकार जिनेश्वर देव के शासन के जिस उद्यान में नानाविध भाव सदूगुणो के 
फूल महक रहे है वह किसे श्रिय नहीं होगा? हर को हृदय के व्यक्ति और श्रद्धा सरभित हृदय को वह आकर्षित करता है। 
जेसे व्याधि पींडित को इच्छित रसायण प्राप्त होती है तो वह कितना आनंदित होता है । वैसे ही जो विभाग दशाओ की 
व्याधि से पीडित हैं उसे आत्म-शान्ति की रसायन क्‍यों न प्रिय होगी? 
थे ५ + 
अप्हातो * सर रस्म वाहितो वा रुयाहरं । 
च्छुहितो व जहा55हारं रणे सूढो व बंदिय ॥ २८ ॥ 
वर्ण्ि सीताहतो वा वि णिवायं वाउणिलाहतो । 
तातारं वा भउब्विग्गो अणत्तो वा धणागर्म ॥ २९॥ 
अर्थ:--भस्नात (स्नान नहीं किये हुए व्यक्ति ) के लिये जैसे सरोवर रम्य है, रोगपीडित के लिए रोगहारक 
( वैद्य) का घर ( औषधालय ) श्रिय है। कछुधित व्यक्ति के लिये आहार प्रिय है । युद्ध मे मूढ आऊुछ व्यक्ति सुरक्षित स्थान 
पसन्द करता है। शीत से पीडित व्यक्ति के लिए अभि प्रिय हैं। वायु से पीडित निवात स्थान चाहता है। भयोह्िग्न 
रक्षण को चाहता है और ऋण से पीडित व्यक्ति धनप्राप्ति चाहता है। 
गुजराती भाषांतर -- 
भस्नात ( भेटवे जान न 3रेक्ा भाणुस ) ने भारे सरोवर शभणीय छोय छे ६२६थी ढेराशु थयेक्षा ( भां॥ ) 
भाणुस भाडे ६२६ने भ८।३नार ( पेध ) ना घेर (६वाणानु ) भ्िय छे, शूण बाणेवा भाणुसने जाढार भभे छे, ०० 
(क्ष॥र्श) भा गीजेवी माणुस सुरक्षित (०१! भरणुनु लय नहीं भेवा) स्थानने पत६ 3२ छे 2६थी 32/गेवा भाणुसने 
जज (गरभी ) जछु गभे छे पषनथी पीड़ित भाशुस पवन वगरनु स्थ0० पस६ 3३ छे लयथी 889 (भयभीत) 
भाणुस डीछ रकए0 3रनारने थाडे छे जने हेवादर भाणुस श्याथी (झीफपणु साधनथी ) #&न्‍्यश्रात्ति थाय ते 
भारे डोशीश $रे छे 
पूर्व गाथा के अनुसन्धान में प्रस्तुत दो गाथाएं आई हैं। जिनेख़र देव का शासन सम्यक्त्वशील आत्मा को उतना ही 
प्रिय है जितना कि अस्नात व्यक्ति को सरोवर, रोगी को औषधाल्य, छथित को भोजन, युद्ध में कायर व्यक्ति को सुरक्षित 
स्थान" दूसरी गाथा में भी ऐसे ही मन के प्रिय पदार्थों का निूपण है। ठंड से ठिद्ध॒रते व्यक्ति को अभि प्रिय लगती है। 
वायु से पीडित व्यक्ति को निवात वायु रहित स्थान प्रिय होता है। भय से उद्विम्त बालक के सम्मुख उसके ज्रायक अभिभावक 
आजाते है तो उसे कितने प्रिय होते हैं? और ऋण से दबा व्यक्ति जब चारो और से असहाय हो तब अचानक कहीं से उसे 
सपत्ति की प्रौप्ति हो जाय तो वह वन उसे कितना प्रिय होगा, इसी प्रकार जन्म और रुत्यु की परम्परा से पीडित व्यक्ति को 
वीतराग का झ्ावन प्रिय, होता है। अण्हातो का पाठान्तर तप्दातो मिलता है, उसका अर्थ है तृष्णाते प्यास से आकुछ 
व्यक्ति के लिये सरोवर कितना सुरम्य होता है |। * 
दीकौ;--अख्ातो वा रम्ये सरो व्याधितों वा रोगहर वैद्य, क्षुधितों त्रा$5हार, रणे मरढों व्याकुछो वा बन 
लुण्ठित वाह्लिं शीताहतो वापि निवार्त वाउनिकाहतखातारं वा भयोद्विप्म ऋणातों वा धनागमम्‌ । 
गंभीरं सब्वतोभद हेतुभंगणयुज्जर्ल । है 
सरणं पयतो मण्णे जिणिद्वयर्ण तहा ॥ रे० ॥ रे ही 
अर्थ;--गंभीर सर्वतोभद्र हेतु भंग नय से उज्ज्वल जिनेन्द्र देव के बचनों के शरण जानेवाला भी ऐसा ही आनंद 
पाता है जैसे कि तृषात व्यक्ति पानी मिलने से आनंदित होता हैं । 
34 अर जा कोवा नयथी 8०१4 णिनेन्द्रट्टेवना पमनोने भाच स्थापनार भाशुस तरस 
क्षाणेक्षा भाणुसने पाणु भक््या पछी कम सथानडे सतोष थाय छे तेषी ते ० रीते सतुष कने छे..__ 
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वीतराग देव का शासन आसन्नभवी को वेसा ही प्रिय होता है जैसा कि सात दिन के भूखे को मिशज्न भोजन । पूर्व 
गाथा के अनुसधान में आई हुई यह गाथा जिनेन्द्रदेव की सौरभ को प्रकट कर रही हैं | पहले बताया गया है कि 
तृषात को सरोवर, व्याधि पीडित को वैद्य का घर और छुबित को आहार प्रिय है। इसी प्रकार मुमुछ को जिनेन्द्र देव 
की वाणी प्रिय हैं । 

प्रस्तुत गाथा में जिनेन्द्र देव की वाणी की विशेषताएँ बताई गई हैं । वाणी गंभीर है सर्वतों भद्र है। सबके लिये 
सब ओर से कल्याण प्रद हैं और वह वाणी हेतु भंग और नय से उज्ज्वल है| उसमे आत्मा के बन्ध और भोक्ष के यथार्थ" 
हेतु बताये गये हैं। वीतराग की देशना हेतुपुर सर होती है । * 

देशना की धारा विविध भाव भंगिमा की तरगों से लहराती है । वस्तु तत्व के विविय रूपो का विविध अपेक्षाओ से 
निहुपण करते हैं | अपेक्षा मेद से की गई व्याख्या भंग कहलाती हे । 

स्यादस्ति, स्थानज्नास्ति, स्थादस्ति नास्ति, स्थाद वक्तव्यम्‌, स्यादस्ति अवक्तव्यम्‌, स्थान्नास्यवक्तव्यम्‌, स्थादस्ति नास्ति 
अवक्तव्यप््‌ - ये सप्तमंग है। वस्तु खरूप की व्याख्या कभी विधेयात्मक होती है कभी निषेधात्मक । इन्हीं के अपेक्षा भेद से 
सप्तमंग निर्मित होते हैं। आत्मा खरूप की अपेक्षा से अस्तिव शील है तो जडादि परहूप की अपेक्षा से नास्तित्वशील है। 
दोनों की साथ विवक्षा करनेपर अस्तिनास्ति का तीसरा भग तैयार होता है किन्तु चतुमुखी ब्रह्मा भी अस्तित्व नास्तित्व की 
एक शब्द में विवक्षा नहीं कर सकता, अत अवक्तव्य हो जाता है । अवक्तब्य के साथ अस्ति, नारित और अखित, नास्ति के 
विकल्प जोडने से सप्तमग तेयार होते! हैं । नय-वस्तु के एक खरूप का विचार नय है और वस्तुके सपूर्ण खुरूप का निरूपण 
प्रमाण है'। जब हम विचार करते हैं तो कभी हमारी दृष्टि वरतु के मूल स्वरूप पर जाती है, तो कभी हम उसकी बाह्य 
पर्यायों पर विचार करते हैं। वस्तु के मूल स्वरूप का विचार द्रव्यास्तिक नय कहलाता है और उसके अवस्था भेद का विचार 
परयायास्तिक नय कहलात।' है। अमेददृष्ि द्रव्यार्थि नय है और मेद्गामी दृष्टि पयोय नय है वस्तु का सामान्यविशेषोभयात्मक 
निरूपण नेगम नय है, वस्तु के सामान्य अंश को स्वीकार वरनेवाला संग्रह नय है । व्यवहार नय वस्तु के विशेष स्वरूपाश 
की ही प्रहण करता है । उसकी सृष्टि में सामान्य जैसा कोई तत्त्व नहीं है। 

वर्तमान और स्व को ग्रहण करेनेवाली दृष्टि का नाम ऋजु सूत्र नय है। यह दृष्टि पर द्रव्य और उसकी अतीत 
अनागत पयोय को असत्‌ मानती है। एक ही वस्तु को लिंग भेद क्रिया कारक भेद से भिन्न माननेवाली दृष्टि शब्द नय है । 
समभिरूढ और एवंभूत उसकी सूक्ष्मताओं को बताते हैं | पर्याय भेद से वस्तु में भेद माननेवाला समभिरूढ नय है जो मुनि 
की साधु यति समी पयोयों को वह भिन्न मानता है । “ एवं भूत ” नय काये में प्रवृत्त पयोय को ही वस्तु मानता है । 
मुनि वृत्ति में प्रवत्त को ही वह मुनि मानता है। मुनि प्रवृत्ति से निरपेक्ष को वह मुनि स्वीकार नहीं करती । “ 

नेगम सग्रह और व्यवहार नय द्रव्यास्तिक नय के अन्तगेत हैं । ऋजुसूत्र, शब्द, समभिर्ढ और एवंभूत नय भेद- 
गामी पर्यायनय की दृष्टि को छेकर चलते हैं. । इस प्रकार हेतु भग और नय से उज्ज्वल जिनेन्द्र देव फी वाणी की शरण 
जानेवाला असीम आत्मिक आनंद की अनुभूति करता है। हु 


१ अत्यतरभूणहि य णिय्हिं दोहि समयमाईहिं, 
वयणविसेसाश्यदव्व॒मव्वतव्बय पडइ ॥ 
० अहदेसो सब्मावे देसोपसब्भावपज्जवे णिययो | 
त' दविय मत्थि णत्थिय आएस विसेसिय जम्हा ॥ 
सब्भावे आइद्॒ठो देसो य उसयह जस्स | 
ते अत्थि अव्वतय च होइ दविय वियप्पवसा । 


रतन मन उन अपमान 3 मथ3५5:५ ९काशननरपभा घन नम जप रिगानरक+ पर परी कत नजर बम. कालयककक३९.. .कनामारणनामकारमथ-पवपक का ८-० कप के सात लि मानिदा मनन पक कक नक्‍ का पर ्घरनम_» भ पक्‍ रा ाबलन >7- कर कयफ़क, 


-आ० सिद्धसेन दिवाकर, सन्मतिप्रकरणकाण्ड, कारिका ३६-३८ 

२, सर्वाशग्राहि ज्ञान प्रमाणम्‌, अव्पांशग्राहि ज्ञान नय*। ३ तित्थयरवयणसगहपत्थारमूलवागरणी दब्वदिद्वओं य पत्जवणयों य 
सेसा वियप्पासी | सन्मतिप्रकरणकाण्डकारिका ३ ड 

४ नेग्रमों मन्यते वस्तु तदेतदुभयात्मकम्‌। निर्विशेष न सामान्य विशेषोषि न तद्विना सग्महो मनन्‍्यते वस्तु सामान्यात्मकमेव हि। 
सामान्यव्यतिरिक्तोस्ति न विशेषों खपुष्पवत्‌ ॥ विशेषात्मकमेवार्य व्यवहारस्य मन्यते | विशेषभिन्न सामान्यमसत्‌ खरविषाणवत्‌ || 
ऋजुसचनयो वस्तु नावीत नाप्यनागतम्‌ । मन्यते केवल किन्तु वर्तमान तथा निजम ॥ अर्थ शब्दनयानेकै* पर्यायेरेकमेव च | एकार्था 
कुम्मकलशघटा घटपटादिवत्‌। बूते समभिरूढ़ोर्थ मिन्न पर्यायमेद्त । भिन्नार्था कुम्मकठशघटा" घटपटादिवत्‌। एकपर्यायाभिधेयमपि वस्तु 
च मन्यते काये खकीय कुर्वाणो एवभूतनयो धवम | ॥ --श्रीविनय ब्रिजयजी नयकर्णिका, 


पेंतालीसवाँ अध्ययन २८७ 


तारदं वा जल खुद्ध पुण्णं वा ससिमंडल्ल। 
नच्च - मणि भ्रघ्रईं वा थिरं वा मेतिणी तल्ूँ॥ ३१॥ 
ताभावियगुणोवे्ं भासते जिणसासणं । 
ससीतारापच्छिण्णं सारदं वा णम्नगरण ॥ ३२ ॥ 
॒ कर कक ऋतुका जल शुद्ध होता है पूणेचन्द्र मगल रम्य है। प्रकाश करती हुईं मणि और विस्तृत मेदिनी तल 
स्थिर है। इसी प्रकार खाभाविक गुणों से युक जिनशासन शोभित होता है । जैसे चन्द्र और तारागण से व्याप्त शारदीय 
नभोज्नन शोभित होता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
श२६०७७०५ ५णी हा शुद्ध छीय 9 पृछुयद्रभ३4 पणु धएछु ०/ रभ्य देणाय छे अद्ाशथी थणडता रलो 
खने विशाव इथ्वीतव पशु स्थिर छे कम यह्षमा खने नकष्णशुथी व्याप्त शरइऋतुमा जाशाश शेल्े छे ते ० 
अभाएु 8६२०ी शी थुक्त ७नशासन सुशोक्षित छे 
अहंतर्षि जिनेन्द्रदेव के शासन को विविध उपमाओ से उपमित करते हैं । जैसे शारदीय जल शुद्ध होता है और 
मणि चमऊती स्थिर प्रथ्वी विविध वन उपवन साग और उपखंडो से शोभित होती हैं । इसी प्रकार वीतरागदेव का शासन 
नय और प्रमाग से शोभित है । 
दूसरी गला में वीतराग देव के शासन को चन्द्र और तारिकाओ से व्याप्त शरद के खच्छ गगन से उपमित किया 
गया है । प्रस्तुत गाथाए अहैतर्षि की काव्यात्मक प्रतिभा को अभिव्यक्त करती है। उसमे प्रकृति के मनोहर रूप के साथ 
बीतराग देव के शासन को रखा गया है । 
शरद का शान्त नभागन सरससुधा वर्षाचन्द्र और मनोहारि नक्षत्रों से शोमित होता है । इसी प्रकार दशनादि आत्मा 
के खाभविक गुणो से जिनेन्द्र प्रभु का शासन शोभित होता है । 
सव्वण्णुस।सर्ण पपष्प विण्णाणं पवियंभते । 
हिमचंतं गिरि पप्पा तरुण चार वागमो ॥ रे३॥ . «* 
सत्तं बुद्धी मती मेथा गंभीरत्तं च बडढती । 
ओसघं वा खुद कन्‍्ते ज्ुज्जए बलवीरियें ॥ ३४ ॥ 
अर्थ--जिसने सव्वज्ञ का शासन प्राप्त किया है, उस आत्मा का विज्ञान वेसा ही विकसित होता हैं जैसा कि हिमालय 
में वृक्ष का सौन्दय बढ जाता है और जैसे पवित्र और तेजपूर्ण औषधि से बल और वीये की वृद्धि होती है इसी प्रकार 
जिनेन्द्र देव के शासन से ) सत्व बुद्धि मति मेघा और गाभीये की इद्धि होती है । 
गुजराती भाषान्तर।-- 
शऐ माणसे सर्वशव शासन भेणव्यु छे, ते जात्मावु विशेन पशु ते० रीते विद्यस पामे छे, ०भ हे 
हिमाक्षयमां पृक्षीनी प्िसगस६२ रभशीयता पे छे जन कम पवित्र स्थने ते०पूणु जोीषधि (०डीमुटी ) थी 
भव खाने वीयेनी वृद्धि थाय छे तेवी ० रीते (मेंद्रदेवना, शासनथी ) सत्व, भुर्धि, भति, भेषा न्यने 
गाशीयनी पैँ'ि थाय छे | 
सर्वज्ञ के शासन की एक महती विशेषता यह है कि उसमे ज्ञान के विकास का अवसर प्राप्त होता है वह इसलिये कि 
इसमे अधविश्वास को अवकाश नहीं है और घर अथ विश्वासों मे नहीं पलता । अधविश्वास को धर्म कहना सुरा को अमृत 
बताना है । घर्मं और अधविश्वास दो अलग राह पर जानेवाली दो चोजें हैं। मै तो कहूगा धमे का सबसे बडा प्रतिहनन्द्दी 
कोई है तो अधविश्वास ही | धर्म की पवित्र देह को दूषित किसी ने किया हो तो वह अध विश्वास ही है। अधविश्वास 
ने धूम की रक्षा करने का ठेका अवश्य लिया था, पर वह रक्षक भूखे बन्द्र जैसा था जिसने राजा के शरीर पर बेठी मक्खी 
को उडाने के लिये राजा को ही मार डाला। अधविश्वास ने भी वही किया अश्नद्ध। की मक्खी को उडाने के लिये बे 
से धर्म के ठुकडे कर दिये उसकी आत्मा को विदाकर के उसके शरीर से चिपका हुआ है। आगमवाणी भी बोलती है- 
पण्णासम्मिक्खिए धम्म तत्त तत्त -विणिच्छिय ॥ -उत्तरा० अ० २३. 


ाआ+उमार उमा अप ले ह्य हक 4 लाए थार जा बा चआकाआश कह तरकामला; आर भा रा काभाा कक 4 भकतकज का 
१. जझबमाणि,. २ आज साइस एथवी को खथुरी पर घुमती हुईं मानता है ।-जैनदशन के अनुसार हर वस्तु खपर्याय से पैरिण- 
मनशील है फिर भी जैन मूगोर पृथ्वी को सिर मानता है। 


स.. 


२८८ इसिभसासि-याईं 


जैन दशन अधविश्वासियों के नहीं अपितु अनंत ज्ञानियो के धर्म को स्वीकार करता है । इसीलिये मंगलपाठ मे बोला 
जाता है केवलप्रज्ञप्तिषम को स्वीकार करता हैँ । 


जो धर्म बुद्धि की तराजु पर तुला हुआ होता है वहीं तत्व और अतत्व का निश्चय कर सकता है जैसे हिमालय पर 
हुआ वृक्ष चारो ओर बहते हुए झरनों की तरी पाकर विकसित होता है। अथवा बफ समूह के ढेरों के बीच खड़ा वृक्षर 
हरितिम सौन्दये में मुस्कुरा ऊठता है हिमालय की तेजोमयी औषधियें मानव को नवीन सुफूर्ति और तेज अदान करती है 
इसी प्रकार वीतराग देव के शासन के निकट रहा हुआ आत्मा सात्विक बुद्धि और निर्मल प्रज्ञा के द्वारा आत्मा स्वरुप को 
पहचानता हैं । हे 
जैसे शुद्ध और तेजपूण औषध शरीर को स्वस्थ और पुष्ट बनाती है इसी प्रकार हृदय की विशुद्धि प्रज्ञा मे विशुद्धि 
लाती है और स्वस्थ बुद्धि मे गंभीरता प्रवेश करती है । 
टीका+-सर्वेशशासन पुरुषेण प्राप्त यदि तदा प्रतिजम्भते-प्रकटी भवति यथा तरूणां चारुरागमो मनोज्ञ प्रादुर्भावो 
दश्यते पुरुषे. हिमवन्त प्राप्वदूमिः। सत्वादीनि व्धनो यथा सुष्ठाक्रान्त सुप्रयुक्तमोषध बलवीर्य योजयति शरीरेणेति 
शेषः । गताथे! । 
पर्यडरस णरिदस्स कतारे देसियरुस य । 
आरोग्गकारणो चैब आणा कोहो दुह्यवहो ॥ ३५ ॥ 
सासणएं जं णारिदाओ कंतारे जे य देसगा । 
रोगुग्घातो य वेज्जातो सब्वमेत हिए हिये ॥ ३६ ॥ 
अर्थै--प्रचण्ड राजा का तथा कान्तार अथीत्‌ ससार मे गुरु का और आरोग्यफरारक वेद की आशा का पालन न 
करना दु ख का कारण है । 
राजाओ का शासन, वन के मागेदशेक अथवा ससार बन के मार्गदशऊ गुरु उपदेश और वैद्य से रोग का उपचार यह 
सत्र हितप्रद है । 
गुजराती साषान्तर +-- 
जक्षवान्‌ राव्यनो इु४भ, आन्तार मेटल्ले भा शपरूप ०थक्षमा जुरुनी ने सारेग्य-हायश्र पेध२०/नी 
जारोबु पाक्षन न 3र२बु मे & भनु आरणु थाय छे 
राब्मभीवु शासन, ०/गधम्ां भागेध्शेन इश्ना२र, ससाररूपी ०गक्षमां जुरुनो ठपहेश सखने ज्ेधनी 
(६२६नी ) सारचार तेम० परढे<नी सूथना जा जधी बस्तुणे हितभ६ छे 
तेजखी राजा का आदेश न पालना दु ख को निमत्रण देना है। शान्त प्रकृति के राजा का आज्ञा संग इतना कष्ट प्रद 
हरा नही होता जब कि उम्र खभावी राजा अपनी आज्ञा को विफल जाते देख उम्रतर बन सकता है और कोर दंड दे सकता 
है। बीहड बन में मार्गंदशक का आदेश न मानना अपने आपको विडम्बना मे डालना है। इसी, प्रकार वैद्य के पथ्यापथ्य 
का आदेश न मानकर हम रोग को दूना कर छेते हैँ । इसी प्रकार स्तार्थ रहित जीवन बितानेवाले सन्‍्तों के उपदेश की 
अवहेलना करके हम उनका कुछ न बिगाडेंगे, किन्तु अपने जीवन की सीधी राह मे काटे बिखेर छेंगे। हु 


दुनिया ने महापुरुषों को पूजा है, उन्हें सुखादु भोजन दिया है, झन्द्र वस्त्र दिये हैं, रहने के लिये विशाल भवन दिये 
हैं। मरने के बाद उनकी मूर्ति बनाकर पूजा है, उनकी चरण धूल को मस्तक पर चढाया है। उनके पेर धोकर चरणाम्र॒त 
" पिया है। उनके उपदेशों को शास्त्र वाक्य मानकर कंठस्थ किये हैं ।-उनकी स्मृति मे बडें ग्रन्थ तैयार किये हैं | उनके लिये 
मानव लड़ा भिड़ा भी है। उसने सब कुछ किया किन्तु एक नही किया वह पथा कि उसकी बात नहि मानी। और इसी लिये 
तो विश्व की अशानिति समाप्त नहीं हो सकी । ७ 
टीकाः--प्रचण्डरसय क्रस्य नरेन्द्र कान्तारे संसारे च देशिकस्य गुरोस्तथा वेच्स्यारोग्यकारण आज्ञा क्रोधा- 
रोग्याथ प्रैशस्तोआज्ञा दु खावहा अमनोज्ञा द॒इयते परन्तु यन्‌ नरेन्द्राद्‌ यश्व ये ससारे देशिकास्तेश्यः शासने वधाद्दा 
सेग्ोद्धात्मे रोमोन्मूछन सर्वमेतद्धिते हितमतिहित भवति। गताथे । 


१ केवलिपण्णत्त धम्म सरण पवज्जामि | --- मगलूपाड, आवश्यक सूज ! 


] 


पंताली रन 
सवा अध्ययन २८९ 


आणाकोवो जिणिंद्रस सरण्णस्स जुतीमतो ॥ 

संसारे दुक्‍्खंसंबाहे दुत्तारो सब्वदेहिणं ॥ ३७ ॥ 

तेलोकसारगरुअ धीमतो भासितं इस ॥ 

सम्म॑ काणण फासेत्ता पुणो ण विरमे ततो ॥ ३८ ॥ 

अर्थ--पुण्यशील द्युतिमान जिनेन्द्र देव की आज्ञा की अवहेलना इस दु ख पूर्ण समार में सबके लिये दु खप्रद होगी। 

“ैलोक्य के सरिभूत महान प्रज्ञाशील महापुरुषो ने जो कहा है और जीवन के छिये सम्यक्‌ है उसका जीवन से स्पशे करके 
फिर उससे पीछे न हटे । 
गुजराती भाषान्तर :--- 

... पुएयवान व्टीप्यमान विनेद्रत्वनी जारानी मपडेक्षना (अपमान) जा हुःणमथ ससारभा णघाने 
भ९ 8 भ६५४ थशे त्रेशोध्यना सारलूत ओेष मुद्धिमान्‌ भदापुरुणेमे इह्लु छे जने ०? <बनयात्रा मारे मत्यत 
हल्‍ट्ृष्ट छे जेनों बनने रुपश उर्या पडी तेनाथी पाछण भसी ०्टवाय नदी 

वीतराग देव द्वारा निर्दिष्ट पथ जीवन शान्ति का शाश्वत पथ है। मोहातीत महापुरुष, जीवन पथ के यथार्थ दृष्टा हैं । 
हम क्या हैं हमारा खरूप क्या है * यह भात्मा चतुर्दिक ससार मे परिभ्रमण क्यो कर रहा है? आत्मा का झुद्ध खरूप क्या 
है वह केसे प्राप्त किया जा सऊता है । इन सब प्रश्नो का समाधान वीतराग देव ने मोह और कषाय विजय के पवित्र सदेश 
में दिया है उसका अनुपालन न करके हम मोह की जाल में फंसते हैं और दु.ख की परम्परा को निमंत्रण देते हैं । 
अहंतर्षि बता रहे हैं विद्व के सारभूत अनंतज्ञानी महापुरुषो का सदेश है जो जीवन के लिये श्रेय खरूप है उसे 
ग्रहण करें | इच्द्रियो के लिये जो प्रिय है वह प्रेय कहलाता है | इन्द्रिया उसी ओर दौडती हैं, किन्तु आत्मा को विकासोन्मुख 
बनानेवाली प्रवृत्ति श्रय है। साधक जय को पहचाने और दृढ मनोयोग के साथ उसका पालन करे। फिर कितने भी प्रो भन 
सामने आवे, कितनी भी कठिनाइया आएंँ उससे पीछे न हटे । मुसीबतो और प्रलोभनो को देखकर सावना से भटक जानेवाला 
सावक आत्मविकास नहीं कर सकता। 
टीकाः--जिनेन्द्॒स्थ शरण्यरय घ्ुतिमतः ससारे दु खसंबाहे सर्वदेहिनां दुसतारो भवत्याज्ञाकोप उग्राज्ञा, तथापि 
त्रेोक्य मारगुरुधीमतो भावितमिदं कायेन श्रोत्रेण सम्यक सपृष्ठा ग्रहीत्वा यदि व५ भाषितमाज्ञावन्‌ मस्तके ग्रृहीत्वा न 
पुनस्तस्माद्‌ विरमेत्‌ । 
टीकाकार कहते हैं --- शरण्यभूत वीतराग देव की आज्ञा कठोर होने पर भी उसका अनुपालन आवश्यक है। आज्ञा 
उग्र होने पर भी उसे सम्यक रूप से काया के द्वार अनुपालित करे । उससे विरत न हो । 
बद्धांचिधो जधा जोधो वस्मारूढो थिरायुधो । 
सीहणाय॑ बविमुंचित्ता पलायंतो ण सोभती ॥ ३९ ॥ 
अगंधणे कुले जातो जधा णागो महाविसरो । 

९ मुचित्ता सबिसं भूतो पियेंतो जाति छाघ॒र्व ॥ ४० ॥ 
अर्थः--राज चिह्न बांधकर रथ मे आरूढ स्थिरायुध योद्धा सिंहन[द करके यदि रणभूमि से पलायन करता है, तो वह 
शोभार्पद नहीं हो सकधा ! अगंधन कुल में पैदा हुआ विषधर थदि महा विष को छोडऋर पुन उसे ग्रहण करता है तो 
हीनता को ग्राप्त होता है । 
गुजराती भाषान्तर +-- > 

२०/मिन्धथुझत। थी २५ 3१२ यढीने स्थिरायुघ थी कब्वेय्यों सिद्ना& 3र्थया पी (रणुलूभी छो॥ी ) 
के साथी बाय ते तेनी प्रीतिन छात्र नही. मगघन हुमा “न्मेत्ष सथ४२ उरी नाथ जेरने जहर ईडी धर्ध 
वे पाछु तेने बर् वे तो ते ( साथना वश ) ने ढीनत्व आतत थाव छे 


जथा सप्पकुलोब्भूतो र्मणिज्ञ पि भोयणं । 

बंत पुणो सा भुंजेतो घिद्धिकारस्स भायणं ॥ ४१॥ 

पर्व जिणिदआणाए सब्लुद्धरणमेव य। 

णिग्गमो य पलित्ताओं सुहिओ खुहमेव ते ॥ ४२ ॥ मे 


आर्थ/--जैसे रुक्मि कुछ में उत्पन्ु सपे सुन्दर भोजन कर उसे वमन कर पुन उसको खाता है तो घिक्कार 
का पात्र द्येता है, इसी प्रकार जिनेन्द्रदेव की आज्ञा का यथावत्‌ पालन करने से, आत्मशल्यों का उद्धार होता है । ससार 
की आग से निकलकर वह सुखी होता है और यथार्थ में वही सुख है । 


२९८ इसि -भासियाईं 


गुजराती भाषान्तर +-- 

साथ ब्भ रुडिभिवशभा ब्सन्मेक्ष मनगभते भोरा5 क्षण तेनी 8क4्षटी 3रे छे खने ते (बभन 3रे७ ) ०४ #री 
जाए नाणी पोते धिद्ारनों शोग थ्श पड़े छे, तेन्/ अभाशे <नन्द्रध्वनी जाराबु पावन अरवाथी खात्मंशव्योतो 
35/२ थे व्वय छे ससारना तापथी छुटी ०४४ ने सुणी भनी व्यय छे ते ०४ साथु छुण $छेव।५ छे 

सावक श्रमग जीवन को अपनाकर आ।गे बढ़े, पर श्रमण जीव की कढिनाइयो को देखकर अथवा भौतिक पदार्थों के 
आकर्षण को लेकर पुन ससार की ससक्ति मे न फसे । क्योकि साधना से वासना की ओर लौटना साधक जीवन की बहुत 
बडी पराजय है। एक योद्धा युद्ध के लिये तैयार होता है। कटिबद्ध होकर कवच धारण कर सिंहनाद करता है । इतनी 
बीरता से आगे बढने बाद यदि वह युद्ध-भूमि से पलायन क़रता है तो उसके लिये बहुत बुरी पराजय होगी । डर 

साधक गंबनकुल का सर्प न बने, जो उगले हुए विष को पुन निगल जाए। वह अर्गंधन कुल का नाग है जो वासना के 
विष को उगल देने के बाद हजार यत्रणा देने पर भी व्यक्त बिष को ग्रहण करने को तैयार नही होता। अगवन कुल के सर्प का 
रूपऊ उत्तराध्ययन सूत्र मे भी आता है। सती साध्वी राजमती साधना पथ से चलित रयनेमि को फटकार के स्वर में कहती है- 

ओ सावक | अगंधन नाग को जाज्वल्यमान व्षमकेतु के सदश दु सह आग मे गिरकर भस्म होना खीकार है। किन्तु वह वमन 
किये हुए विष को वह पुन खीकार नहीं करता । अत तुम गन्वन कुल के सप बनमर बामित वासना को पुन खीकार न कर।। 

यदि अगंवन कुल का सर्प भी अपने वर्मित विष को पुन ग्रहण करले है तो वह अपने कुल गौरव को समाप्त करता है। 
इस प्रकार सक्मिकुलोत्पन्न सर्प भी यदि सुन्दर भोजन करके उसका वमन करके पुन खाता है वह घिक्कार वा पात्र होता है । 

साधक अगवनकुल का सपे है। वह आग की ज्वाला मे झुलसना मजूर करेगा पर सावना के पथ से विचलित न 
होगा, क्योकि उसने भोग उन पदार्थों को अशिव समझकर परितद्याग किया है। यदि वह उन्हे पुन खीक्टू करता है तो 
व वमित पदार्थों का ग्रहण है । 

जिनेन्द्रदेब की आज्ञा से शल्योद्धरण सभव है। साधक इसका सम्यरू परिषालन करके इस दावानल अथवा 
प्रलिप्तता (ससक्ति ) से निकल शाश्वत शान्ति पा सकता है । 

टीका;+---थथा योधों बद्ध-चिह्लो वर्मारूढ स्थिरायुधः सिंहनाद बिम्वुच्य पछायमानो न शोभते किन्त्ववम॑न्यतां 
गच्छति, यथा नागो भ्रुजगों महाविषो5गन्धनकुले जात खबर सुक्‍त्वा भूयस तत्‌ पिबनू राघव॑ याति, यथा च सर्प- 
कुलोकझ्डतो रमणीयमपि भोजन धान्तं प्रनभुजन्‌ घिक्‌ घिक्‍्कारस्थ भाजन भवति। कअगन्धानास्तु नागा सरण व्यवस्सन्ति न 
च वान्तमापिबल्‍्तीति विपरीतमादिशति जिनदासो दशवेकालिक-चूणों, एवं जिनेन्द्राशया “सब्बत्थमास्मतस्‌ तपसा शब्यो- 
दारणमेव तथा प्रदीक्षाद्‌ ग्रहान्निगंत सुखी सुहित वा भवति । सुर्ख एवं तत्‌ । गताथे, । 

इंदासणी ण त॑ कुज्जा दित्तो वण्ही अर्ण भरी | 
आसादिज्ंतसंबंधो ज॑ कुज्जा रिद्धिगारवो ॥ ४३॥ $ 

अर्थ:--5३न्‍द्र का वज्, प्रज्वलित अमि ऋण और शत्रु इतनी हानि नहीं पहुँचा सऊते जितना कि मन से आखादन 
लिया जाता हुआ ऋडद्धि का गये । 
गुजराती भाषान्तर :-- ५ 

छन्द्रनुं च%, अन्पक्षित जज्नि, कण जने श्मन जा2टहु बुधसान ४री नहीं श१, ०८वीं 5 भनथी २१६ 
4र्श क्षीघेक्षी क्षक्ष्मी नो भदुआर ! ० हे 

कहा जाता है इन्द्र का वजञ्र मह्मों की झत्यु की शरण पहुंचाता है और अमत्ये को दाइण दाह पहुँचाता है। प्रदीप 
शाग ऋण और शत्रु ये सभी व्यक्ति को सकट के सागर में डाल सकते है, पर अहंतर्षि कह रहे हैं कि ये सभी आत्मा को 
उतनी पीडा नहीं पहुचा सकते जितना कि मन में घुसा हुआ ऋद्धि का गौरव । गौरव + रौरव जिसके मन से धधक रहा है 
उसके सह्दुणो की राख बना देती है । सभूम चक्रवर्ती और रावण जैसे इस गौरव की आग में ही तो राख होगये । हिटलर 
और मुसोलिनी के गवे ने जमंन और इटली का पतन करवाया था । 

एक बिचारक ने ठीक कहा है. ऐ नदी ! तेरा पूर तीन दिन में उतर जाएगा, किन्तु अपनी सपत्ति के मद में तूने जो 
विनाश छीला खडी की है वर्षों तक दुनिया उसे भूछ न पाएगी। फुटबोल इसी छिये ठोकरें खाता है कि उसके पेद मे 
मगरूर की हवा भरी रहती है । बाहुबली के छोटे से गे ने उनके लिये कैबल्य के द्रवाजे बन्द कर दिये थे । उनके अहकार 
की तुलना में-हमारा अहंकार हजार गुना अधिक होगा और फिर हम ज्ञान प्रोप्त करना चाहते हैं । 

प्रभु महावीर से एक बार गौतम खामी ने पूछा था: 'प्रभो | आपके अनुग्रह से मुझे चौदह पूवे और चार ज्ञान प्राप्त 
हैं, केंबलज्ञान में अब कितना शेष है ?' तब प्रभु ने कहा था 'गौतम ! असख्य योजन विस्तृत खथभूरमण सागर मे से एक 


१ पक्वदे जलिय जोइ घूमकेड दुरासय | नेच्छन्ति वन्‍्तय भोत्तु कुछ जाया अगवगे। नेच्छन्ति वन्‍्तय भोत्तु कुंछे जाया अगधणे । 





मर पेंतालीसवो अध्ययन २९१ 


चिडिया अपने चचु मे पानी छेती है बाद मे वह सोचे अब सागर में कितना जल शेष रहा है ? बस, चिडियॉ के चोच मे 
जितना जल आता है उतने ये तेरे ऋर ज्ञान और चौदह पूवे है। केवल ज्ञान शेष असीम जलराशि है। जब ज्ञान की सपत्ति 
का गवे मैन मे आने लगे तब इस ल्घुकथा को स्थृतिपथ मे ले जाना चाहिए ।' गौतम खामी को यह उत्तर मिला है तब उनके 
सामने हमारा ज्ञान कितना है ! 
फिर्‌ जा की यह हालत है वेयाकरणो की सभा मे तार्किक बन जाते हे, तार्किको की सभा मे वैयाऋरण बनते हैं । 
ह 8 नहीं है वह वेयाकरण और ताकिक दोनों बन जाते है और जहा दोनो सामने हों तो न वैयाकरण रहते हैं, न 
तार्किक ही । 
* एक इग्लिश विचारक कहता है--- 
७7 &76 0 6प्ा: दिएत5 
ि6 ज्ञी0 |770फ़8 7० 0890 [7078 70 ॥6 र70ए98 70+, 
76 78 & 000), ए।पा0 शा 
6 जञ0 र70फ्ञ8 70 कगते ॥70फ्ञ8 ॥6 [08 0०. नि 38 आए]06 ६6७७७) |77॥ , 
6 ४0 098 #0वे |दा0ए़5 706 ॥6 70 ए98, जि 78 88600,-ण७८6 गाए , 
जि6 जञ0 ा0फज़छ8 बाते |00ज़8 06 )|0ज़ञ5, 6 ॥8 ज्ञा86 णिी6जश शी ! 
जो जानता नहीं है ओर जो यह भी नही जानता कि वह जानता नहीं है वह मूख है, उसे छोड दो । «» 
. जो जानता नहीं है पर वह अपने अज्ञान को समझता है वह साधारण पुरुष है. उसे सीखाओ। 
जो जानता है पर उसे भान नहीं है कि वह जानता है, वह सो रहा है उसे जाग्रत करो । 
जी जानता है और उसे ज्ञान है कि वह जानता है वह बुद्धिमान है उसका अनुसरण करो । 
विकास के इच्छुक को सत्ता सपत्ति और ज्ञान सब प्रकार के अहकार से दूर रहना चाहिए । 
टीका:-_.इन्‍्दाशनिरदीसो वहिर्‌ ऋणमरिने तत्‌ कुयुयेत्‌ कुर्यादाखाद्ममान-सम्बस्धनम्तद्धिगोर्य॑ ऋद्धीनों 
बहुमान । गताथेः । 
विसगाह सरछूढं विस वामाणुजोजितं। 
सासिरस वा णदीसोय ये साताकस्में दुहंकरं ॥ ४४ ॥ 
अथे .--विष और ग्राह-मगर आदि से व्याप्त सरोवर, विष मिश्रित नारी (विष कन्या ) और मास युक्त नदी ख्लोत 
की भाति सुख के कम सी अन्त में दु खकारक होते हैं । 
गुजराती भाषांतर :-- 
शेर खने भगर विभेरे ढिल आशिशभोथी व्याप्त सरोवर थने छेरी नारी (विपदत्या ), भासथुझत 
नशीशीतवी ब्2ेभ सुणना 5में। पशु छेष+ ६ जपयंवसाथी (8+भर्मा 5४ परिणाम थाय जेवा ) थाय छे 
कर्म के दो प्रकार होते हैं। एक सातवेदनीय, दूसरा असातवेदनीय । एक का विपाक झुभ रूप में होता है दूसरे का 
अशुभ । प्राणी सुख रूप वर्म चाहता है, दु खरूप नहीं । किन्तु कर्म चाहे सुखरूप हो या दु खहूप उसका अन्तिम परिणाम 
दु,खरूप होता है । दु ख तो कटठु है ही, किन्तु सुखरूप कर्म भी दु ख से मुक्त नहीं है। माता मरुदेवी को पूर्ण सातवेदनीय का 
उदय था और वे अपनी सुदी्ध आयु मे एक दिन भी अखस्थ नहीं हुईं, फिर भी जन्म और छझत्यु का दुख तो था ही वियोग 
का मनस्ताप भी कहीं नहीं गया था, अत सम्यग्दशनजपन्न साधक न अशुभ कम चाहे न शुभ कमे। वह तो सभी का अन्त चाहे। 
अहंँतर्षि इसी कथा की सोदाहरण व्याख्या करते हैँ-सुरम्य सरोवर को देख ग्रीष्म के ताप से कलान्त मानव उसमें 
डुबकी लगाना चाहता है, किन्तु यदि उसका पायी विष मिश्रित है अथवा उसमे भर्यकर प्राहलमगर है तो उसमे प्रवेरे 
करने का कोई साहस नहीं करता और उसकी सारी बाह्य सुषमा भसुदर हो जाती हे । ः 
अथवा विषकन्या बाहर से अनिद्य सुन्दरी होती है, किन्तु उसका रपशे प्राणापहारक होता है और जिस नदी के ग्रवाह्‌ 
में मास के टुकड़े डाले गये हैं वहा भी मत्स्यादि का आगभन अधिक होता है, किन्तु मास-लोभ से आई मछलिया जाल में फम 
जाती हैं। ये सभी वस्तुएं बाहर से सुन्दरता लिये हुए रहते हैं, किन्तु अत में इनका परिणाम प्राणघातक हो सकता है। 
इसी प्रकार शुभ कम भी अश्जुभ विपाक हेकर आता है। सुख की घडियों मानव को कतैब्यभ्रष्ट बना देती हैं। कहा जाता है कि 
मनुष्य दु ख मे पांगल हो जाता है, किन्तु मनुष्य दु-ख मे नहीं खुख में पायछ हो जाता है । छुख की अद्यधिक्ता उसकी 
विवेक ज्योति छप्त कर देती है। दुर्योधन रावण और कोणि सुख के ही पागल थे । हे 
दु ख मानव की विवेक ज्योति को कायम रखता है । जैसे टेढीमेढी सडक पर ड्रायबर सावधान हो जाता है। इसी 
प्रकार दु ख् के क्षणों में आत्मा सावधान हो जाता है। दु ख में मेरे तेरे के छद् प्लेरे समाप्त होकर आत्मीयता का प्रसार 
होता है। जैसे रात्री के सघन अंधकार मे सभी वस्तुएं एक हो जाती हैं। छुख व्यक्ति के मन में अहकार पैदा करता है। 


ट््ज्व्ि 
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जबकि दु ख अहैकारी को भी नत्न बनाता है। वैराग्य जन्मभूमि सी वैराग्य ही है। दो सम साखया मे दैष्या जन्म लेगी, 
जबकि दो सम दु खियो मे सहानुभूति पैदा होती है। इस लिये अतहंर्षि कह रहे है साइक खुख के मोहक हप मे न उलझे । 
डीका;--सातकमेंड करण दु खकर-दुरन्त भवति यथा सम्माह - शिशुमारादिगर्भ सरो बुद्ध विकसितोत्पल्ू, 
वामया ख्रिया वा कामिनोनुयोजित विष सामिष वा नदीखोतो मत्स्यप्लवनयोग्यस्‌ । 
साताकर्म-अथोत इच्छित-सुख रूप कर्म दुरन्‍्त होता है जेसे जिस सरोवर में कमल खिल रहे किन्तु उसके भीतर 
बडे मगर है। स्री की सुन्दरता मे भी कभी विष छिपा रहता है। रूपलिप्सा में आकुल कामान्ध व्यक्ति को वह कभी. 
कसी अपने हाथो से विष दे देती है और रूप-मधुरिमा मृत्यु का निमत्रण बन जाती है । जिस नद्दी के ्लोत मे मास के टुकडे 
बिखेरे गये हैं वह मछलियो की क्रीडा के योग्य है और मछलियों मास ठुकडो से आकष्ट हो वहा आती है, किन्तु दूसरे ही 
क्षण वे जाल भे फस जाती है। 
कोसीकिते व्वाइसी तिकखो भासच्छण्णो व पावओ | 
लिगवेसपलिच्छण्णो अजियप्पा तहा पुम ॥ ४५॥ 
अर्थः--जैसे ती३ण तलवार कोष-म्यान मे रहती है और अमर भस्माच्छादित रद्दती है इसी प्रकार अजितात्मा पुरुष 
भी नानाविध लिंग और वेश भे छिपे रहते हैं । 
गुजराती भाषान्तरः -- हि (३ 
” 07 तीक्ष्ण घारषाणी तक्षवार ७भेश। ल्‍ोश )भ। रहे छे, जने जज्ति पशु शर्म (२५) थी «४।ये५ 
रहे छे तेएः अभाएणे जब्सतिात्गा (ब्रनी एन््रियों पोताना आम मछार छे तेषो) भाणुस जन तरदना 
गढ्ारना पेश ने विभोधी सताडेक्षो छोथ छे हर 
म्यान तलवार नहीं है। उस सुन्द्र-से म्यान के नीचे तीक्ष्ण तलवार छुपी रहती हे और राख आग नहीं है, वह तो 
उसके नीचे दबी हुई है, इसी प्रकार शरीर आत्मा नही है। आत्मा शरीर मे है पर शरीर से भिन्न है। 
उपनिषदों में शरीर को रथ बताया गया है और आत्मा को सारथि । यजुर्वेदीय कठोपनिषद में रथ और सारथी 
का सुन्दर रूपक दिया गया हे वह यों हे-- 
शरीर रूप रथ में आत्मा रथी है,बुद्धी सारथि है, मन लगाम है, इन्द्रिया घोड़े और विषय उनके विचरने के मागे हैं। 
इन्द्रिय और मन की सहायता से आत्मू] भोग करता है। जो प्रज्ञा सपन्न होकर सकल्पवान मन से स्थिर इन्द्रियो को समागे मे 
प्रेरित करता है वही मार्ग के अन्त तक पहुंचता है जहा से पुन लोठता नहीं है । 
साधक आत्मा के खरूप को समझे । लिंग और वेश के बधनो से ऊपर उठकर शुद्ध भात्मा के दशेन करे । सत्य का 
शोधक लिंग और देश के आवरण को हटाकर पवित्र आत्मा को खोज छेता है । 
टीका+---को शी कृतः कोदी निहित इवासिस्तीक्षणो भस्मान्छन्न इव पावकस्तथा लिंगवेशप रिच्छन्न कुसाधुरजितात्मा। 
टीकाकार ऋहते हैं-कोश-म्यान में तलवार रहती है और भस्म के नीचे जाज्वल्यमान आग रहती है इसी मकार 
सयम के वेष के नीचे असयमी आत्माएँ रहती हैं | लिंग और वेश तो सयमी साधक का है, जिनके मनमें वासना की 
ज्वाला शान्त नही हुई है ऐसे व्यक्ति दुनिया के साथ छल करते हैं और अपने आपको भी धोखा देने की चेश करते हैं । 
दुनिया को धोखा दिया जा सकता है, किन्तु अपने आपको नहीं । ४ 
जो वेश के प्रति वफादार नहीं है वे दुनियां के सबसे बडे मक्कार हैं। चोर चोर वेश में रहता बे इतना बुरा नहीं है 
जितना कि वह एक सभ्य व्यक्ति के वेश में आता है। ऐसे गोमुखी व्याघ्रों से सावधान रहने के लिये भहँतर्षि प्रेरणा दे रहे हैं । 
कामा मुसामुही तिक्खा, साताकम्माणुसारिणी । 
तण्हा सात॑ च लिग्घं च, तण्हा छिदति देहिणं ॥ ४६ ॥ 
अथेः- काम तीक_्षण सषामुखी कैची ( असत्यवादी ) है सातक्रमोनुसारिणी है। किन्तु यह तृष्णा देहधारियों से 
शाति और तृष्णा शीघ्र काट देती है । 
'शुज़राती हर ४ 
ड3भ सेटले दीक्ष्य बासन, भुषाभुणी भेटते ॥१२ (भो$ मोध्षना२) जा सातहर्भानसारी छे ५ शुभ 
पृण्ण। (तरस ) शरीरधारीमोनी शाति भन तृष्णाने तरत के हर $री ६ $ डर क + 
मन की वासना तीक्ष्ण रषामुखी है अथवा काम मृषामुखी है। अर्थात जहा काम है वहां असत्य अवश्य रहता है । कामी 
व्यक्ति अपने"पाप को छिपाने के लिये सो सो झूठ का आश्रय लेता है। तृष्णा सुख चाहती है। तृष्णाल्‌ अपनी खुख और शाति के 
लिये सपत्ति एकत्रित करता है। अनंत अनंत काल तक के लिये सपत्ति एकत्रित करना चाहता है। किन्तु यह तृष्णा देहधारियों 
की शांति को अविलम्ब भंग कर देती है। क्योंकि जिस मोटर में ब्रेक नहीं है वह ऐक्सीडेन्ट के खतरे से खाली नहीं है तो 
अत अक अजब कम कस मलिक कलम... 


१ आत्मान रथिन विद्धि शरीर रथमेव तु । -- कठोप० ३॥३ 
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जिसकी तृष्णा पर ब्रेक नहीं है वह भी अपने जीवन मे ऐक्सीडेन्ट (दुघेटना) करता है। हिरोशि 
व र्‌ रे न मा कोरिया, छाओस की युद्ध 
की ज्वाला उसी ऐक्सीडेन्ट से आयी हे । दुनिया के आधे से अधिऊ संघ तृष्णा ब्रेक के अभाव की कहानी कह रहे हैं । के 
गा एक शक ला कहता है--- 
0576 ॥8 >प्राप& ॥06, 06 एी0 49)]8 700 76ए6/ 7868 &28॥7 इच्छा जलती हुईं आस है । 
उसमे जो गिरा है वह फिर ऊमी उठा नहीं है ।-'जेम्स आफ इस्लाम” चम्पतराय कं हे की 
स्वर्णेश्रग-के मोह ने सीता को हजार हजार विपत्तियों बीच पटका था ! सोने ने भाई के भाई चारे को भुलाया था। एक 
विचा[रक और बोलता है ।-] 0७ आ086 ४0०(४, 70 ॥88 96॥४040 80 78॥ए 7॥00॥ 77 7797ए ॥ ९९] -प्छाट्स 
में सोने को विक्वार करता हूँ , क्योकि उसने अनेक मनुष्यों को पाप करने के लिये फुसलाया है । 
इसीलिये अहंतर्षि तृष्णा से शाति के लिये खतरनाक बनाया है। भगवान महावीर ने अन्तिम देशना में फरमाया 
था-सम्पत्ति के द्वारा मानव शाति नहीं पा सकता । 


टीका+--कामा रूष। सुखिनो व्याजशीलछाः तीक्ष्णाः सातकर्मानुसारिणी तृष्णा चासात॑ च शीघ्र च तृष्ण कामदिछ- 


नत्ति देहिनाम्‌ | गतार्थः । 
सदेवोरगगंधव्व सतिरिक्ख समाणुर्स । 
. वत्त तेहिं जग किच्छे तण्हापासणिबंधर्ण ॥ ४७ ॥ 
म नल नाग, गंधव तिरयेच, मानव के साथ सपूर्ण लोक का उसने परित्याग कर दिया है जिसने तृष्णा का बंधन ठौड 
याहे। 
गुजराती भाडान्तर $ -- 
० भाणुसे एृ०्ण। (विषयासओित) ह मंघन तोड़ी नाण्युं छे ते भाणुसे देव, नाथ, गधव, तिवेथ भानपीने 
साथे जा सपूए ध४नो लग $3री दीघो छ 
तृष्णा का गुलाम सारी दुनिया का गुलाम है, क्योकि मन की तृष्णा उसे दुनिया की गुलामी करने के लिये प्रेरित 
करती है । अध्यात्म योगी कवि आनदघनजी अपने आध्यात्म पदमे कहते हैं- 
आशा! दासी के जे जाया, ते तिहुं जगे के दासा । 
जिसने तृष्णापर विजय पाई है उसने देव गंध तियंच और मानव सपूर्ण लोक पर विजय पाई है ' नि स्पृहस्त तृणे 
जगत्‌ । ” निस्पृह् के लिये सारी दुनिया तृण तुल्य है । * 
अक्खोवंगो बणे लेवो, तावणं जं ज़उस्स य । 
णाम्ण उखुणो जं च, जुत्त तो कज्ज-कारणं ॥ ४८ ॥ 
अर्थः---आख में अजन लगाना, त्रण (घाव ) पर लेप करना जतु-लाख का तपाना और बाण का झुकाना इन 
सब के पीछे ठीऊ ठीक कार्यफ्ारण परपरा काम कर रही है । 
गुजराती भाषान्तर +-- 
जाणभा जप्शन जाए३ु, अएणु (३) 8१२ क्षेप क्षणाइपी, ०७ झेटले क्षाभ तपावी गरभ अरबी ब्यने 
गाए बांडो, वाणी जेना पाछ० शे४ भोटी ४ -रणु परंपर। ४भ ४री २९) छे 
तृष्गाशील व्यक्ति का जीवन सदैव भौतिक ग्रदृत्तियों मे बीतता है, प्रात सू्ये की प्रथम किरण के साथ उसकी निद्रा 
खुलती है और वह अपने बनाव सजाव में जुट जात; है । खाध्याय और ध्यान के महत्वपूर्ण समय का उपयोग वह “ईगार 
प्रसाधनों मे,समाप्त करता है। कोई अपने सम्रय का उपयोग दैनिक पत्र पढ़ने में लगाता है, तो कोई बूट पालिस में तो कोई 
नेत्रांजन में सुंदर समय को बरबाद करता है। बालो की सजावट ओर सरनो पाउडर में घंटों लगा देनेवालों के पास प्रार्थव्म 
के लिये पांच मिनिट का समय नहीं मिलता । 
आख का अजन सौन्दर्य वृद्धि के लिये है। तो व्रण छेप भी शारीरिक सुषमादद्धि के लिये है, त्रण लेप का एक अथे घाव 
पर लेप करना है, वह स्वास्थ्य के लिये अमिप्रेत है, किन्तु यहा उसकी एक दूसरी ध्वनि भी निकलतीं है, चेचक आदि केन 
द्वारा मुँह पर व्रणचिह्न-मुं हासे हो जाते हें, उन्हें हटाने के लिये जो लेप किया जाता है वह रुपतृष्णा से प्रेरित हे । 
०  जतुलाख का तपाना आजीविका निमित्तक है। किन्तु वह भी कमी कभी लोभ प्रेरित होता है। बाण को झुकाने 
की क्रिया भी किसी कारण से प्रेरित होकर की जाती है । 
उद्देश्य बिना की क्रिया पागलों की होती है | बुद्धिमान एक कदम भी बिना उद्देश्य के इधर से उधर ज्ञही रखता । 
किन्तु हर व्यक्ति के उद्देश्य विभिन्न होते हैं । एक ज्ञानी की समस्त कियाए आत्म-साधना को लेकर होती हैँ, जबकि रागी 
व्यक्ति की क्रियाएं अपनी रागपरिणति की पोषक होती हैं । 


१ वित्तेण ताण न॑ ऊूमे पमत्ते | 





२९७ इसि-भासियाईं 


दीका+--सदेवोरगगन्धव सतियेक समानु्ष जगत्‌ ताभ्याँ शाततृष्णा+याँ इृच्छ ब्रर्त संभूत तृष्णापाशनिबन्धन, 
के ते? उच्यते-भक्षोपाजन ब्रणे लेपो यच्च जतुनस्तापन यन्न चेषोर्नासन यच्च ततो युबत कार्यकारणमिति । युग्मम्‌। गतार्थे.। 
आहारादीपडीकारो खसब्वण्णुवयणाहितो । मे 
अप्पा हु तिध्ववण्हिस्स संजमटद्टाए संजमो ॥ ४९॥ 
अर्थ:--तीतव्र आग को अल्प बनाने के लिये ( छुवा का ) प्रतिकार के लिये किया गया आहार सर्वज्ञ बचनो मे से 
है और वह सयम के लिए है और हितप्रद है । 
गुजराती भाषान्तर :-- हे ु हि हि हु 
शर्य४२ भजिने शभाववा भारे ( जेटवे पेटनी शूण शांत 3२१ भाडे ) भाषेती णु२४ सबशे जवबुभोधन णापेक्षी 
छ तेथी ६६% थेना है द्रियोपर डा भेणववा भादे ते योग्य छे तेन्‍्/ जभरेणर हितड्डा२४ थाय छे 
पूर्व गाथा में बताया गया है । सराग आत्मा की हर क्रिया बन्वन रूप होती है । प्रश्न होता है यदि क्रिया मे पाप होता 
है तब सयमी जीवन जीनेवाला साधक आखिर करे क्या * कया उसे सयम छेते ही सथारा पचख छेना चाहिए १ पर ऐसा 
हो नही सकता। त्याग जीवन की ऊला सीखाता है, वह मृत्यु का वारट लेकर नहीं आता । साधक खाता पीता भी है, किन्तु 
उसका भोजन दवरीर के पोषण के लिये नहीं होता अपितु आत्म विक्रास के छिये है। उसका सिद्धान्त है-- 
जीने के लिये खाता है खाने के लिये नही जीता । फिर उसका भोजन क्षुधा के प्रतिकार के लिये और पेट की तीत्र 
आग को मन्द करने के लिये होता है । संयम की रक्षा के लिये होनेवाला भोजन सर्वज्ञ द्वारा अनुमत है । 
टीकाः--क्षाव्मनो जीवस्य खल्लु तीत्रवहें' सममाथ संयम आहारादि प्रतीकाररूपसर्वज्ञवचनेना5$ख्यात, ॥ गताशे.। 


हेम॑ वा आयसं वा वि बंधर्ण दक्खकारणं । 
महग्घस्साथि दंडसस णिवाए दुक्खसंपदा ॥ ५० ॥ ॥ 
अथेः--बन्धन लोहे का हो या सोनेका वह दुख का ही कारण होता है | दड कितना मूत्य युक्त क्यो न हो उसके 
पड़ने पर दुःख अवश्य होता है । 
गुजराती भाषान्तर $--- 
जन्चन (साभण) बोढषाब छीय 3 सीनाई छेवटभा ते ते ६ भबु ०” आरणु णते छे क्षाइडी ४०थी 
पछु डीमतनी, छोीथ तेनोीं भार पड़े तो &ण्य। १०२ रछ्ढे ०/ नी, 
इखला की कडिया लोहे की हों या सोने की दोनो बाधने का काम करती है। बन्बन आखिर बन्धन ही है। धातु 
का परिवर्तन उसकी बंधनशक्ति मे परिव्तेन नहीं कर सकता । ऐसे ही एक सोने का डडा है किन्तु वह सोने का है, अत 
मारने पर उस से दु ख नही होगा ऐंसा नहीं हो सकता । 
इसीलिये आगम में पुण्य पाप दोनो बन्धहेतुऊ माने गये है। पुण्य सोने की शखला है और पाप लौहे की शुखला, 
पर दोनों का काये है बावना। पाप कारागृह की काली कोठरी है तो पुण्य नजरकैद है। नजरकैद मे व्यक्ति महलो 
में रहता है और महलो के पूरे आराम उसे मिलते हैं, किन्तु उसे मुक्ति नहीं मिल सकती । पुण्य दुनिया के पूरे सुख दे 
प्कता है, किन्तु ससतार की नजर कैद से मुक्ति नहीं दे सफता। 
मुक्ति का सप्न द्रष्ठ झंखला को तोड़ना चाहेगा, साधक इंखला से इसलिये प्यार नहीं कर सकता कि वह ज्ोने की है । 
टीका+--हेमे वा बन्धनमायसं वापि दुःखकारणमेव महाध्यस्थापि दण्डस्थ निपाते दुःखसपद्‌ भवेत्‌ ॥ 
असज्जमाणे दिव्वम्मि घीमता क़ज्जकारणं । हि 
कत्तारे अभिवारित्ता विणीयं देहघारणं ॥ ५१ ॥ ५ 
८ ._ अर्थ+--दिव्यभूमि में अनासक्त होकर बुद्धिमान काये और कारण को पहचाने | कर्ता अथोत्‌ आत्मा का अनुसरण 
करके साधक देह धारण को दूर्‌ करे । 


गुजराती भाषान्तर ३--- 

“. लिन्यद्वूमि (भेटते सपभें) ना झुण सजने यैनमां डाद्या भाणुसे मासक््त न ० रहेवु ओेएछणे, सने 

तेना आय तेभ०/ आरणुनी स्रभ४णु ४री बेषी व्नेष्ठी 
पहले बताया गया है कि साधक बन्धन से मुक्त हो। बन्धन लोहे का हो या सोने का आखिर-बह बन्धन ही है। अहंशर्षि 
सोने के बन्धन बता रहे हैं। पुण्य का मीठा फल खगग है और भौतिक सुख से आइृष्ट मन खगे पाने के लिये आकुल रद्दता है । 
अहंदर्षि प्रेरणा के खर में. कह रहे हँ-सांधक [ तू भूल रह्म हे गुलाब के नीचे काटे है तो खगे की रगीन सुषमा के पीछे 
दुःख की काली छाया है। तूं दीघेद्रश बन। कार्य कारण की परम्परा को पहचान । आखिर देव भी लोभ और कषाय की गठरी 
उठाये घूम रहे हैं। वे भी मृत्यु की छाया से बच नहीं सके हैँ। अत जैनदशेन ने खगे को कभी महत्व नहीं दिया है। खगे'के 
कील जल रच मे जम... न >पकलिकपम कम 
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१ अयोजनमनुद्दितय न मन्दो5पि प्रवतैते | 


हु 





् ९५ 
पंतालीसवों अध्ययन श्र७ 


लिये की जानेवाली सावना का उसने स्पष्ट शब्दों मे विरोव किया है। अत पुण्य के मीठे सफल के लिये आकुल न हो। क्योंकि 
शूल तो बाबता है और गति को रोक है किन्तु फूल की पकड उससे ज्यादा होती है। शूल्ू तन को बिधता है जबकि फूल 
मन को बिंव देता है । लक्ष्य का राही सावक शूलछ से बचता है तो वह फूल से भी बचता है। दोनो मे नहीं उलझता । 
इसी प्रकार साथक पृण्य और पाप दोनों से बचे । किन्तु इसका मतलब यह नहीं कि पुण्य और पाप दोनो समान है। 
दोनो में इतना ही अन्तर है जितना लोहे और काष्ठ कि नौका मे । पहली तो ड्ूबो देनेवाली है, जबकि दूसरी नौका धर्म के 
तट पर लाकर छूोडती है । तट पर पहुचाना उसका काम है किन्तु तठ पर पहुचने के बाद उसे नौका छोड देना होगा । 
तीन ४ है, एक अशुद्ध परिणति-दूसरी शुभ परिणति, तीसरी शुद्ध परिणति है। पहली गठर का पानी है। 
दूसरा रग मिश्रित पानी है, तीसरा शुद्ध पानी है। पहलातो गन्‍्दा है, तो दूसरा रग मिश्रित है, अत सदा पेय नहीं होता 
पर पेय तो शुद्ध पानी ही होता है | पाप अशुद्ध परिणति रूप गन्दा पानी है। पुण्य शुभ है पर रग मिश्रित दे जबकि आत्मा 
की शुद्ध स्वरूप में रमणता शुद्ध परिणति है । 
साधक कतो अथोत आत्मा के शुद्ध स्वरूप को पहचाने | अशुभ से शुभ में आये और छुभ से भी ऊपर उठकर 
देह वारण की परम्परा के मूल का उच्छेद करे । देहाध्यास समाप्त होगा तभी देह वारण समाप्त होगा । 
का--दिव्ये कत्तेयसामाने ब्रह्मण प्रतिरूपे क्रियमाणे घीमता मुनिना कार्यकारणमनिवाय निराक्ृत्य देंहधारणं 
विनी त॑ प्रायोपगमादिनाउपनीतम । 
अर्थात्‌ सावक काये कारण की परम्परा को रोकबर प्रायोपगमनादिके द्वारा देहवारण को समाप्त करे । 
सागरेणावणिज्जोको आतुरो वा तुरंगमे ॥ 
भोयणं भिज्जणहिं वा जाणेज्जा देहरक्खणं ॥ ५१ ॥ 
५ अथेः--ागर में नाविऊ नाव का रक्षण करता है। (लक्ष्य प्राप्ति के लिये) आतुर व्यक्ति घोडे की रक्षा करता है 
भेयक ( भूखा ) व्यक्ति भोजन की रक्षा करता है, वेसे ही साधक देह की रक्षा करता है । 
गुजराती भाषान्तर :-- 
ध्यागा नानिड ( भक्षासी ) नाव रक्षणु 3रे 9 (पोतावु ध्येय पूछें 5२व) ज्याइक्ष भाशस बोड।नु २ण 
3रे छे, लिध४ ( शुणा माणुस ) भो०/नवु २७ए 3रे छ, ते ० अभाए साध४ शरीर २कणु 3रे छे 
सावक देह की आसक्ति नहीं रखता किन्तु देह तो रखता ही है। देह को वह साधन के रुप में खीकार करता है । 
नाबिक सागर की लहरो में नौका से प्यार करता है, क्योंकि वह जानता है कि नौका के द्वारा ही उसकी जीवन नेया तर रही 
है। पर तठ पर पहुचने के बाद वह खय॑ नौका को छोड देता है। इसी प्रकार अपने लक्ष्य परपहुचने केलिये आतुर व्यक्ति घोड़े 
पर आरूढ होता है पर लक्ष्य पर पहुचने के बाद वह स्वयं घोडे से उतर जाता हैं। बुभुक्षित व्यक्ति आवश्यकता होने पर भोजन 
करता है और क्षय्रापूर्ति होने बाद स्वय उससे मुद्द मोड लेता है। इसी प्रकार साधक देह की रक्षा करता है पर उसका उद्देश्य 
देह रक्षण नहीं अपितु आत्म-रक्षा है, जब तक देह के द्वारा देही को पोषण मिलता है तब तक वह शरीर की रक्षा करता 
है जब"वह लक्ष्य पर पहुच जाता है तो देह, छोड देता है। भगवान महावीर भी उत्तराध्ययन सूत्र मे फरमाते हैँ.--- 
साधक छ कारणों से भोजन छेता है। छुवा की शान्ति, रल्लाधिको की सवा, ईयो समिति, सयम मात्रा का निवाहद 
प्राणशक्षा और धर्म चिन्तन के सावक भोजन ग्रहण करता है | 
दीकौ:--यथा सागरेणावनेयाग. भातुरों रोगी पुरुबस्‌ तुरम आरझूुढः तृपकैभोंजने, एवं निरथेकमश्रद्धेय वा 
देहरक्षण जानीयात। गतूर्थ । ु - 
मु जात॑ जात॑ तु वीरिय सम्मे ्ुज्जेज्ज संजमे । 
*« पुण्फादीहि पुष्फाणं रक्खंतो आदिकारणं ॥ ५४ ॥ 
अर्थ!ः--साधक अपने भीतर प्ररुट होने वाली शक्ति का सयम में सम्यक प्रकार से उपयोग करे। पुष्पों का उपयोग 
हक पुष्प के आदिकारण बीज की रक्षा करता है। 
भाषांतर +-- 
गा पोतानी जहर अ5० थनारी शज्तिनों सयमभा सारी रीते 8फ्योग उरवो ब्वे्ठ भे इत्ष बापरनार!| 
भाएसे इुधनु ०? ०नन्‍्मनु आरेणु णी० तेचु २३० 3२३ घंटे छे।. | 
७ शक्ति प्राप्त करने के लिए सब मचल रहे है और शक्ति ही जीवन है, स्वामी विवेकानन्द ने अपने शिकागो के भाषण 
में कहा था- 
श 80 ०70४0 8 |6 ७70 फ्९०),०९४४ 8 6९७0४) शक्ति ही जीवन हैं और कमजोरी ही मौत हट । 
इसीलिये शक्ति प्राप्ति की होड लग रही है। विश्व की बडी शक्तियां राष्ट्र की शक्ति इद्धि के करोड़ों अरबों रुपये ख़च कर 
रहे. हैं । राकेट और उपग्रहों का निर्माण शक्ति प्रदशेन के लिये ही तो है । 
न जि आम न न पक मन 
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कोई हजे नही है हम सात्विक उपायो से शक्ति प्राप्त करे । किन्तु प्रशन यह है कि हम शक्ति का उपयोग किस ढंग से 
करते हैं । शक्ति की प्राप्ति उतना महत्व नही रखती जितना कि उसका विवेकपूर्ण उपनोग । शक्ति का सही उपयोग मानव को 
देवत्व की ओर छे जाता है तो शक्ति का अनुचित उपयोग राक्षसत्व की ओर । शक्ति का गलत उपयोग करके हौ तो रावण 
राक्षत कहलाया और उसका सही उपयोग कर राम ने देवत्व पाया था । 
अहंतर्षि साधक को प्रेरणा दे रहे हैं । तुम्हें शक्ति प्राप्त हुई है उसका उपयोग सयम मे करे | भ्रीमद्‌ रामचन्द्रजी के 
शब्दों मे कहू तो “देह होय तो सयम ने माठे /” सयम के लिये किया गया पुरुषार्थ आत्म-विकास मे श्रह्ययक होता है 
पुष्पों का श्ञानद लेनेवाला माली भी इतनी बुद्धि रखता है. बीज-कऋली की रक्षा करता है। हमे भी अध्यात्मरस कर अनज्ुभव 
करना है शक्ति को सयम लगाना होगा । बीज जब तक अपने आपको मिट्टी मे गला नहीं देता तब तक पौधे और पुष्प के 
रूप मे बदल नहीं सकता । इसी प्रकार जब तक हम अपनी शक्तियों को सयम मे परिणत नहीं होने नही देते तब तक आत्मा 
आत्मिक शान्ति को नही पा सकता । 
दीकाः--जात॑ जाते वीये सयमेन सम्यक योजयेत्‌ तु पुष्पादिभिर भुकुलूपुष्पफले रक्षन्निव पुष्पाणामादिकारणं 
बीजम्‌ । गताथे। । 
एवं से सिद्ध बुद्धे विर्ते विपावे दत्ते दविए. 
अल ताती णो पुणरवि इच्चत्थं हृष्चयमागचछति त्ति बेमि । 
बेसमणिजलं नाम अज्ञयनं । 
इसिभासियाई समत्ताईं ॥ 


इति समाप्तानि ऋषिसाषितानि । 

डॉक्टर झुब्रिगू लिखते हैं -- 

इस अन्तिम और विस्तृत अध्ययन मे बहुत सी समस्याएं बिन-उुलझी रह जाती हैं । चौदहववी गाथा में बताया 
गया है कि पथ्वी के आखिरी छोर से सांगर की झालर-सी लछहरो से अथवा अभि मे से प्राणियो का जीवन निमोण होता है । 
ऐसा लगता है कि शत्यु के बाद परिणाम के दिन वे फिर से जीवित होगे। यह बात अस्पष्ट है और कृत कर्मों के पश्चात्ताप 
को रोकती हैं। आत्मा (कर्म) फलो क्का जीवित भडार है। इस बात का दूसरी रीति से वर्णन भी सभवित नही है। गाथा 
२२ में तेल पात्र घर क्री कथा आई है वह जातक १, ५०३ में आयी है । गाथा ३७ में बहुवचन के स्थान पर एक वचन 
चाहिये । प्रथम शब्द नरेन्द्र और जिनेन्द्र का उल्लेख करता है। गाथा ३८ का पाठ सम्म काएण फासित्ता पुणो न विरमे 
नतौ । ” का साम्य दशवेकालिक के निम्न पाठ से मिलता! है- 


एवं खल भिक्‍्खु अहासुय सम्म कारयेण फासित्ता पाछित्ता भवईं। वहां “बहिया” अर्थ में शारीरिक शक्ति का 
उल्लेख किया गया है। यहा कार्य-स्पश काया के द्वारा स्पशना बताई गई है। हु 
गाथा ३९-४० में साधना की सिद्धि के लिये दृष्टान्त दिये गये हैं । दशवे० अ० २ गा० में उसका साम्य है । किन्तु 
दशबैकालिक सूत्र में जहा अगधघनकुल के सर्प को अच्छे रूप में बताया गया है । वे गन्वन सर्प की भांति अपने विष क़ो पुन 
चूसते नहीं है। जबकि यहाँ उनके लिये घिक्कार जनक कार्य बताया है, रुप्पिउुल के सर्प के रूप में भी यहां कुछ परिवर्तन 
हैं। ४३ वे रछोक मे ऋद्धियों को हीन बताया गया है । गवे और उसके उपयोग को खराब बतब््या गया है। 
४४ वी गाथा में बताया गया है कि प्रेमिका के हाथ से दिया गया विष भी मारक होता है । अथवा प्रेमी छऋरी प्रेम 
में विफल होने पर विष पिछा सकती है ओर प्राण छे सकती है, इसी प्रकार नदी में तैरने के लिये मछली के कुछ गुण नहीं 
लिए तो ड्ब जावेगे और विष ग्राह की पकड में आ सकते हैं । 
पचासवे इलोक मे बताया गया है बुद्धिशाली और खर्ग में जानेवाले प्राणी अपने विचार के अनुसार जीव्य्न का 
” निर्माण करते हैं और काये करने की शक्ति को रोकते हैं। हर रूप मे वह ठीक नहीं है । एकाबन वें इलोक में भिजएहि 
पाठ आया है वह अनुचित है उसके स्थान पर तित्तेहि चाहिये । 
तपनवें इलोक भे सम्बोधन का समावेश किया गया है। विचारक अपनी शक्ति का सयम से प्रथोग करें, वैसे हाने 
शने वह विकास करता है और उसके पन्न पुष्प और फलों का आखादन करता है । ह; 
अन्तु में डॉक्टर झुब्रिंग लिखते हैँ-““इसिभासियाईं” समझने का हमारा प्रथम प्रयास है । इसके प्रकाशन और 
अतुवाद के लिये थोडी आवश्यक सूचनाएं यहां दी गई हैं। 
इति वैश्रमण -अहंतार्षप्रोक्त पंचचत्वारिंशद्ध्ययनम । 


“* समाप्त ऋषिभाषितप्रत्नस ॥ 


परिशिष्ट ने, १ 
इसिमासिय पढमा संगहिणी 


ऋषिमाषित सूत्र मे जिन पैतालीस अहंतार्षियों के जीवन-स्पर्शी संदेश को संग्रहीत किया गया है। प्रस्तुत 
,समग्रहिणी गाक्नाओ मे उनका नाम निर्देश किया गया है उसके पूव एक गाथा के द्वारा यह बताया गया है ये सभी 
अहूतर्षि किनके शासन मे हुए है। 
पत्तेय बुद्धमिसिणो बीस नरक । 
पासस्स य पण्णरस बवीरस्स विलीणमोहस्स ॥ 
अथ+-बीस प्रत्येक बुद्ध ऋषि प्रभु अरिष्ट नेमि के तीथ में हुए हैं। प्रभु पाश्वनाथ के आसन में पन्द्रह् ओर शेष 
विगत-मोह वीरप्रभु के शासन में हुए है । 
अब पाच गाथाओं से अहंतर्षियों के नाम दिये जा रहे हैं । 
णारद-वजििय-पुत्ते असिते अगरिसि-प्रुप्फसाले य । 
वक्कलकुम्भा केवलि कासव तह तेतलिखुते य ॥ २॥ 
अथः-भहंतर्षियो के नाम इस प्रकार हैं-१ नारद २ वज्िय पुत्र, ३ असित, ४. अंगरिसि, ५. पुष्प साल, 
६. वल्कऊ चीरी, ७ कुम, ८ केतलि (पुत्र ) ९. काश्यप, १०, तेतलि पुत्र । 
जर्तपियोना नागी नीये भुन्श्म छे - 
१ नार६, २ व०्िव्श्यघुन, 3 भसित, ४ मजिरस, प पुष्पसाक्ष, ६ प्थक्षयीरी, ७ 8०, ८ उतथि ( ५० ) 
६८ ४श4५, १० तेतश्षिधु, हि 
मंख ली' जण्णभयालि बाहुय महु सोरियाण विदूरविपू। 
वरिसकण्हे आरिय उक्कलवादी य तरुणे य ॥ ३ ॥ 
* अथेः- ११ मंखली, १२ यज्ञ, १३ भमयाछठि, १४. बाहुक महु, १५ सोरियाण, १६ विद, १७. विंपू ; 
१८. वरिस कृष्ण. १९, आये. २०. उत्कटवादी, २१ तरुण ऋषि। 
११,मणक्षी, १२ 4३, १३ स्याक्षी, व भाड़ भहु, १५ सोरियाएु, १६ विहू, ९७ विधू, ९८ वरिस इष्शु 
१८ था, २० 8₹४2१४६, २१ तरुणु ऋषि 
गदस रासे य तहा हर्खिंगेरि अम्बड मंयंग वारत्ता । 

ह तंसो य अद्द य' वद्धमाणे वा तीस तीमे ॥ ४ ॥ हि 
अथेः-२२ गदेभ. २३ राम अहंतर्षि २४ हरिगिरि, २५ अम्बड मातंग. २६ वास्ता. २७ शैस. 
२८“आदेक. २९ वद्धमान ३० वायु । ये तीसव अहेतर्षि हैं । । 

२२ गहस २३ राभ जर्तषि २४ &रिणिरि, २५ शंणड३ भातण, २६ बारेता २७ शस, २८ शाई4५ 
रु पद्चेभान 3० वायु था पीसभा जडति छे 
पासे पिंगे अरुणे इसिगिरि अद्दालण य वित्त य। 
सिरिगिरि सातियपुत्ते संजय दीवायणे चेव ॥ ५॥ * 
, अथै-३१ पाओ. ३२ पिंग. ३६ अरुण. ३४ ऋषिगिरि. ३५ अद्यालक, ३६ वित्त. ३७ सिररिगिरि 


३८ सातित्र, ३९ संजय 8.० द्वीपायन | 
३८ 
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तत्तो य इंदणागे सोम यमे चेव होह वरुणे य । 
बेसमणे य महप्पा चत्ता पंचेव अक्खाण ॥ ६ ॥ 
7. अथेः-उसके बाद 8१ इन्द्रनागं. 8२ सोम ४३ यम. ४४ वरुण ओर पेंताढीसबे महात्मा वैश्रवण 
हे हे च हें 
अहंर्त्षि हैं | इस प्रकार पेतालीस अहंतर्ष हैं । 
ते पछी ४१ ६नद्रन/ ४२ सोभ ४3 यभ ड४ढ परुणु जने पिस्ताध्षीसभा भदात्मा वैश्रपणु म्॑तषि छे. 
शेवी रीते पिस्ताक्षीस जर्च्तषिथो छे 
ऋषिभाषित सूत्न मे पेंतालीस अहंर्तर्षि प्रत्येक बुद्धो के प्रवचन हैं । समवायाग सूत्र में चोवालीस देवलोक 


च्यवित ग्रह्येक बुद्धों के नाम है 
ऋषिलापित सूत्रभा पिस्ताणीस जरुतपि ढरखे४ सुदछूना अवयनो छे. समवायाण सूत्रभा थुभाणीस 
देचंबी४भाथी य्थुत थयेकषा ७रखे४ मुद्धना नाम 9.. 


परिशिष्ट नें० २ 
इसिभासियाइं-अत्थाहिगारसंगहिणी 
प्रस्तुत सूत्र की द्वितीय सग्रहिणी मे अध्ययनों के नाम दिये गये हैं । 
अध्यवनों के नाम करण की विविध शैलियों होती हैं | कमी अध्ययन में वार्णेत विषय के अनुरूप अध्ययन 
का-नाम करण होता है तो कभी वक्ता के नाम पर भी अध्ययन का नाम होतो है | तो कभी अध्ययन की प्रथम 
गाथा के प्रथम शब्द पर ही अध्ययन का नाम करण कर दिया जाता है । 


अस्तुत सूत्र में तीसरी शेढ्ली का आश्रय लिया गया है । अध्ययन के प्रथम शब्द के अनुरूप अध्ययनों का 
नामकरण किया गया है। 


द्वितीय सम्रहिणी पच ग।थाओं में अध्ययनों के नाम दिये गये हैं । 


सोयब्बं जसस अविलेबे, आदॉणरक्खि माणे य । 
तम संच्वे आराए जाव य सँद्धेय णिव्वेय ॥ १ ॥ 
लोगेसंणा किमेत्थं जुत्त संतो तत्थेब विसेये। 
विज्ञा वेजे आरिय उर्कल णोहेति जाणासि ॥ २॥ 
पडिसाडी ठवेंगा दुवेमरणे संब्ब तहेवे वंसे य॑। । 
धम्मे य सोह सोते“ संचेति अहसंव्वतों समेलोर ॥ हे ॥ 
किसी बाले य पंडित सहँणा तह कुष्पंणा य ब्नेदधव्या । 

5६ देय 3८ पवि द्ज्छ  आक 
तप्पत उदय य खुब्वा पॉवे तह इच्छणिच्छा य ॥ ४ ॥ 


अजीवओ य अप्पैजेण य एसितव्व बहुयंतु । 
लाभे दो ठीणेहिं य अंप्प पापाण हिंसायु ॥ ५॥ 


- इसिभासित अत्थाहिगार संगहिणी समत्ता। 


अधैः-ऋषिभाषित सूत्र की अथाधिकार संग्रहिणी के अनुसार पेंतालीस अध्ययनों के नाम इस प्रकार हैं । 
१. सोयव्व, २. जस्स, ३२ अभिलेव, 9 आदाण रक्खि, ५ माण, ६ तम, ७, सब्बं, ८. आराए, ९. जाव, 
१०/सद्भेयु, ११. णिव्तेय, १२ लोकेसगा, १३ किमत्थ, १४. जुत्त, १५. साता, १६. विसय- १७ विज्ा, 
१८. वज, १९ आरिय, २० उक्कछ, २१ णाहंति जाणामि, २२. पडिसाडी २३. ठवण दुवमरंण, २४. सब्द, 
२५ वंस, २६ धम्म, २७ साहु, २८ सोत, २९ सवति, ३० अहसब्वतो, ३१ संमेलोए, ३२. किसी, 
३३ बाले. ३४. पडित सहणा, ३५. कुपणा, ३६ तप्पत, ३७ उदय, ३८ खुब्बा, ३९. पाक ४० इच्छा: 
णिच्छों, 8? आजीवओ, ४8२ अप्पयजिणय, 9२. छामे, 88 दोठाणेहिं, 8५. अप्प पापाण हिंसायु । 


१ शज्र परिक्षा अध्ययन-आचाराम प्र० अ० 
विनय श्रुत अध्ययन उत्तराध्ययन प्रथम अ० 

२ काविलीयमध्ययनम्‌ उत्तरा० अ० «८ 
शक्रस्तव ह 

३ ोगरस, नमोन्‍्थुण, भक्तामर, 
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#षिनाषित सूत्रनी जर्थाघिरर सयद्णी भमु०ण्ट्ण पिस्ताविस जध्ययनोना नाभी नीये स०/ण छे - 

१ सीथण्ब, २ “सस, 3 जमिवेष, ४ जाहाएु रक्षिप, ५ भाएु, ६ तभ, ७ सबन्‍्व, ८ ल्‍माराओे, 
८ वब, १० सहुय, प१ शिन्पेष १२ श्षषिषण। १३ डअिभत्थ, १४ ते, रेप साता, १६४६ विस+, १७ विव०्त, 
१८ १००, पेट जारिय, २०, ठेकछक २१ णुरति जणुमि २२ पहिसारी, २३ &वणु इवेमरएु, २४ सन्प, 
२५, वस, २६ 'ध+म, २७ साई, २८ सोत, २९. सबति, 3३० सदसंन्वततों, 3९ समेधोजेश 3९ थिश्ली,, 
33 जद, 3४. पंडित॑ सहणा, उप डुष्पणा।, 3६ ठष्पत, 3७ ठ84, 3८ सुंप्चा, 3८ पांव, 
४० ४०्छाशि०8,, ४५ जारुपणो, ४२ जंप्पणणुय, ४3 वाले, ४४ शे॥लजेढि, ४५ शप्प॑ पापाणु छिस।4॥ । 


इस ग्रकार सभी अध्ययनों का नाम प्रथम शब्द पर है कहीं कहीं इसका अपवांद मीं है जैसे अध्ययर्म ४२ में 
गाथा का प्रथम पद्‌ हे अप्पेण बहुमेसेजा, जबकि अध्ययन के नाम में कुछ अन्तर है। समव है. वह गाथा पूर्ति के 
लिये ऐसा करना पड़ा हो । ऐसे ही पेंतालीसवब अध्ययन में गांथा के प्रथम चरण और अध्ययन के नाम॑ में भेद हैं । 


-इति ऋषिमाधितंस्थ अर्थीधिकार-संग्रहिणी समाप्ता ॥ 





